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ا انی ھی تباین 
ااکرلا وت زھتدڈزنالوت 


) گتاب العلےم رم ) 


( باب فعضل الطلم ) 


وفضلے بالایتین ظاھر حیث أمر نبیبە میا أن پسال الزیادة من 


)١(‏ قال الکرمانی : نما قدم ہذا الکتاب على ساثر الکتب الّی بعدہ لن 
مدار تلك الکتب کلھا علی العلم ء فإن قلت :لم م یقدم علی الإیمان ؟ قلت : 
لژن الڑیمان ول واجب على الکلف ء أو لأنہ أفضل الأمور عل الاطلاق ء 
وکیف لا وو مبدء کل خیر علماً وعملا ؛ ومنشأً کل کال دقاً وجلا ء وأما 
تقدم کتاب الوحی فلتوقف معرفة الإیمان وجمیع ما یتعلق بالدین علیه ‏ 
و لأنہ آول خیر نزل من الساء إلی ہذہ الأّمة ء م قال العینی : اختلف العلیاء 
ی حد العام فقال بعضهم: لا یحد ؛ وھژؤلھ اختلفوا یق سبب عدم تحدیدہ ؛ 
فقال إمام ا حرمین والغزالی : لعسر تحدیدہ و لمنا تعر یف بالقسمة والمثالء وقال 
بعضہم ومنھم الإمام فخرالدین : لأنہه ضروری ء وقال آخرون : إنە 
بحد و لم فیە أقوال؛ وأصح الحدود أنہ صفة من صفات الئفس توجب تمییزا 


)(١۳-۸( 


۲ لامع الدراری چو 


وجعل العلم سیآ لرفع درجات العلماء ؛ نم إن ترک الحدیث )١(‏ ما مإشارۃ إلی 


لایحتمل النقیض فی الاًمور العنویة ؛ فقولہ : صضة؛ جنس بتناول لجحمیع 
صفات النفس ؛ مم ذ کر فوائد القیود . 

مم قال القسطلانی : ینقسم العلم بانقسام العلومات وھی لا تحصی ؛ فنہا 
الظاھر و امراد به العلم الشرعی القید بما یلزم الکلف یف أمر دینہ عبادةٴ 
ومعاملقُّ وھو یدور على التفسیر والفقه و الحدیث وغیرھا ء ومنھا علم 
الباطن وھو نوعان : 

الڈون : علم المعاملة ء وہو فرض عین فی فتوی علاء الآخرة ء فالمعرضص 
عنه هالك پسطوۃ مالك اللوك فی الآخرةۃ کا أُن العرض عن الظامصر هالك 
بسیف سلاطین الدنیا بمکم فتوی الفقہاء ء و حقیقتہ النظر فی تصفیة القلوب 
و تھذیب النفس باتقاء الأخلاق الذمیمة الی ذمہا الشارع کالریاء والعجب 
وغیرھا ء لیتصف بالأخلاق الحمیدة ا حمدیة کالاخلاص والشکر وغیرھا . 

و ما النوع الثانی: فھو علم الکاشفة وہو نور یظھر فی القلب عند 'رکیتە 
فتظھر پہ المعانی الجملة ؛ فتحصل لہ ا معرفة باللہ تعا لی و أسمائہ و صفاتہ وکتبہ 
وتنکشف لہ الأستار عن بخبآت الٛسرار فافھم وسا تسار ولاتکن من 
الذکرین فنہلك مع ا مالکین ء قال بعض العارفین : من م یکن لە من ھذا 
الع شی أخشی علیہ سوء اللحاتمة ٤‏ و أوفی النصیب منه التصدیق ہبہ وتسلیمه 
لأھله ء انتھی . 

(١ع)‏ قال الکرمانی : فان قلت : ہذا ترجمة الباب فأہن ما ہذا ترجتہ 
إذ م یذ کر فيه حدیثاً أصلا فضلا ما بدل على الترجم عليه ؟ قلت : قال 
بعض الشامیین : ذ کر البخاری الراجم و کان یلحق بالتدریح إلیہا الأحادیث 
الناسیة لا ء فلم یتفق إل ہذا الباب و نحوہ شیناً منھا ؛ ما لأنه لم یثبت عندہ 


دفع شبهة التکرار پین ہا بی فضل العلم ۳ 


استنباط المسائل بالآیات أو لعدم خطورہ بہاله حینٹذ ء ولایبعد أن یقال علیى 
حدیٹ یناسپھ بشرطهہ ٠‏ وإما لأمر آخر و قال بعضص أُھل العر اق : یذکر فہ 

حدیثاً قصدا لیعام نہ ٰ یثہت عندہ ی ذلك شی ء انتھی . وأجاب عنہ الحافظ 
ہأنه إما أُن یکون اکتفیبالاآیتین اللذکورتینء و إما پیض لە لیلحق فیہ ما یناسبہ 
فم پتیسر لے ٤‏ ولما اُورد فه حدیث ان عمر الا ی بعد رباب رفع العلم ) 
ویکون وضعہ همناكه من تصرف بعضصض الرواة 4 وفي*ہ نظر تھا سلہین4 هناك ان 
شاء اللہ ؛ نم حکی عن الکرمانی قول آہل الشام وأھل العراق ء و تعقب 
الاتی بقوله : و الذی بظھر ی ان ھذا حله حیث لا یورد فيه آ2 ولا أثرا 3 
آما إذا اأورد ف4 آیة" أو ارا فھو إشارةۃ مہ4 لل ما ورد 7 تفسبر تلكک الارة 
وأنہ م یثبت فی شی علی شرطہه ء وما دلت عليه الایة کاف فی الباب ؛ و إلی 
پل شرطہ ء انتھی ۔ 


ثم لایذہب عليك ان الإمسام ترجم بھذہ الترجمة بموضعین : الاول 
هہناء واانی ر یبآ بعد ر ہاب رفع العلم وظھور ال جھل ) و اختلفوا یق توجیە 
دفع القکرار ء مال الکر مانی : فإن قلت : فا تقول فما ینرجم بعد ھذا ب رہاب 
فضل العلم ) و ینقل فیه حدیٹاً یدل علی فضل العام ؟ قلت : امقصود بذلك الفضل 
غیر ھذا الفضل إذ ذاك بمعی الفضلة أی الز یادۃ فی العلم وھہذا معی کرة 
الواب عليه ء انتھی . وتعقبہ العیبی فقال : ہذا فرق جیب لان الزیادۃ یق 
الع تستلزم کٰثرة الثواب عليہ فلا فرق بینھ| می ا حقیقة ۔ 

و التحقیق ان الباب لا یخُلو إما أُن یکون مذکورا ی الموضعین کا ف 
بعض النسخ أو یکون مذ کوراً هناك فقط ء فإن کان الڈول فھو تکرار بحسب 


الظاھر ء و إن کان الٹانی فلا بحتاج لی الاعتذارات اذ کورة مع أن الأصح 


ما بخطر بالبال و اللہ اعم بحقیقة الحال : لن الروایے ا موردة فی الباب الٹانی 


من النسیخ ہو الژانی ؛ و انا المذ کور هھنا کتاب الع و قول اللہ تعالیٰ: یرفع 
اللہ الذین آمنوا منم ہ الایة ٤‏ ولئن صح وجود ( ہاب فضل العلم ) فی الموضعین 
فنقول : لیس بتکرار لان امراد مھنا بیان فضیلة العلباء بدلیل الایتین ء 
وامراد ناك فضیلة العلم فلا تکرار ء فإن قلت : کان ینبغی أن یقال هھنا : 
(باب فضل العلماء) قلت : بیان فضل العلم یستلزم فضل العلاء لأن العلم صفة 
قائمة بالعا م ء فبیان الصفة یستازم بیان صفة من ھی قائمة بەء على أنا نقول : 
إِن لم یکن ا مراد هھنا فضل العلاء لا یطابق ذکر الا یتین المذکورتین فی الٹرجمة 
ولذا قال الشیخ قطب الدین ی شرحہ بعد الایتین: جاء فی الآثار أن درجات 
العلباء تتلو درجات الانبیاء ء ثم بسط فی الآثار الدالة علی فضل العلباء ء وحاصل 
ما قالوا نف ذلك : إن الإمام البخاری لم یذکر ا حدیث اکتفاءّ علىی الاستدلال 
بالقر آن ٤‏ وپیض فام یتیسر لە ء أو الوارد فیہ حدیث ابن عمر الآ تی فی الباب 
الکرر فھذا ەی تصرف النساخ ؛ أو تنبیھاً علىی أنە م بجد فیس حدیثاً علی 
شرطہ ؛ أو إشارة" لی ما ورد فی تفسیر الأیة و أنہ وإن م یکن علىی شرطہ 
یتقوی بالایىة کا ذکرہ الحافظ ؛ أو لیس الباب هہنا کا حصحے العینی ء 
والأوجہ عندی فی أمثال ھذہ الہواب کلھا أن اللصنف لا پذکر ا حدیث قصداً 
تشحیذاً للذھان ء ونثبت أمثال ہذہ الٹرمة با أورد قر یبآ من الترحمة قبلھا 
أو بعدھاء أما هھنا فیحتمل عدم ذکر الروایة لوجھین: الول : ان اللصنف نبهہ 
بذلك عى أن فضل العلم بجہات کثیرة تدل علیھا الأبواب الات ة فی ھذا 
الکتاب ء فلو ذکر هھنا حدی"ثاً خاصاً یقتصر الفضل على مذا النوع خاصةً ؛ 
واللقصود التنبیه علىی فضلے بجہات کثیرة ‏ والٹانی : أنہ بستنبط پالحدیث 
الاتی فی الباب اللاحق خاصة کا ستری ء فتآمل فإنہ لطیف إن شاء اللہ . 


التنبیه علی آداب الما م و المتعام ٥‏ 


بٹہت ما ھنالك )١(‏ ء وابراد لباب فیما ہین ذلك ل بات لفائدة 
جدیدة )٢(‏ کا ظھر من عادة الؤلف فی تراجم عدیدة ء والذی یثبت الدعی 
ہو قولہ کا  :‏ إذا وسد الأمر إلی غیر أھلہ فانتظر الساعة ؛ لأژنہ موقوف 
علىی تبین مراتب الأمور وأھالیھا ٤‏ وتوقفہ علی العلم ظاہر ء وکا حاصل 
ال : أن بقاء العالم مخذافیرہ موقوف على توسید الامور إ ی أھلہاء وهو 
موفوف علی المام فکان فضل العام بقاء نظام العا م ۔ 
( باب دن سٹل عاما و فو مشتنل؟) 1 

777777707 ۶ ا 
ومنھا ما یظھر من کلام العینی إذ تقال یق وجہ ا مناسبة پین البابین : إن الباب 
الأول کان المقصود منه بیان فضل العلماء کنا حققناہ ء وھذا الباب فیه حال 
العالم اللسثول منہ عن معضلة ء ولا یسأل عن المسائل المعضلة إلا العباء الفضلاء 
العاملون الداخلون فی قوله تعا ی : یرفع اللہ الذہن آمنوا منکم والذین أوتوا 
العام درجات ) التھی . 

(پػ) بعی ان الروایة الاتیة مثبتة ذہ الرحمة ای فضل العلم و ما 
توسیط ال رمة الاتیة بین هذا الباب وحدیثه لفائدة جلیلةء وھذا شائع عند الصنف 
کٹرا؟ و ما أفادہ الشیخ یستنبط من کلام الحافظ أیضاً إذ قال ی شرح ال حدیث 
الائی : و مناسبة مذا الین لکتاب العلم أن إسناد الأمر إلی غیر أھله انا یکون 
عند غلیة ا ججھل و رفع الەام وذلك من جملة الاًٗشراط ؛ و مقتضاہ ان العلم ما دام 
قائماً فئی الأمر فسحة ء وکأن الصنف أشار إ لی أن ذ. پؤخذ من الا کار تلمیحاً 
ماروی عن أبی أمیة الجمحی أن رسول اللہ پیاے قال: إن من أشراط الساعة 
ان بلتمس العلم من الأصاغر ) انتھی . 

(٣ع‏ قال الحافظ : محصلہ : التنبیہ علی آداب العا م و التعلم ٤‏ آما العالم 


٢۔-۔ج لامع الدراری‎ ٦ 


آفاد پذلك ان جواب المستفتی لابجب علىی فور مسألتہ ما م مخف فوات وقته )١(‏ . 
قولہ : فقال بعض القوم أی نی نفوسھم )٢(‏ . 


فلما تضمنہ من رك زجر السائل بل أدبہ بالإعراض عنہ أولا“ حتی استوق 
ما کان فيہ ء نم رجع إلی جوابہ فرفق بہ لنہ من الأعراب وهھم جفاۃ ء وفیه 
العنایة بجواب سژال السائل ولو لم یکن السؤال متعیناً و لا الحواب ء و أما التعلم 
فلا تضمنہ من أدب السائل أن لا یسأل العالم وہھو مشتغل بغیرہ؛ لن حق الأول 
مقدم ‏ وہپوب عليه اہن حبان إباحة إعفاء المسئول عن الإجابة على الفور ؛ 
لکن سیاق القصة یدل على أنه لیس علىی اللٴطلاق ؛ انٹھی ۔. وی تراجم شیخ 
الشاخ :غرض الإمام من عقد ھذا الباب على ما استفدنا من شیخنا ۔ دام ظله ۔ 
ان آخیر جواب السائل لإتمام الحدیث لیس من ہاب کان العلم ء بل الکتّان 
عدم الإجابة مطلقاً أو تأمخحیرھا بشرط فوات وقتھا ء انتھی . 


3ت 


)١(‏ وبذلك جزم شیخ ا ند فی ” تراجمه 

(ى) کذا أفاد الشیخ و ما یخطر فی البال من ظاہر السیاق أنھم قالوا 
ذلك پعضھم لبعض ؛ء کا یشیر إلیه لفظ ہل للڑعراض ء و هو الظاھر من کلام 
الشراح ؛ قال الکرمانی : فإن قلت : علام عطف ہل إذ لا یصح أن بعطف 
على ما سبق إذ الاضراب إنما یکون عن کلام نفسه ء بل لایصح عطف أصلاً 
علىی کلام غیر العاطف ء قلت : لا نسلم امتناع صمة العطف و الإضراب بین 
کلام ا لتکلمین وما الدلیل عليه ؟ سلمنا لکن یکون الکل من کلام البعضص 
الول علىی طریق عطف الفعلین کكأنہ قال البعض الآخر للبعض الأول : 
قل : بل لم یسمع ؛ أو من کلام البعض بأن یقدر لفظ مع قبله ء كأنہ قال : 
مع بل م یسمع ٭+ انتھی . وتعقبہ العینی وقال : ہذا تعسف ہ والتحقیق 
أن کلمة پل حرف إضراب ؛ فإن تلاہا جملة کان معنی الاضراب لإما 


بیان رفع الصوت بالعلم ۷ 


قولہ : ٴ إذا وسد الأمر إلی غیر أھله ؛ وھو نوع من ضیاع الأمائة (١ن‏ 
لان حق کل أسر أن یکون ی أہلےه ؛ فإذا کان إلی غیرھم کان أمانة 
ضاعت من صاحبهاء و لا کان ذلك أظھر ی الدلالة على الدعا مع نہ 
م پستبعد استبعاد ضیاع الاُمانة انتقل إليه تصو اً للقاعدة بصورة جزئیة و مثال 
معہن من أفر ادہه )٢(‏ . 

) ای من رقفع ص و7 بالعلم 1 
قولہ : فنادی بأاعلی صوته (۳) ما کان رفع الصوت و إشادتھا یعد عیباً 
الابطال و اما الانتقال عن غرض ا ی غرض ء و إن تلاھا مفرد فھی عاطفة ؛ 
وھھنا تلاھا جملة وھی قولے : لم یسمع ء فکان الاضراب ععی الإبطال ؛ 
انتھی قال الحافظ : لھا حصل لھم التردد یق ذلك ما ظھر من عدم التفات 
النی گل إل سؤالہ وإصغائہ حوہ ؛ انتھی . 

(١ھ)‏ وھذاواضح ولطیف وی الکرمافیق “ إن قلت : السوال 
إنما هو عن الکیفیة بقوله : کیف وا واب ہالزمان لا بالكیفیية ء قلت : 
ذلك متضمن الجواب إذ یلزم منہ بیان أُن کیفیتھا بالتوسد المذ کور ؛ وقال 
اہن بطال: معٔی إذا وسد الأمر أن الأئمة قد ائتمنھم اللہ تعا ی على عبادہ ‏ 
وفرض علیهم النصیحة لھم فینبغی لھم تولیة أھل الدین والأمانة والنظر 
نی أمور الُٛمة ء فإذا قلدوا غیر أھل الدین فقد ضیعوا الاأمانة ؛ انتھی ۔ 
وتبعہ العیٰی وغیرہ من الشراح . 

)٢(‏ بعنی ما کان استناد الأمر إلی غیر أھلہ أوضح فی الدلالة علی 
ضیاع الأمانة ؛ وم یکن ف فھم استبعاد مثل استبعاد الفھم لضیاع الأمانة ء 
ذکرہ ایا ہطریق ا ثال و ذ کر جزی من افراد الکلی . 

)٣(‏ وئی ” تراجم “ شیخ ا مشایح : مقصود الؤلف ان کونہ ےا 


۸ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


نی العرف وقد ورد عنہ الٹھی فی الشرع ء قال اللہ تعالی حکایتٴ عن لقمان : 
و واغضصض من صوتك ٢‏ فکان فیه مظنة أن یتوھم عدم ال مواز ء فعقد 
الباب لا ثبات أنہ جاٹز ضرورة إخبار البعداء ۔ 

اقولہ : (باب قول ا حدث أخبرنا وحدثنا وآنبأنام یعنی بذلك )١(‏ أن 


لیس پصخاب المراد کونہ سححاباً نی اللھو واللعب؛ لا ی پٴفادة العلم ء انتھی . 

فی ” تراجم “ شی الھند : ان اللحیم الفرط ما ا ہک لاثقاً رعان کلاۃ 
وثا سو سیح لھ زں ٹھر الفر م یکن لا اقم ےہ 
ولا بشآن أہل العل نبه بذلك علىی آنە لا بس بہ عند الحاجة إلیه بل یندب 
پقدر الضرورة ؛ وامنما المذکر منه ما کان علىی جھة التجبر و التکبر أوقلة 
المبالاۃ 3 انتھی . 

)١(‏ قال الحافظ : حصل الترجمة التسویة بین صیغ الأداء الصریحة ء 
وھذا لا خلاف فیه بین أھل الملم بالنسبة إلی اللغةء و أما پالنسبة إلی الاضطلاح 
ففيہ الحلاف ؛ فنھم من استمر على أصل اللغة ء وہذا رای الزھری ومالك 
وابن عیینة و بحی القطان واکثر ا لحجازیین والکوفیین ء وعليهہ استمر عمل 
ا مغاربة + ورجحه ان ا حاجب یق مختصرہ“ ونقل عن الحا م نہ مذھب 
الأئمة الاٌربعةء ومنھم من رأی إطلاق ذلك حیث یقرً الشیخ وتقییدہ حیث یقرآ 
عليه ء وھو مذھب لمسحاق بن راہویہ والنسائی واہن حبان وغیرھم ؛ ومنھم 
من رأی التفرقة بین الصیغ بحسب افتراق التحمل فیخصون التحدیث ما پافظ 
بے الشیخ ء والإخبار با یقرأً علیيے ٤‏ وھو مذھب الأوزاعی والشافعی 
وغیرہما وجھور أھل الشرق ء والإنباء بالإجازۃ الّی یشافہ بھا الشیخ من یز 
وکل ھهذا مستحسن ولیس ہواجب منتدمیم 6 وظن بعضھم أن ذلك علی 
سپیل الوجوب ؛ فتکلفوا فی الاحتجاج لہ وعليه بما لاطائل تحتہ ؛ نعم تاج 
التأخرون إلی مراعاة الاصطلاح المذکور لأنہ صارحقیقۃ عرفیة عندھم > 


الفرق بین التحدیث والإخپار ۹ 


کل هذہ الاٌلفاظ تبین استعالھا فی القدماء ء وأنھم لا یبالون أی ھذہ الالفاظ 
تلفظوا ء فکان إطلاق أحد الألفاظ جائزا فی حل الآخر لثبوتہ پالسنة ء نأما 
ما فیھا من الفرق الاصطلاحی فلعل احداً لا بنکرہ فضل عن الؤلف ؛ فکان 
حاصل مقالتہ ھھنا : جواز ان یستعمل أحدھا فی حل الآخر شرعاًء و إِن کان 
أول هو الفرق کا ہو المصطلح عليه ء والذی أوردہ فی من الروایة )١(‏ 

و قال الکرمانی : قال الطحاوی : لم نجد بین الحدیث وا بر فرقا یق 
کتاب اللہ و سنة رسولہ ء قال تعا ی  :‏ یومئذ تحدث أخبارھا ء و قال النی 
ا و أخبرنی تمیم الداری ؛ و قال النووی : ذھب جماعة إل أنه بجوز ان 
یقال فیا قری علىی الشیخ : حدثنا و أخہرناء وہو مذھب ابن عیینة و مالك 
و البخاری و معظم الحجازیبن و الکوفیین ‏ وذھب مسلم لی الفرق بینھا أی 
ما تقدم ؛ فإن قلت : هل یعلم من ھذا الکتاب بختار البخاری ی ذلك ؟ قلت : 
حیث نقل مذھب الاتحاد من غیر رد عليه و غیر ذکر مذھب الخالف أشعر 
پان میلە إلی عدم الفرق ء انتھی . 


(۱) ما آفادہ الشیخ ظاھر من الحدیث الذی ذکرہ الصنف ف ھذا 
الباب بلفظ حدثونی ؛ وسلك الحافظ یق ” الفتح“ مسلکاً آخر إذ قال : فإن 
قیل : من أین بظھر مناسبة حدیثِ اہن مر للترجمة ؛ و محصل الرجمة التسویة 
ہین صیغ الأداء الصریبحة ؛ ولیس ذلك بظاھمر فی الحدیث الذ کور ؟ 
فالجواب : أن ذلك یستفاد من اختلاف ألفاظ الحدیث ال مذ کور و بظھر ذلك 
إذا اجتمعت طرقه ؛ فان لفظ حدیث الباب : فحدثوئی ؛ وف روایة نافع 
عند الاؤلف کی التفسیز : أخحبروی وی روایة عند الأصیلل : أنبثوی وف 
روایة مالك عند اللصنف ی ( ہاب ال حیاء ق العلم ) : حدثوی ما ھی ؟ و قال 


کتھ 
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دال على جواز إطلاق حدثنا على ما إذا کان اللفظ من العلم )١(‏ ء و ذلك 
نے صا ۱ 5 7 5 2 ُ ٦‏ : 
ک قولہ کے : د حدثوی ماھی ؟ ١‏ فعبر بالتحدیث مع أنھم لو أخبروا عنھا 


( باب الفراٴة والعرض علی المحدث٥))‏ 


قولہ : یقرأ علی القوم + فإنه لایقرأہ إلا القاضی أو أحد أتباعہ ؛ ومع 


فیھا : فقالوا : أُخبرنا بھا ؛ فدل ذلك علىی أن التحدیث والاخبار والانباء 


واحد 6 انتھی 2 


ر١)‏ کذا فی الأصل ٠‏ ولو کان حله التعلم کان أوضح ء اللھم إلا أن 
یقال : إنه بصیغة المفعول من التعلم : 

٢(‏ قال احافظ : غاہر پینھا بالعطف لا ہینھا من العموم و ا حخصوص 
لأن الطالب إذا قر !کان 2 من العرض وغیرہ ؛ ولا بقع العرض للا بالقر اءة 
لان العرض عبارة ما بعارض به الطالب اصل شیخہ معہ آأو مع غیرہ بحضرتہ 
فھو اخص من القراءة ٤‏ وتوسع فی بعضهھم فآطلقه على ما إذا أحضر الأصل 
لشیخه فنظر فی وعرف صحتہ وأذن لہ أن ہرویےه عنہ من غیر أن بحدثے بە 
أو یرأہ الطالب علیے ؛ والحق أن ھذا یسمی 
الإٴطلاق ء وقد کان بعض السلف لایعتدون إلا بما معہ من ألفاظ الشیخ دون ما 


عرض ا ناو لة بالتقیید لا 


یقرأً عليه ء ولذا ہوب البخاری على جوازہ ؛ انتھی . و بذلك جزم العی 
إذ قال : مقصود الہخاری بھذہ الٹرجمة الرد علىی طائفة لایعتدون إلا بما مع من 
ألفاظ الشای دون ما یقرأ عليھم ء انتھی . 

قال الحافظ : وقد انقرض ا لحلاف فی کون القراءة علی الشیخ لابجزیٗ 
و اتا کان یقولہ بعض التشددین من أھل العراق وروی ا حطیب عن 


پیان أقسام العر ض ۷ 


ذلك فیقول الشھداء: اُشھدنا فلان و پنسبون الإشھاد إلی ا لمدعی آو إ ی القاضی 
مع ان اللفظ لیس للمدعی فیا إذا کان القاری' اأُحدحا غبر عین أو لنائہے 
عیناً و قد نسبوہ إلی القاضی ؛ وھذا فی کتاب الصك )١(‏ یبعثہ القاضی إی غیرہ 
إراهم بن سعد قال : لا تدعون تنطعمٌ یا أھل العراق ء العرض مثل السماع ؛ 
انتھی . وقال الکرماتی : العرض على قسمین : عرض قراءة و عرض مناولة؛ 
و فسر الثانی بما تقدم ی کلام ا حافظ من قولہ : وتوسع بعضھم ؛ مت قال : 
والمراد هھنا عرض القراءة بقرینة ما یذ کر بعد الٹرجمتة ؛ فان قیل : فعلی 
ھذا لایصح عطف العرض على القراءة لن نفسها؟ قلت : مثله یسمی 
بالعطف التفسیری ء انتھی . وقال القسطلانی : القراءة على المحدث أن یقرأ 
عليه الطالب من حفظہه أو کتاب أو یسمعه عليه پقراءعة غیرہ ؛ و اللحدث حافظ 
للمقروء أو غیر حافظ ؛ لکن مع نتبع أصلہ بنفسه أو ثقة ضابط غیرہ ء و احٹرز 
به عن عرض الناولة وهھو العاری عن القراءة ء وہو أن بعرض الطالب 
مروی شیخہ العارف الیقظ عليه ٤‏ فیتآأملہ الشیخ نم بعیدہ عليه و يأذن لہ ق 


روایتہ عن ۱ انتھی : 


)١(‏ قال القسطلاتی : پفتح الصاد المھملة و تشدید الکاف الکتاب 
فارسی معرب یکتب فیه إقرار المقر ء انتھی . و فسرہ شیخ الإسلام ب: اقرار 
نامهء وصاحب ” تیسپر القاری “ : بقمالة؛ قال الحافظ : قال الجوھری : الصك: 
الکتاب فارسی معرب ؛ وا لحمع صکاك وصکوك ؛ و المراد ھھنا الکتوب الذی 
یکتب فيه إقرار ااقر لأنه إذا قرئ عليه فقال : .2 ساغت الشھادة عليه و إن 
م یعلفظ ہو بمافیه فكکذلك إذا قرئ على العا م فأقر بہ صح أن پروی عنه ؛ 
وایناقیاس مسالك راءة ا لحدیث على قراعة القرآن فرواہ ا حطیب ف 
”الکفایة “ من طریق اہن وہب قال : معت مالکاً وسثل عن الکتب الی 


۲ِ‌ لامع الدراری ج۔٢‏ 


أوفما یکتبہ أحد التعاقدین البائع والمشتری ؛ فیقر أہ الکاتب ہأمر البائمع مٹا 
وفیه : ھذا الذی اشتری فلان من فلان ؛ تم یقرأہ الکاتب على التعاقدین ‏ 


تعرض علیہ أیقول الرجل حدثنی ؟ قال نز نع کذلك القر آن الیس الرجل 
یقرأ علی الرجل فیقول : أقرأنی فلان . 


وروی ا لحام یف ”علوم الحدیث “ من طریق مطرف قال : صحبت 
مالکا سبع عشرة سنہ“ فا رأیتہ قرأ الوطاً على احد ہل یقرءون عليه ء قال : 
و معته بأی أشد الإباء علی من بقول : لایجزءہ إِلا السماع من لفظ الشیخ >> 
ز ول کیں الاہجر اعداای اث > رےزءفااق ارآ 
و القرآن أعظم ؛ انتھی . وقال السندی : قولے : بالصك بقرأ؛ ظاهمرہ 
أن المقر يقرأً الصك على الشھود؛ ولا یناسب القصود فان من 
پاب قراءة الأصل عسلى الفرع ولا کلام فیےہ ہ و انا الکلام فی قراعءة 
الفرع على الصل ؛ فالوجےه أن یقال : المراد یقرأً رجل من الشھود 
أو غیرہم علی قوم فیھ المقرء فیقول القر : نعم ء فیقول بعض القوم 
وکذا القاریٗ : اشہدنا فلان القر الذی و من جملة القروء علبھم فصار 
اللقر مقروءاً عليه و صحت الشہھادة عليه بذلك ء فإذا مت الشھادة 7 بذلكٰ 
صحت الروایة عنه بذلك بالڈوٹی ؛ أو العنی یقرأ عند القوم علی رجل فیقول 
القوم : اشھدنا فلان المقروء علیہ ء و مآل ا لعنی واحد ء و نا الفرق فی تقدیر 
الکلام ٤‏ وعلىی الوجھین فہذا دلیل علی صحة الروایة بالقراءة علی الشیخ لمن 
یقرأً ومن حضر معہ و ہو اللطلوب فی الٹرجمة لاخصوص صحة الرو ایة للقاریٗ 
فقط ‏ ہل ہو و من حضر معہ عند القراءة علی الشیخ سواء ء انتھی . 

قلت : وعلی ھذا فلو رید بالقراءة القراءة علی الشیخ و یدخل فی العرض 
قراءة الغیر علی الشیخ أیضاً مجازا یکون أوسع یق القصود فإن قراءة الغیز علی 


ذکر أقسام ا مناولة_ ۳ 


وعلی الشھود ء فیقول الشھود بعد ذلك : ھذا ما أشھدنا فلان )١(‏ ویسمون 
البائع او الشتری لا الکاتب ء ففمہ دلالة علىی جواز العرض و اکتفاء من یسند 
إليه الروایة بقولە: لم وكکذلك ما یفعله القاری )٢(‏ فإن التلمیذ یقرأ القرآن 
على آستاذہ لا أن الأستاذ یقرأ القرآن علىی تلمیذہ ء نم إن الناس بعتدون بتلك 
القراعة ؛ ولا یعدونھا عیثاً غیر معتد بھا ء واشتھار الفعلین شرقفاً و غرباً 
واتفاق العلاء علی تلقیںا أقوی حجة فی الجواز . 


( باب ما یذکر فی الەناولة الخ" ) 


الشیخ کعرض الاأصل على الشیخ ء فتأمل ۔ 

)١(‏ قال ان بطال ھذہ حجة قاطعة لأن الڑشھاد أقوی حالات الإڑخہار 
کا ق 2 ال ان جا 

(۲) و الاستدلال پقراءة القرآن أیضاً جزء من کلام الإمام مالك کنا 
یظھر من کلام الحافظ ا ملذکور قر یبا . 

)٣(‏ قال الکرمانی : الناولة من اقسام طرق التحمل ء وہی علی 
نوعین : احدم) : المناولة القرونة بالإجازة کا أن یدفع الشیخ إلی الطالب 
اصل ماعہ مثلا و یقول : ہذا ماعی فأجزت لك روابتہ نی ؛ وھذہ حالة 
حل السماع عند مالك و الزھری ؛ فیجوز لطلاق حدثنا وأخبزنا فیھا ُء 
و الصحیح أنهہ منحط عن درجتہ و عليه اکر الأأئمة ء وٹانیھا : المناولة الجردة 
عن الإجازة بأن بناوله اصل ماعه ؛ ولابقول لہ : أجزت ؛ك الروایة 
عی تر لھذا لا تنجوز الروایة بھا علىی الصحیح ‏ ومراد الہپخاری من الباب 
القسم الأول > وقولہ : إ البلدان علىی سبیل الثال ء و إلا فا حکم عام بالنسیة 


إل أھل القری و الصحاری وغیرہحاء ولفظ الکتاب بجتمل عطفه عَُلى 


دو وس رش سو سس شر رر ی ڈ بر رر رہ ہہ[ 


المناولة وعلی ما یذکر ؛ وا مکاتبة أیضاً من أقسام طرق نقل الحدیث ؛ و ھی 
أن یکعب الشیخ إلی الطالب شیٹاً من حدیثہ ؛ وھی أیضاً نوعان : المقرونة 
بالاجازة ء و الملجردة عنتاء والڈو لی ی الصحة و القوة کامناولة المفروذة 
ہالإجازة ٤‏ و أما الثانیة فالصحیح اللشٹھور فیھا أنہ تجوز الرو ایة بأن یقول : 
کتب إلی فلان قال : حدثنا فلان ٤‏ وقال بعضمم بجواز حدثنا و أخبرنا 


فیھا ء انتھی . 


قلت : و یشکل علیه أنھم قالوا یق الناولة اللجردة عن الإجازة : 
الصحیح أنە لا تجوز الروایة بھا ء وقالوا ی الکتابة الجردة عن الإجازة : 
الصحیح اللشھور أنہ تجوز الروایة بھاے مع ان المناولة أرفع للمشافہة : وقال 
التسطلانی : ا مکاتبة أن یکتب ا حدث لغائب بخطہ أو بأذن لثقة یکتب سواء 
کان لضرورة أملا ؛ وسواء سثل فی ذلك أم لا فیقول بعد البسملة : من 
فلان بن فلان ء مم یکتب شیٹاً من مرویٍے حدیٹاًا اکٹر ء أومن تصنیفہ أو 
نظمہ و الإذن لە فی روایتہ عنہ کأن یکتب: أجزت لك ما کتبتہ لك ؛ و پرسله 
پل الطالب مع مؤئمن ثقة ء و شدہ و ختمہ احتباطاً لیحصل الأمن من توھم 
تغیبرہ ٤‏ وہذہ فی القوة و الصحة کالناولة القترنة پالإجازۃ ء کنا شی عليه ا مؤلف 
حیث قال : ما۔یذکر فی ال ناولة و کتاب أھل العام ؛ لکن رجح قوم مہم 
الحخطیب الناولة علیہا سلحصول المشافھہة فیا بالإذن دون المکاتیبےة ؛ 
0 6 4)ؤ)) ۸)۰, 
أجل الطالب ٤ء‏ انتھی . و قال الحافظ :لم یذکر البخاری من أاقسام 
التقحمل الإجازة ال جر دۃ عن الناواے أٴو ا لکاتبة و لا الوجادة و لاالوصیة 
ولا الڑعلام الجردات عن الاجازة وکأنہ لاپری بشیء مہا انتھی . 


نرحمة گسری مللکك فار سس "٥‏ 


قولہ : أن بدفعہ إلی عظم 


ولو م یکن مفیداً لعل ما بعث بہ إليه وکذا امناولة (قم) . 


الہمحرین (١)‏ ؛ فليه دلالة علىی جواز ا مکاتیة 


رن عظم البہحرین ہو النذر بن ساوی ؛ و القاصد الذی بعٹ معهہ 
الکتاب ہو عبد الہ بن حذافة السھمی ء و سیأتی القصة مفصلا فی المغازی ؛ 
وکسری لقب ملك فارس : قال ا حافظ : اسمےه رویز بن ہرمز بن 
آنوشروان و وھم من قال : ہو أنوشروان ء انٹھی _ قال الکرمانی : قولە : 
کل ممزق ء معناہ پفرقوا کل نوع من التمزیق ء یقال : فی التاریح أُن اپنہ 
شیرویہ قتلے بأن مزق بطدہ ‏ مم یلیٹ بعد قتله إلا ستة أشھر ء یقال : 
ابرویز ما أیقن بالھلاك و کان مأخوذاً فتح خزانة الأدویبة وکتب علىی حقة 
السم : الدواء النافع محجماع ء و کان ابنہ مولعاً بذلك ٤‏ فاحتال فی هھلاکہھ ؛ 
فلا قتل آباہ فتح ال حزانة فرأی الحقة فتناول منھا ففات من ذلك السم ؛ وم یقم 
لھم بعد الدعاء علیہم أمر نافذ ہل ادہر عنہم الإقبال ء و مالت عنہم الدولة 
حتی انقرضوا عن آخرمم یق خلافة عمر رضی اللہ تعا ی عنهہ حین توجه 
سعد بن أبی وقاص إل العراق ء فان قلت : ا حدیث کیف دل على الٹرجمة ؟ 
قلت : وجہ دلالدہ علی الجحزء الٹانی من الٹرجمة ظاھرة : وأما الجزےء الڈول 
فدل عليه الکتاب الذی ناول أمیر السریة ء انتھی. 

(۲) احتج لھا الإمام البخاری بکتابہ کٹا لأمیر السریة ء قال 
الحافظ : ہذا الحدیث لم یوردہ موصولا فی ہذا الکتاب وہو صحیح ؛ وقد 
وجدتہ من طر یقین اِحداہما مرسلة ء ذکرھا ان إسحاق فی ”المغازیٴ“ء والأخری 
موصولة آخرجھا الطبرانی ؛ تم ذکر طرقھا ء قال : وأمیر السریة کان عبد الہ 
ان جحش ؛ وکان تآأمیرہ فی السنة الثانیة قبل وقعة بدر ء قولہ : مکان کذا 
وکدا ء ھکذا بالإبھام فی روایة جندب ء و فی روایة عروۃة عند اہن :إسحاق 


٢۲۔ج لامع الدراری‎ ٦ 


) پای دن قعد حیث بنٹھی بەہ المچلس(') ) 


وضعہ لیدفع بہ ما فی الرجال من النخوۃ ا انعة عن القعود ی أواخر 
القوم ء بأن من ادب العلم ا لجلوس حیث وجد ملسا ء ولایستحی من 
ا یلوس هناك ٤‏ ولابعرض عن جالس الذکر ٹل ذلك ٤‏ فأما الاستحیاء 
الذ کور ف الروایة فعناہ الاستحیاء عن أن یزدحم الناس و پرمقھم ٤ )٢(‏ 

أنه قال لہ : لذا سرت یومین فافتح الکتاب ء قال : ففتحہ هھنا فإذا فی : 
أن امض حتی تنزل خل ء فقتاتینا من أخبار قریش ولا تستکرھن أحداً ء 
قال یق حدیث جندب: فرجع رجلان ومضی الباقون ء فلقوا مرو من 
ا حضری و معهہ عبر ای نجارة لقریش فقتلوہ ء فکان أول مقتول من الکفار 
نی الإسلام, و ذلك ی أول یوم من رجب؛ و غنموا ما کان معھم ؛ فکانت 
ول غنیمة فی الإسلام ء فعاب عليیھهم الشرکون فی ذلك ؛ فأنزل اللہ تعا ی: 
١‏ یسئلولك عن الشھر الحرام ؛۸) ووجہ الدلالة من هذا احدیث ظاھهرة ؛ فان 
ناوله الکتاب و أمرہ ان یقر أہ علیى أصحابہ لیعملوا ما فيه ء ففيه ا مناولة و معی 
الکاتبة ء وتعقبه بعضهم بن ال حجة فیہ لعدم توھم التبدیل والتغبیر فيە لعدالة 
الصحابے مخلاف من بعدمم ٠+‏ حکاہ البیھقی ‏ قال الحافظ : شرط قیام 
الحجة با لمکاتبة وجود الشرائثط الدافعة لتوھم التغییر ؛ انتھی . 

)١(‏ قال الکرماتی فإن قلت : ما وجه مناسبة ھذا الباب ہکتاب الع ؟ 
قلت: من جھة أن اللراد بالحلقة حاة العلرء ہو فی الحدیث: إن السنة ال لوس 
على وضع ا لحلقة ء والداخل بیجلس حیث ینتھی إليہ الجلس ء وأن لاہزاحم 
ا جلاسن إن لحم بجد فرج'ة“ ء انتھی . 


)٢(‏ ایی حق الرجل الٹانی ء قال الحافظ : قوله : (فاستحی ہ 


شرح قولہ گا : درب مبلغ أوعی من سامع ؛ ۷ 


واستحیی اللہ منه أی أجزل وابہ واوفر حظہ ؛ و ھذا: أوئی :من أن پہراد 
بالاستحیاء الاستحیاء عن الإعراض ؛ لن حمل الطلق من الروایات ع ى 
مقیدھا )١(‏ وکذلك حمل بعضها علی بعض و إن کان أمرا کثر شیوعہ فما پین 
الفقھاء و الملجتھدین إِلا أنه نادر بین فرق ا حدثین لا سما البخاریء فإن مؤلا 
علی جعل المطلق حجة علىی حدة من القید ء فلا بحمل مو على بعض ما دام 
التغفصی عنه مکنا 


7 ہاے رت مہلخغ اأوعی می سامع ر٢(‏ 1 


دفع بذلك ما اشتھر أن التلمیذ یکون أقل علماً من شیخه ‏ 


أی رك ا لزامة کا فعل رفیقہ حباء' من النی گل ومن حضر ء قاله القاضی 
. : ہے و ۱ 
عیاض ؛ وقد بین نس فی روایته سبب استحیاء ھذا الٹانی فلفظہ عن-د 
الام او مضی الٹانی قلیا مم جاء فجلس ء فالعٰی أنہ استحبی من الذھاب 
عن اللجلس کا فعل رفیقہ الثالٹ ء انتھی . فکأن ال حافظ رجح الاستحیاء 
عن الذھاب لروایة ا حاکم ٤‏ واختار الشیخ ختار القاضی عیاض وھهو تار 
الباجی فی شرح الؤطاً کا فی ” الاو جز “ إذ قال : و أما الآخر فاستحبی 
أی رك المزاحمة فاستحیبی اللہ منہ أی تُرك عقوہتہ علىی ذنوبهہ؛ و زادہ با سأل 
من ا حیر والثوابء انتھی . 
)١(‏ أغار بذك الشیخ لل ا جواب عن روایة ا حام اللذکورة ی 
کلام ا حافظ , ۱ 
(۲) قال الحافظ : ھہذا الحدیث العلق أورد المصنف فی الباب 
معنا وأما لفظه فعندہ موصول فی (ہاب ا حطبة بی ) من کتاب الحیج ء 


۴2۴) 


قولہ : فسکتنا )١(‏ لما هو الظاھر أن سؤاله منہ لیس لأنہ خفی عليه : 


قولہ : عسی أن یبلغ ء فعلم أن رب مبلغ أوعی من الذی مع بنفسہ 
پدون وسط . 
وغفل القطب ا حلی ومن تبعه من الشراح فی عزوھم لے إپی ”لترمذی“” 
من حدیث ابن مسعود ؛ فأبعدوا النجعمة و أووا عدم تخریج الصنف له ؛ 
واللہ المستعان ؛ انتھی . وق ” تراجم“ شیخ الھند أن أوعی لە معنیان: أحفظ 
وأفھم ٤‏ ففی التبلیغ حصول الفائدتین معاً کا فی ترک الضرتان معا_ 


)١(‏ بعی ان سکوتہم رضی اللہ عہم کان لظہم آنے کل سیسمیه 
باسم آخر ؛ وللا فکونه یوم النحر أو الشھر ا حرام م یکن ما کان خفیاً 
عليہ کا 2+ قال الحافظ : وقع فی حدیث الباب : فسکتنا بعد السژال ٤‏ 
وعند اللصنف فی الحج من حدیث اہن عباس : إن رسول الله گے خطب 
الناس یوم النحر فقال : ١أی‏ یوم ھذا ؟ ۱ قالوا : یوم حرام ؛ وظاھرم| 
التعارض ؛ والجحمع بینھا ان الطائفة الذین کان فیھم ان عباس أُجاہوا؛ 
والطائفة الذین کان فیہم أبوبکر لم بجمبوا ہل قالوا : اللہ ورسولہ 2 ٠‏ أوتکون 
روایة اہن عباس بالمعی ء لان فق حدیث آی بکرة عند اللصنف فی ا حج 
والفتن أنه ما قال : ہ ألیس یوم النحر؟ ١‏ قالوا : بلی؛ فقولھم: بلی ؛ یمعنی 
فو : یوم النحر پالاستلزام ء وغایتہ أن أپا بکرة نقل السیاق بِيّامہء واختصرہ 
ابن عباس؛ وکان ذلك کان بسیب قرب ابی بکرۃ منە لکونە آخذاً بخطام الناقةء 
وقال بعضهھم : حتمل تعدد الحطبة فإن أراد آنہ کررھا یوم النحر فیحتاج إ ی 
دلیل ٤‏ فإن ق حدیث ان عمر عند الصنف فی الحج : أن ذلك کان یوم 


النحر بین المرات فی حجتہ ء انتھی _ 


بیان تقدم العلم علی القول والعمل ۹ 


( باب العام قبل القول والععل() ) 


وقال العینی : فان قیل : إن حدیث ابن عباس یشعر بأنہم أجابوہ 
بقولھم : ہذا یوم حرام ؛ وہو حالف لحدیث أی پکرة وابن مر أنہم 
سکتوا ء والجحواب : أنە یحتمل أن یکون ا حطبة متعددةٴء فأجاب نیالژغانیة من 
علم ی الأول و جب من مم یعلم ٤‏ فنقل کل من الرواۃ ما مع ء ویقال : 
إن حدیث ای بكرة من روایة مسدد وقع ناقصاً مر و ما لنسیان وقع فیه من 
بعض الرواۃ ء انٹتھی ۔۔ 

: اختلفوا یق غرض الصنف عن مذہ الرمة قال الکرمسافنی‎ )١( 
رید أن الشی یعام أولا ٹم یقال ویعمل بە ؛ فالعلم مقدم علیھا بالذات ؛ وکذا‎ 
مقدم علیھا ہالشرف ؛ لأنہ عمل القلب وھو أشرف أعضاء البدن : وقال‎ 
وذلك العٰی هو علم‎ ٤ ان بطال : العمل لا یکون إلا مقصو داً بہ معنی متقدماً‎ 
ما وعد اللہ علیه من الثواب ء انتھی . وقال السندی : الظاھر أن مرادہ‎ 
پیان تقدم العلم على القول والعمل شرفا و رتبة لازمان؛ فدلالة ما ذکرہ‎ 
یق الباب على التقدم الزمانی غیر ظاھرة ء وانا یدل على العٰی الاأول ؛‎ 
. انتھی‎ 

والڈوجه عندی أن الصنف راد التقدم الزماتی و إلیہه یشیر کلام 
الشیخ من قولہ : تقدم العلم على التکلم ہه وعظاً ء وھو المراد بالقول وعلی 
العمل بمقتضاہ ؛ ودلالة ما أورد الصنف فی ہھذا الباب علىی ھذا العنی ظاھرةۃ 
لاخفاء فی ء فغرض الصنف عندی دفع ما یتوھم من الوعیدات على العلم 
بلا عحل ان القصر فی العمل لا ینبغی لە تحصیل العلم ء فأثبت الصنف ہذا 
الباب ان العلم من حیث ہو ہو مقدم على العمل ذاناً ء وأما رك العمل عليبه 
پعد ذلك فأمر آخر موجب لفسارةۃ والوعیدات المرتبة عليه وھو الظاھر من 


٢‏ . ےت الدراری سس 


ودلالة الا بات ت علیى تقدم مزمفرے رسای مر 
مفتضاہ ظامرة* ٭ فاذنہ مم ان أفضل والمناط کان هو الو ی پالتقدیم 
من غیرہ )٢(‏ وکذلك فی الروایات الوردة والاآار کا بظھر 
کلام اکئر الشراح ٤‏ قال الحافظ : قال ابن الئیر : اھ تن العلم شرط یف 
صحة القول والعمل ؛ فلا یعتبران إلا ہە فھو متقدم علیھ| لأنہ مصحح للئیسة 
الصححدة للعمل ؛ فنبه اللصنف علىی ذلك حی لایسبق إل ی الذھن من قولە : ان 
العلم لاینفع إلا بالعمل تہوین أمر الع والتساھل ی طلیٍه ء انتھی . وقال 
العینی : راد البخاری ان الشی یعل ول“ 5 یقال ویعمل بہە ؛ فالعل مقدم 
علیھ| بالذات وکذا مقدم علیھ| بالشرف لانہ عمل القلب ء انتھی . 


(۸) کا صرح بذلك الصنف بنفسے إذ قال : لقوله تعالىی : 
دفاعل آنہ الایة ء بدا بالعل قال الکرسانی وتبعے غیرہ من شراح 
”الہخاری “ : قوله : فبدا بالعلم أیٴ حیث ‏ قال : ر فاعلم م والاستغفاز 
إشارۃ إلی القول والعمل ء انتھی .. زاد العیبی سثل سفیان بن عیینة 'عن فضل 
العلم فقال لم تع قوله تعا ی حیث ہد بہ فقال : ہ فاعم أنه لا إله إلا اللہ 

و استغفر لذنيك ہ؛ فأ ٭رہ بالعمل بعد العلم ء انتھی _ وقال ا حافظ : استدل سفیان 
ابن عیینة بہذہ الایة علی فضل الع کا أخرجه أبو نەم فی ” ا حلیة “ٔ فی ترحتہ 
أنه تلاھا فقال : آأ م تسمع آنہ تعا لی بد بہ ٤‏ فقال : فاعلم ٤‏ ئم أمرہ بالعمل ء 

)٢(‏ لہ در الشیخ ما أآجاد: ی ذکر الناسبة لھذہ الروایات و الآثار 
پٹرجمة الباب بلفظ وجبز ء وحاصلہ أن غذہ الرزوایات والآثار الواردةۃ ق 
الرجمة کلھا تفید فضل الع وشرفه لا تقدمه علىی العمل ء اوالرحة خانٹ الع 
قبل .العمل ء فنبہ الشیخ بہذا الکلام أنہ ما ثبت بہذہ کلھا فضل العلم ؤکوئہ 


تفسبر اخحكکمة والعلم و الفقه ۲۲ 


بتامل فیھا۔ (۱م)ے کت 

اقولہ : حکاء ٢(‏ علاء فقھاء > فالحکۃة أصلىی مراتب العلم والعلم 
آدناھا والفقه أوسط ؛ وتوسیط علاء مع الدنو فی الرتبة لثلا یظن خروجہ 
مناطظا لس بت بل تہ عل ال باازن.. 

(ام آشار الشیخ بذلك إِل دفع راد آخر على الصنف ء وهھواُنہ 
م یذکر ی الباب روایة“ ء قال ا حافظ : اقتصر الصنف فی ھذا الباب علی 
ما اوردۂ من غیر أن یورد حدیثاً موصولا علی شرطہ فإما أُن یکون پیشن لە 
لیورد: فیہ ما یلبت علی شرطه ؛ أو یکون تعمد ذك اکتفاء“ بما ذکر: ؛ 
ھی وکأن: الشیخ اختار الشحتّال الثائی ٠‏ وقال الکرمای : فإن قلت : هذا 
کلہ ہو الرجمة فآین ما ہذہ ترجتہ ؟ قلت : ما آنە راد ان یلحق الأخادیث 
الناسیة ایا فلم یعفق لە؛ و ما اشعار بأنه لم یثبت عندہ بشرطہ ما یناسبا+ و ما 
أنه اکتفی بما ذکرہ تعلیقاً لأن القصود من الباب بیان فضیلة العلم ٤‏ ویعا ٴذلك 
من الذکور آیةّ وحدیثاً و اماعاً سکوتیاً:من الصحابة بحیث انتھی إلی حد علم 
الضرورة فلم بحتج إلی الزیادة أولسبب: آخر ء انتھی .. ۱ ۱ 
ک2 ج نہ ھکذا فی النسخة الھندیة البی پایدینا من ” الہخاری:“ ؛ واختلفغت 
النسیخ فی ذلك* من التون والشروح ء قالٴ الکرسانی : حہماہ جع 
حکم ٤‏ وا حکمة : صحة القول والعقد و الفعل ء وقیل : الحہة : الفقہ یق 
الدین ء وقیل : اس حکمة: معرفة الاُشیاء على ما ھی غليهہ ١‏ و فی بعض الئسخ ؟ 
حلدماء جمع حلم ۔ باللام ۔ واحلم ہو : الطاینة عند الغضب ؛ و الفقھاء جمع 
الفقیے ؛ والفقه : الفھم اخقاء والعلم بالأحکام الشرعیة العملیة اصطلاعا 
انتھی, وقال الحافظ ہذا التعلیق وصلےه اہن آپی عاصم پإسناد جسن ؛ 
وانلخطیب پإسناد آخر ٤‏ وقد فسر اہن عباس الرباتی.: أنہ الک الثفید 


۲ لامع الدراری ج ۔ ٢۲‏ 


من مراتب الفضل؛ مم ان قولە: ویقال: الرباف(١)‏ الظاھر أنە تفسیر علی حدة 
الربانی وراء ما بین لہ من معنی ؛ ویمکن أن یکون تنببھاً علىی وجه تسمیة 
ھؤلاء بالربانیین فیکون تتمة للمعنی الُول لامعنی آخر . 


ووافقه ابن مسعود فا رواہ راھم بن الحربی فی ”غریبه“ عنہ بإسناد صحیح؛ 
انتھی , 

((م, قال الحافظ : سال الأصمعی : الربانی : نسبة إلی الرب أی 
الذی یقصد ما أمرہ الرب بقصدہ من الع۔ل والعمل ء وقال ثعلب : قیل للعلاء 
ربانیون لأنہم پربون العلم أی یقومون بہ ٤‏ و زیدت الٔلف والنون للمبالغة ء 
وا حاصل: أنہ اختلف فی ہذہ النسبة ہل ھی نسیة إلی الرب أو الربیةء والٹرپیة 
علىی ھذا للع وعلىی ما حکاہ البخاری لتعلمه والمراد بصغار العلم ما وضح من 
مسائلہ و بکبارہ ما دق مہا ٭ وقیول ٭ یعلمھم جز ثیاته قبل کلیاته اأوفروعه قہل 
أصوله أو مقدماته قبل مقاصدہ . 

وقال ابن الأعرابی : لا یقال للعام : ربانی حتی یکون عالاً معلٴ 
عاما ء انتھی ؛ و زاد العینی قال أبو المعا لی فی کتابہ ” الپ نمی فی اللغة “ : 
الربانی : التأله العارف باللہ ء وقال أہو نصر : ہو من الرہوبیة ء و یقال : 
ھو العا ی الدرجة ف العل وی ” کتاب الفقیے “ مخطیب عن محامد : 
الرہانیون : الفقھاء ء و ہم فوق الأحبار ٤‏ و فی ”کتاب الفقيه “ : إذا کان 
الرجل عالا عامل5 معلا بقال لے : ھذا ربانی ؛ فإن خرم خصلۃ ما 
لایقسال : ربانی ء و عن ابن زید : الربیون : الأنباع ؛ و الربانیسون : 
الولاۃ ء وی ا جحامع “ لقزاز : الریق والجمع الربیون : ھم العباد الذین 
یصحبون الاُنبیاء و یصیرون معھم و ھم الربانیون ؛ نسبوا إلی عبادة الرب 
سبحائهہ و تعا ى ء انتھی ۔ 


جواز تعیین الأیام التعلم ۱ ۲۳ 


4 : کراھة السآمة )١( ٤‏ دفع بذلك ما یتوهھم من ذکر فضائل 
العام ما کان 70 9ئ" ساعة ولا یحلو عنه 
دقع 


( باب من جعل لاہل العلم آیاما معلومة ) 

ما کان من المسلم أن التعبین الزمانی و الکانی فیا لم بثبت شرعاً مما بعد 
بدعة وکراہة“ء دفعہ بأن التعیین فيہ جائز )٢(‏ إذ لولا ذلكغ لأدی إلی ا حرج 
مم مع أُن الع واجب التحصیل لا پمکن رکہ ء فلا مصیر إلا إلی تعیین 
یوم له ء فیتحینه الناس و بحضرونه ء فلا یؤودی ذلك لی حرج مم ق أمر 


معایشھم 3 و بحصل القصود سے اللہ أعام , 
) اب الھم فی العلم” 1 


)١(‏ قال الحافظ : استعمل الملصنف ق اللرجمة معی ا حدیٹین اللذین 
ساقھا ٤‏ و تضەن ذلك تفسیر السآمة بالنفور و ہما متقار بان ء و مناسبتہ 
ما قبله ظاھرة من ّ ما حکاہ أخیراً من تفسیر الربانی کمناسبتہ الذی قبلہ من 
تشدید أبی ذر فی التبلیغ ما قبلہ من أمر التبلیغ ء و غالب ابواب ھذا الکتاب 
من أمعن النظر فیھا و التأمل لا یلو عن ذلك ء انتھی ۔ 

(۲ع) و ھذا واضح فإن البدعة هو التعیین الڈی یعد فیە ثواب و آجر 
خاص بہذا المعین ٤‏ و أما التعیین لساعات الدروس مثل فلا بعدہ أحد أجرآ 
و ٹواہا . 


رەم' ٠‏ الشیخ لغ علی' جودة الامام الہخازری 7 بو ب أُولا 
ہہ (ہاب یفقھہ فی الدین) مم ثنی بذلك الباب فکأنہ أشار إلی مرتبتین : مرتوة 


تی ۱ لامع الدراری_ ج ۔ ٢۲‏ 


اراد بذلك ان الفقہ أعلی مراتب العلاء ء فإن فاته ذلك فلا أقل من ان 
یسعی فی تحصیل فھم الطالب ؛ و هو نمدوح أیضاً کا وقع لان عمر حیث 
أدی ذھنہ إل النخلة فقال لە عمر : هلا ذکرت ذلك ولو ان پی کذاوکذا 
إلخ ء فعلم بذلك غایة ملح ومنقبة للفھم وھو لیس بفقه )١١‏ لأن الفقه 
استنباط المسائل والوقوف على دقائق الشریعة و علل الحکام ٤‏ و یمکن 
أن یکون ھذا الباب بیاناً لن الفقه والفھم لیسا شیئین متغایرین ؛ و لھا ھما 
واحد )٢(‏ واللہ تعا ی أعلم , 


( باب الاظباط ” فی العطلم والحکة ) 


التفقے و ہو أعلىی ؛ ئم مرتبة الفکر و الطالعة ٤‏ قال الحافظ : مناسیة ا حدیث 
پالترجمة أن ابن عر لما ذکر النی پچ اللأالة عند إحضار ال مار إلیه 
فھم أن المسثول عنه النخلة ء فالفھم فطدة یفھم بھا صاحبھا من الکلام ما 
بقٹرن به من قول آٴو فعل ء انتھی . فالغرض عندی ال٦رغیب‏ ق التدہر 
والطالعة أو التنبےه علی طریقھا من النظر إلی القترنات ٤‏ و حاصل ما أفادہ 
شیخ الوند فی ٭ تراجحہے “ : أن الغرض من ہذا الباب بیان فضل الفھم ىف 
العام + والفضل فھم من قول عھر الاتی ی (ہاب ال حیاء ق العلم ) ا 
لان تکون قلتہا احب الیل من أن یکون ی کذا وکہذا ء و أشار إلیے 
الشیخ ایضاً . و 

() آأی الفقه الاصطلاحی المعروف . 

)٢(‏ أی یکون الفھم هھنا بمعنی الفقه الاصطلاحیء وعى ھذا یکون 
غرض الٹرجمة ما ذکرتہ قبل من التنبيہ علىی طریق استنباط المسائل بالنظائر . 

٣(‏ قال الکرمانی : الغبطة لف أن یتمنی مثل حال المغبوط من 
غبر أن پرید زواها عٹنه ؛ و الحسد أن تتمٔی زوال نعمة ا حسود إليك ؛ 


شرح قول عمر:: تفقھوا قبل أن تسودوا ٥٢‏ 


<. أشار بذلك إلپی أن لفظ الحسد الوارد فی الروایة حمول علیہ ومعنی 
قول عمر(ا) : تفقھوا قبل أن تسودواء أنِ السیادة .ما کات مانعقٌ,عن الاشتغال 
ات ما فیھا من أشغال و علات مانعة عنہ ٤‏ فأوی أن تفقھوا قبل-أنِ تقعوا 


و بناء ہابِ الافتمال فیھا ایدل على ‏ التصرف و السعی فیھا ء انتھی .وقال 
الحافظ : ۰- تھنی زوال النعمة عن المنعے:عليه ؛ وخصه بعضھم, ان یتمی 
ذلك لنفسے 07 آزہ اعم 7 انتھی ۔ وقالِ القسطلانی : عطف الحکۃ 
من پا المطف و من باب 2پ 7ص020) على العام ء ہو الغبطة 
ہی نمنی مثل ما حرط من غیر زوالے عنے عخلاف الحسد فإنہ . می 
لز ول عنہ ٦‏ انتھی . ۱ ا‫ 7 

رم قال ااکرماقی, جو لاو - ت من تمام ال زحة. اذ لم پٹکن 
ھت یکو ن ھذا متعلقاً پہ إلا أن یقال : الاغتباط فی ال حہة على القضاء 
لا یکون الا قبل کون الغابط قاضیاً ؛ و يأول حینئذ و قال مر یمعنی امصدر 
ای قول می ٤‏ انتھی . 7 قال القسطلای : 0 قول عجر من سام 
الترحمةء نم قال البرماوی و غیرہ تبعاً للکرمانی ء فذکر قول الکرمانی ٹم قال * 
و تعقب پأنه کیف. 7 الاضی بالصدر و اویل الفعل بالصدر لا یکون إلا 
و ان ال ء انتھی ہے شارخ کا 

۱ وو سے : قال ابن الائیر : مطابقبة قول عمر الترجمیة أنہ جعل 
السیادة من: نھرات العلمء ء و أوصی الطالب باغتنام الزیادة قبل بلوخ درجة المیادة؛ 
و ذلك بحقق مسا الع ہن غیط صاحيه فإنه سبہب لسهادثه +کذا قال:؛ 

و الذی بظھر پی أنِ مراد البخاری ان ار یاسة و ان کانت مما بغبط بھا صاجبھا یق 
العادة لکن اسحدیثٹ دلِعلی أن الغیطۃ 5 کون إلا با جد: ارہ ثت أو اود 


دو لے ہے ینتا سہار خلہلا کا مم ام یج کے 


٢۲۔ج لامع الدرراری‎ ۲٦ 


فیا ء وم پرد أن لا تفقھوا بعدھا و نما راد أنە لا یتیسر بعدھا ء فقول الؤلف : 
و بعدھاء تنببہ علىی مراد عمر رضی اللہ تعا ی عنہ لئلا یظن احد أنە تھی عن 


لعل پعدھا_ 


ولا یکون ال مود حموداًإلا إذا کان بعر فكأنە یقول : تعلموا العلم قبل 
حصول الریاسة لتغبطوا إذا غبطتم بحق ء ویقول أیضاً : إن تعجلّم الریاسة 
اللی من عادتھا أن تمنع ضاخھا و طلب ال فا کر اع اناد فا وا 
العام لتحصل لک الغبطة احقیفقیةء انتھی . 


وقال العینی فی مناسیة الأثر للترجمة : إنه لاشك ی أن الذی یتفقه 
قبل السیادة یغبط فی فقھہ وعلمه ؛ فیدخل ق رہاب الاغتباط فی العلم ) 
انتھیٰ ؛ قال ال لحافظ : تسودوا۔ ہضم المثناۃ وفتح الھهملة وتشدید الواو ۔ 
أی تجعلوا ساد ء وار عمر ھذا آخرجے ابن ای شہبےة بإسناد صحیح 
و لنھا عقبہ البخاری بقوله : و بعد أن تسودواء لیپین أُن لا مفھوم لہ خشیة 
ان یفھم أحد من ذلك ان السیادة مانعة من التفقه ء و إنما راد عمر 
انہا قد تکون سبباً للمنع لن الرئیس قد یمنعه الکبر و الاحتشام أن بجلس 
جلس التعلمین ؛ ولذا قال مالك : من عیب القضاء أُن القاضی إذا عزل 
لا رجع إلی جلسہ الذی کان یتعلم فيه . 

وقال الشافعی : إذا تصدر ا حدیث فانہ علم کثیر ء و قد ضرہ أبو 
عبید ی کتاب ”غریب ا حدیث “ : بأن تفقھوا ونم صغار قبل أن تصیروا 
سادةٴ فتمنمکم الأنفة عن الأخذ من ہو دونکم فتبقوا جھالاء وفسرہ شمر 
اللغوی : بالزوج فإنه إذا روج صار سید أھله و لا سما إن ولد لە ولد ‏ 
و قیل : آراد عمر الکف عن طلب الریاسة لن الذی یتفقه یعرف ما فیہا 
من الغوائل فیجتنبھاء و ہو حمل بعید ؛ إذ الرادبقوله : تسودواء السیادة 


شرح قولہ گل : د لا حسد إلائی اثنین ہ ۲۷ 
قولہ : لا حسد ؛ ئی لو کان الحسد جائزاً لکان فیھس| )١(‏ أو لوکان 


وھی أعم من الزوجء؛ و لا وجہ من خصصہ بذلك لاُنہا قد تکون بە و بغیرہ من 
الأشیاء الشاغلة لحاہہا عن الاشتغال بالعل . 


و جوز الکرمای أن یکون من السواد فی ا حمیة فیکون أمراً للغاب 
بالتفقہ قبل أن تسود لحیتہ ؛ او أمر للکھل قبل أن یتحول سواد اظحیة إلی 
الشیب ؛ ولا یحفی تکلفہ ٤‏ انتھی . و حکی العینی عن ” مع الغرائب “ 
معنی التزوج مم قال : و جزم الببھقی فی ”مدخله“ بہذا العنی وم یذکر 
غیرہ و قال معناہ : قبل أن تزوجوا فتصیروا رہاب بیوت . قالے شمر ؛: 
و یقال : معناہ لا أخذوا العلر عن الٌصاغر فیزری بک ذلك ؛ وھذا أشبے 
بحدیث عید اللہ : ہ لن ہزال الناس مخبر ما اأخذوا العلم عن آکابرھم ) انتھی . 


)١(‏ قال الکرمانی إن قلت : الحسد قد یکون نی غیرحا فکیف یصح 
الحصر ؟ قلت : المقصود لا حسد جالمز فی شیئین إلا فی اثنین ؛ أو لا رخصة 
یق السد للا فیواء و أطلق ال حسد وراد الغبطة ولذا ترجم به البخاری ؛ 
قال الحطابی : الحسد هہنا شدة الحرص و الرغبة کنی پالحسد عنھا لأنہ سہبہ 
و الداعی إليه ء و معنی ا لحدیث الترغیب فی التصدق و التعلم ء و قیل : إِن فیە 
تخصیصاً لإباحة نوع من الحسد و إخراجاً لہ من حملة ماحظر مه ء وإنا 
رخص فیھا ما یعضمن مصلحة فی الدین کا رخص ف نوع من الکذب لتضمن 
فائدة ھی فوق آفے الکذب ء و یحتەل أن یکون من قبیل قولے تعا لی : 
دلا یذوقون فیھا اللوت للا الموتة الأولی ؛ أی لا حسد للا نی هذین و فیھا 
أ٘یضاً لا حسد ء فلا حسد أصلا ء انتھی . 


و قال ا لحافظ : ہو مذموم لذا مل مقتضی ذلك من تصمم أو قول 
أو فعل ء و ینبغی من حظر لە ذلك أن یکرھە کا یکرە ما وضع فق طبعہ 


0 اف ھا ور خر جا ج-٢‏ 


لأحدٴ ان بحسد لکان حقیقین بذلك ٠‏ و آماٴغیرما مُن الاُشیاء فغیز خلیق 
پن !سد علیہ ے_ ۱ ۱ 


فا 7وی ہت موسی فی البحر الی الضدر) 


سن : جب الہیات ء واستثنوا من ذلك ما إذا کانت النخمنة: لکافر أو فاسق 
یستعین با علی معاصی ال فھذا حم الحسد محسب حقیقتہ ؛ وأما:الحسد 
الذ کور فی احدیث فھو الغبطة ء وأطلق الحسد علیه بجازاً وھی آأن یتمی 
آن یکون لە مثله من:غیر أن یزول عنهہ ؛ و ا حرص على ھذا یسمی منافسةٴٌ 
فإن کان ف الطاعة فھو بحمود و منےه قولە تعالی :: و فلیتنافس ال تنافسون ) 
و إن کان ی العصیة فھو مذموم ومنه قولے تعا ی : ( فلا تنافسوا؛ و إن 
کان فی ال جاثزات فباح ؛ فکأنہ قال فی ا حدیث : لا غبطة أعظم أو أفضل من 
الغبطة ق ھذین . 


و وجے ا حصر أن الطاعة إما بدنیة أو مالیة أو کائنة عنھا ‏ و أشار لی 
البدنیےة پإتیان ا لحکہّےة والقضاء ہاو تعلیمھا ء ولفظ حدیث اہن عمر 
۵ رجل 5آ تاہ اللہ القر آن فھو یقوم به آناء اللیل و٣‏ ناء الہار ؛ و ا مراد بالقیام 
به العمل بے مطلقاً ام من تلاوتء داخل الصلاۃ و خارجھا و من تعلیمه 
و الفتوی عقتضاہ ء فلا حالف بین لفظی الحدیٹ ؛ و یبجوز حل الےحسد 
فی الحدیث على حقیقتہ ؛ على أن الاسنثناء منقطع ء و التقذہر نفی ا حسد مطلقاً 
لکن ہاتان ا حضلنات محمودتان ولا حسد فیھ| فلا حّد مطلقا انتھی . 


)١(‏ قال الحافظ : ھذا البابِ معقود و فی احّال الثقة یق 
طلتِ الع + لان ما بغتبط بہه تحتمنل الشقة فی :و لان موسی عليه السلام 
لم بمنعہ بلوغه من السیادة الحل الأاعلی من طلب ورکوب ابر و الپحر لأجل 


2س ذھاب بع موسی :فی البحر لل ا حضر ) ۹ 


استشکل علہم ھذہ - فإن ذھاب * وی ل حر کن إلٰ تہفرر 


و ی۹ 00۵8۳۰۰ ۹ ت 
اقتلوا یق 7 اع ہن آن القصود التعام بعد السیادة ٤‏ فإن موؤسی علی 
نپینا و علیہ الصلاة والسلام خرج التعلم بعد السیادة ١‏ انٹھی وی ” تراجم 

شیخ المشا یح“ : مقصود الباب إثبات الر حلة لأاجل تحصیل العلرے, لأنہا مسا 
کالت هر دق اق السائة و التابعین بل کانوا یأمحذون الەم من علا 
بلدانہم ٣‏ فلا دونت الکتب تلك فی البلدان ارتحلوا من بلد لل 
لو ضارزت تلك عادة فیا پینہم ؛ فا ثبت الؤلف أصلا سحیحاً قوباً ؛ انتھی . 
کذا أفاد ؛ و یشکل عليه ما سیأتی ریا من ( باب الەروج فی طلب العلم ) 
فان ا الذی آفادہ شیخ المشایح یناسب ھذا الاب الثانی . 


. والأوجہ عندی ی غرض ہذا الباب الأول جواز رکوب النخز - 
لداع ما یتوم عدم ال جواز من حدیثٹ آحعر ج_ە أبو داؤد عن ان مر 
مرفوعصآ را 7 ۰ معتمر أو 7 ث:سبیل اللہ 06 فقد 
کتاب الیہوع ) باب التجارةۃ فی البہحر ) . سان قریباً 1/] موی بے 
ا-لحضر ق٤‏ ( ہاب ما یستحب للعام إذا سٹل أی الناس أعام )۔ 

)١(‏ قال الحافظ : ظاہر التبویب أن موسی رکب البحز لما توجنہ ی 
طلب اللحضر و فیه نظر ء لن الذی ثبت عند الضنف وغیرہ آنہ زج یق 
الہرو سیأنی بلفظ : فخرجا بیمشیان ء وفی لفظ. ” ٛحد “ ٠‏ حتی-آأنیا الصخزة؛ 
وانھا رکب الابحر فی السفینة ہو واحضر بعد أن التقیا ؛ فیحمل قولہ : إلی 
ا حضرء علی ان فیہ حذفاً أی إلیل مقصد احضر لان موسی لم برکب البحر لحاجة 
نفسہ و انا رکبہ تبعاً للخضر؛ ویجحتمل أن یکون التقدیر ذھاب موسی ی ساحل 


۳ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


وال جواب أن کلمة إلی معنی مع وھی کثیرۃ (۱)ء أو پقال : ما أمر موسی 
پالذہاب لی ال حضر کان علیہ أن یصل لليہ کیغما کان فی الہر أو البحرء فلفظ 
البحر مفھوم من إطلاق أمرہ بالذھاب إليه ء و الاول أولی . 

قولہ : بلی عبدنا حضر أعلم منك ؛ أی بعض ما لست تعلمه . 


البحر ء فیکون فی حذف ؛ ویعکن أن یقال : مقصود الذھاب إتما حصل 
بیام القصة ومن تمامھا أنہ رکب معہ البحر فأطلق علىی جیعھا ذھاباً مجاز؟ ء 
ما من إطلاق الکل على البعض ے آأو من تسموة السبب ہاسم ما تسبب عنه ‏ 
وحملہ ابن انیر علی أن إلی بعنی مع . 

وقال ابن رشید : حتمل أن یکون ثبت عند البخاری أن موسی توجھ 
فی البحر لصا طلب ا حضرء قال الحافظ : لعل قوی عندہ اأحد الاحالین یق 
قولہ : فکان یتبع أر الحوت فی البحر ء فالظرف ییتمل أن یکون لموسی ؛ 
ویجحتمل أن یکون لحوت ؛ ویؤید الٗول ما جاء عن آأبی العالیة وغیرہ ؛ 
فروی عبد بن مید عن أبی العالیة أن موسی التی بالحضر ی جزیرة من جزاثر 
البحر ٤‏ والتوصل ای ا جحزیرة لا بقع إلا بسلوك البحر غالبا ء وعندہ أیضا 
من طریق الرہیع بن نس قال : انجاب الاء عن مسلك ا حوت ؛ فصار طاقة 
مفتوحۃٴء فدخلھا موسی على أثر ا حوت حتی انتھی ای اٰحضر ؛ فھذا 
یوضح أنہ رکب البحر إليہ ؛ وہذان الا‌نلران ا موقوفان رجاما ثقات : انتھی . 
قلت : وھذا ہو الظاہر من تبویب الصنف فکأنہ أشار بالٹرجمة علىی حسب 
عادته إلل تقویة ھذین الموقوفین . 

)١(‏ وعلى ہذا التوجیه اققتصر ی تقریر ا مکی إذ قال: لی بمعنی مع کا 
یق قولہ تعا ی : ہ ولا تاکلوا أموا مم لی أموالم ؛ أی مع اموالکم ء 
انٹھی . قلت : وہذا ہو الذی اختارہ ابن الئیر کا تقدم قریبا, 


معنی قول النی گلاڑو : ہ اللھم علمه الکتاب ؛ ۳۱ 


قولہ : أثر الحوت فی البحرء ال مار وانجرور متعلق بالأثر لا بالتتیع )١(‏ 
فافھم . 


( باب قول النبی کنا : اللیم علمہ الکتاب؟؛ ) 


 ًآاصصق و ذلك ظاھر لأتھا ارتدا علیى آثارہا‎ )١( 


)٢(‏ قال الحافظ : استعمل لفظ الحدیث ترحمةٴ تمسکا بأن ذك 
لا بحتص جوازہ پابن عپاس 6 والضمیر عى ھذا لغیر مذ کور ویجتمل أن 
یکون لاہن عپاس نفسہ لتقدم ذکرہ فی الحدیث الذی قبله إشارةٴّ إل أن الذی 
وقع لاین عباس من غلّے اس حر بن قیس کان بدعاء النی گا لہ ء انتھی . 
والأوجہ عندی أن الصنف أشار بذلك إلی سبب الدعاء وہو خدمة المشاے 
والادب معھم ؛ قال الحافظ : بین الصنف ف کتاب الطھارة سبب ھذا 
الدعاء ء ولفظه عن اہن عہاس: دخل النی کل الحلاء فوضعت لە وضوءٗ ؛ 

۰ ای٣‏ 
قال : ہو من وضع ہذا؟) فأخبر ء فقال: دہ اللھم فقھہ ی الدین ؛ وقد أخرج 
أُحمد عن کریب عن ابن عباس فی قیامہ خلف النی سپ لت ی صلاۃ اللیل ء 
۰ و 

وفیہ فقال ‏ ی : دہ ما بالك أجعلك حذائی فتخلفنی ؟ ۱ فقلت أو پنبغی لأحد 

أُن یصلى حذاءك وأنت رسول اللہ ؟ فدعا ی ان بزیدی اللہ فھماً وعلماً . 
واللمراد بالکتاب القرآن لأن العرف الشرعی عليه ء و المراد بالتعلم ما 
ہو أعم من حفظه وفہمة ووقع ف روایة مسدد : الححمَة بدل الکتاب؛ 
فیحمل علىی أن المراد من اسحکہة أیضاً القرآن ؛ فیکون بعضھم رواہ بالمعنی ء 
و ”للنسائی“ واالٹرمذی“ من طریق عطاء عن ابن عهاس قال : دعا فی رسول الله 
کسزا 0ڈ -- کے جے ۰ 5 . ٤ْ‏ : ا 
لا آن أوی الحکمة مرتین ؛ فیحتمل تعدد الواقعة إیل آخر ما بسطہ ا حافظ 
من الروایات الواردة ف ذلك؛ والظاھر التعدد مرةٴّ عند وضع الاء ؛ وأخری 


٢۲۔ج نا راد لامع الدرازی ٌ کت‎ ۳٢ 


)١( 0 ۱‏ إشارة لی ان من کان غندہ غلم دن الکتاب کان مستفیداً من 
صدر نبیہ گا ء وکانہ منضم صدرہ ال صدرہ چا . : 


نی قصة صلاۃ اللیل ؛ و إلیھا: أشاز للصنف عندی فی ترجمة الباب الواقعة ف 
کتاب العلم ٤‏ وآفادِ شیخ ال مند یق ” امہ ؛ > أن العار ما کان من مواہبہ 
عزاسمہ کا تقدمت الإشارۃ إليه قرریب ف رباب من برد اللہ بہ خیرا یفقھہ فی 
الدین ) - الصنف بھذہ الترحة ان الرجل و!ن ارتقی الراتب العلیا من الذھن 
والفھم والدار ! لابد اله من الالتجاء إليه عزاسمہ والدعاء منه للزیادق ولذا 


دما لہ تا . 


روپ یی قخ۔ ضم اصدرہ رک اق ہر لطیفة 
الا : ذلك ؛ فلٹ ۶و وھو شبیت4 تھا 'قیم یق مبدء الوحی ناغضط جبرئیل 
٦‏ 7 5 مذای الصل وزآدہ مولانا لشیخ حصد: - سن الکی 
فٰ تقریرہ ٤‏ وکتب: فا حاصل : آآن تحمل الصہی بح واِن کان ضرا بشرط 
ان یکون عالاً میزاً ء لکن لا یصح یریلہ أی إماعة إلا بعد البلوغ ء انتھی . 
قال: الحافظ :۔مقصود الباب . أن: البلوغ الیسں شاط: التحمل وأشار بذلك 
لكََ انختلاف :وقع بین أمنے بد بن حنیل۔و پکی ن: معینء> رواہ الحطیب یق 
” الکفایة ٤ن‏ ابن ععین تقال : أقل اشن التحمل خس عشرة سنةٌ لکون ابن 
: خر زضی :ال نہ از ہوم احد .اذ لم ییلٹھا قبلی ذلكک: حمدہ.بن ۔حنیل فقال : 
بل ٭إٰذا غقق ما یسْمغم* و تا فملة ومنة: اہن گر رضی الله عنه.قٴ القتال۔ ام اور 
2 أشیاء ما۔ انوفنظھا جح من ۔الشحاة(:ومن :بعدی م اق الضخی احدثوا بھا 


مناسبة الم جمة ہر ) ہاب ا حروج ق طلب العام 1 ۳٣۳‏ 


( باب الخر وج ٹی طلب العام 
لا وردف ثأن الفر ما ورد() وقد ورد أبضاً: دلاتشد 
الرحال ٤‏ وإن کان المراد بہ خاصاً ؛ دفع کل ذلك بوضع باب لجوازہ لعل . 


بعد ذلك وقبلت عنھم ؛ وھذا ہو المعتمد ؛ وقد نقل اہن عبد البر الاتفاق 
علىی قبول هذا ء انتھی . 

)١(‏ من قولہ کہا : د٣ا‏ السفر قطعة من النار ؛ وقد تقدم قریبا یق 
( ہاب ما ذکر فی ذھاب موسی فی البحر ) من کلام شیخ ا مشایخ ما یناسب 
ھذا الباب , وبسط الحافظ فی رحلة الصحابة رضی اللہ عہم ف طلب 
الحدیث ولو لحدیث واحد ؛ قال الحافظ : لم یخرج المصنف فیه شیتاً مرفوعاً 
صریاً ء وقد أخرج مس حدیث أبی ھریرة رفعه: ہ من سلك طریقاً یلتمس 
فیه علماً سھل اللہ لہ بہ طریقاً إلل ا جنة ؛ ولم یخرجہ الصنف لاختلاف فیەء 
انتھی . 

قلت : والاُوجه أن الصنف اکتی بذ کر قصة موسی علی نبینا وعليه 
السلام ما فیھا من خروج نی لطلب علم ٤‏ فیستنبط منھا خروج آحاد الأمة 
بالأولویةء نم قال العینی : کان ذ کر ھذا الہاب عقیب ( ہاب ما ذ کر فی ذھاب 
موسی إلی ال حضر) أنسب وآلیق ء انتھی . قلت : ویمکن أن بجاب عن الإمام 
البخاری رضی اللہ عنہ أنه من دقائق نظرہ فانہ الحق ترحة الدعاء بما سبق ما 
فیھا إشارة إی سبب غلبة ابن عباس علی ا حر کما تقدم ء ولا کان ابن عباس 
رضی اللہ عنہ من الاٌصاغر وکانت المسألة مختلفة فیا بینھم نبە عليه ب ز پاب 
می یصح مماع الصغیر ) فکأن البابین المتوسطین کانتا من لواحق الباب الول 

ترععدو 


( باب ففضل مرے علم و طم(؛ ) 


و من باب تنازع الفعلین ء وھذا یشمل أقساماً لاد )٣(‏ ؛ والقسمان من 


أی ( باب ا حروج إلی البحر) فذکرہما معه : وعلیى ھذا م یبق پینے وہین 
ھذا اباب فصل پأجنی . 

)١(‏ قال الحافظ : الاُولی بکسر اللام ال لحفیفة ء والثانیےة ہفتحھا 
وتشدیدھاء قال شیخ ال ہند ۔ رمہ اللہ ۔ فی ” تراجمه“: إن الصنف ۔ رحمہ اللہ ۔ 
ذکر الابواب السابقة فی فضل تحصیل العلم و بعد الفراغ عنہ نبە بعدة آبواب 
علی فضل التعلیم ء انتھی . 

(۲) لی لفظ ال جلالة ؛ وقولہ من ہاب التنازع فیکون لفظ ا جملالة 
فاعل نفع وبعث معأء وہذا علی النسخة ا ندیة الّی فیھا لفظ : ما بعٹی 
ہزیادة الباء الحارةء ولیست ھذه فی النسخ الصریة من ا متون والشروح؛ وعلی 
ہذا أعربہ العینی بقولہ : ما بعثنی اللہ فی مل الرفع على أنہ فاعل لقوله : 
ونفعہ وما موصولة ء وبعثنی اللہ بہ جملة صلتہا ء انتھی _ وھذا من اختلاف 
الروایات ئی نسخ ” البخاری“ قال القسطلانی: قولہ: د ما بعثبی؛ وف روایة 
أں الوقت واہن عساکر: و بھا بعثنی ؛ انتھی . 


)٣(‏ وھذا دفع مبراد مشہور واقع علی الحدیث بأن چا ذکر فق 
للشبہ بہ اقساماً ثلاث من الأٌرض؛ وذ کر فی الشبہ قسمین فقط کنا هو الظاھر 
من السیاق ء و أجابوا عنہ ہوجوە : منھا ما اختارہ الشیخ أنہ یدخل القسمان 
من المشبہ یق قوله : د علم وعلم ٤‏ قال الکرماتی : قال النووی : معی ھذا 


شرح قولہ گا : د مثل ما بعثنی اللہ بہ من ا مدی إِحٌ ؛ رگ 


الشبہ مندہجان فی قولہ : فعل وعلم لان منفعتہ ما متعدیة إلی الغیر فقط 
کأھل الحدیث الذین لم پستنبطوا المسائل ؛ أو لنفسہ ولغیرہ کاأھل الفقه . 


التمثیل أُن الأرض ثلائة أنواع فکذا الناس ؛ فالنوع الاّول من الاٌرض یتتفع 
من المطر فیحی بعد أن کان میتاً وینبت الکلاء فینتفع ہبہ الناس والدواب . 

والنوع الأول من الناس یبلغہ ا مدی والعلم فیحفظہ ویعمل ہہ ویعلمہ غیرہ 
فینتفع و ینفع ؛ والنوع الٹانی من الأرض ما لایقبل الانتفاع فی نفسھا لکن 
فیھا فائدة إمساك الاء نغیرھا فینتفع بە الناس والدواب . 

وکذلك النوع الٹانی من الناس ‏ مم قلوب حافظة لکن لیست هم أذھان 
ثاقبة ولا رسوخ هم فی العلم یستنبطون بہ الاأحکام ولیس لم اجتہاد ف العمل 
بہ فھم بحفظونہ حی بجی ٴھل العلم للنفع والانتفاع فتأخذہ منھم فتنفع بہ ؛ 
والثالث من الأرض ھی السباخ الّی لا تنبت فھی لا تنتفع بالماء ولا تغسکہ 
لینتفع په غیرھا . 

فكذلك الثالث من الناس لیس مم قلوب حافظة ولا" أنھام واعیة فإٰذا 
معوا العام لا ینتفعوت بہ ولا محنفلونہ لنفع غیرهم أی الأول للمنتفع النافع ‏ 
والٹانی للنافع غیر النتفع ؛ والثالث لغیرما ء تت إشارة لی العیاء والٹانی 
لی النقلة ء والثالث إل من لا علم لە ولا نقل ء انتھی . وقریب منہ ما قال 
ا حافظ فی ” الفتح“ ئم قال : وانھا جع فی المثل بین الطائفتین الاولیین انحمودتین 
لاشٹرا کا فی الانتفاع با ٤‏ وأفرد الطائفة الثالثة المذمومة لعدم النفع بھا 
انتھی , وھکذا قال غیر واحد من شراح الحدیثء وفیہ أقوال آخر: منھا : 
ما آشار إلیہ الکرمانی بعد ذکر قول النووی اذ کور ؛ ولا یخنی أن دلالة 
اللفظ علی کون الناس ثلائة أنواع غیر ظاھرة انتھی, 


قولہ: (ومثل من م برفع بذلك رأساً ؛ ظاھرہ الکافر )١(‏ و(ن اُمکن حلهہ 
علی من م یقبل العلم من المسلمین ومن لم یعلم من لفظ الحدیث معی ظاهرا 
ضا ء وأما التفقه فأبعد منە . 


وأجاب السندی عن الإپراد بجواب آخر لکن فی ا حقیقة پرجع لی 
ھذا فقال : ال حاصل : أنه یا قسم الأرض پالنسیة لی ا مطر إلی قسمین ؛ 
لا إلیل ثلائة کا توم کثیر من الفضلاء ء فظھر انطباق المثل بالممٹل 
لە واندفع براد أُن المذکور فی الثل ثلائة أقسام ء وف المثل لہ قسمان کا 
لابخی ء للا آنے قسم القم الأول من الأرض الذی ہو ےل الانتفاع 
ایضا غل سن : قسم ینتفع ال النازل فی وئمراتہ لا بعین ذلك الاء ؛ 
وقسم ینتفع بعین مائہ تنبیهاآ عیىی ان الذی پنتفع بعلمه الواصل إليه قسہان من 
الناس + قضم پنتفع ہثمرات علمہ ونتائجه کأھل الاجتھ۔اد والاستخراج 
والاستنباط ٤‏ وقسم ینتفع بعین علمه وذلك کأھل ا حفظ والروایة . 


والحاصل أنه گے شبہ ما أعطاہ اللہ من أنواع العلوم بالوحی ا لی أو 
الحفی پالماء النازل من السماء فی التطھیر وکمال التنظیف والنزول من العلو لی 
السفل؛ مم قم الار 2 بالنظر إی ذلك الاء قسمین: قسماً ہو حل الانتفاع وقسماً 
لا انتفاع فیەء وکذا قم الناس بالنظر إلل العام قسمین علىی ہذا الوجہ إلا أنہ قےم 
القسم الآول من الأرض لل قسمین واکتفی بہ فی قسمة القسم الأول من الناس 
پل قسمین لوضوح الأمر . وعلىی ہذا فأصل الثل تام بلا تقدیر فی الکلام ‏ 
انتھی . 

)(١(‏ وجعل الحافظ فی ”الفتح“ ھذا قسمین إذ قال بعد ذکر الأقسام 
الثلاثة .اللذکورة قبل : وانھا جع فی الثل بین الطاثفتین الو لبین الحمودتین 
لاشتر ا کھا ی الانتفاع ۰ وأفر د الثالشة المذمومة لعدم النقع بھا 2 نم ظھرل 


شرح قوله : قاع یعلوہ اماء ۳۷ 


قولہ : قاع (ام یعلوہ الاء ء أی الذی برتفع منە الاء فلا تقبله الأرض 
لا بالجیذب ولا ہاللامساك ٤‏ فکان الماء والأرض آہبا کان منھما عن صاجبه 
ومرتفعاً ء وتفسبر الصفصف لوقوعہ فی الایة بجنب القاع . 


ان یق کل مثل طائفتین ء فالڈول أوضحناہ یعنی من ا نتفع والنافم ؛ و لثانی 
الأو لی منہ من دخل فی الدین ولم یسمع العام أ و معہ فلم یعمل بہ ولم یعلمہ ؛ 
ومثالھا من الأرض السباخ ؛ وأشیر إلیھا بقولہ گلا : دمن لم پرفع بذلك 
رأساء أی أعرض عنہ فلم ینتفع بہ ولا نفع ؛ والثانیة منہ من م یدخل تی الدین 
أصلا ہل بل فکفربہ ء ومٹالھا من الُرض الصاء ا ملساء المستویة الی بمر 
علیھا ااء فلاینضع بە ء واشیر إلیھا بقولہ کنا : دوغ یقبل مدی اللہ الذی 


چثت ہهھ ٠‏ انتھی . 


(() أشار الصنف بذلك علىی دآبہ العروف إلل آیة من الفرآن الّی 
جاء فیھا لفظ : القاع ء وہی قولہ تعا ی ی آخر سورۃ طہ : د یسألونك عن 
المہال ؛ فقل : پنسفھا رق نسفا فیذرها قاعاً صفصفاً لا٦ئری‏ فیھا عوجاآً ولا 
متا ؛ قال الحافظ : راد الہخاری أن قیعان اللذکورة ی الحدیث جع قاع ؛ 
وأُنھا الأرض الّی یعلوها اماء ولایستقرٌ فیھا ؛ و(نما ذکر الصفصف معه جریاً 
على عادتہ فی الاعتناء ہتفسیر ما یقع فی الحدیث من الالفاظ الواقعة فی القرآن 
وقد یستطرد ؛ ووقع ق بعض النسخ : الصطف بدل الصفصف ومو تصحیف ؛ 
انتھی . وقال العینی : ا کان فی الحدیث لفظ القمعان أشار بقولہ: قاع إلی 
أمرین : احدما : أن اللذکور یق الحدیث جمع قاع ء والآخر: أن القاع ھی 
الأرض الّی ٤‏ فذکر تحو ما تقدم + وقال الراغب فی قوله تعا ی : ٭کسراب 
بقیعة ؛ القیع والقاع ا مستوی من الأرض جمعہ قیعان . 7 


۳۸ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 
قولہ : ه أن یضیع نفسہ ؛ بالإمساك عن العمل وتعلم الأمة )١(‏ . 


قوله : دوتشرب ا حمر وتظھر الزنا؛ )٢(‏ لارتفاع الع انظھر 
قبایخ المعاصی . 
() ما آفادہ الشیخ أحد المعای الّی قیلت قی تفسیر قول ربیعة ؛ 
وھو ربیعة بن أبی عبد الرمن فروخ الشھور بربیعة الرأی شیخ مالك کان 
صاحب معضلات أھل الدینة ورئیسھم فی الفتیا ء قال الکرسانی : قال 
مالك : ذھبت حلاوۃ الفقه منذ مات رپیعة ؛ قال الحافظ : مراد ربیعة أُن من 
کان فیە فھم وأھلیة العلم لاینبغی له أن یھمل نفسه فیئرك الاشتغال ؛ ‏ ئثلا 
یؤدی ذلك إلیل رفع العلر ء أو مرادہ امحث علی نشر العلم یق أھلہ ئلا بعوت 
العالم قبل ذلك فیؤدی إلی رفع العام + أو مرادہ أن پشھر العال م نفسه ویتصدی 
لاأخذ عنه لثلا یضیع علمه ء وقیل : مرادہ تعظم العلم وتوقیرہ فلا بھہن نفسه 
ہأن بجعله عرضاً للدنیاء وھذا معنی حسن ولکن اللائق بتبویب الصنف ما 
تقدم ء انتھی . وما ذکرہ ال حافظ بلفظ : أُو أقوال للعلاء کا فی ” الکرمانی“ 
”والعینی “. 

(۲) آشار الشیخ بذلك إلل دفع لبراد یرد علی ظاھر اللفظ ء وأجابوا 
عنه ہوجوە ء قال الکرمسائی : فإن قلت : شرب ا حمر کیف یکون من 
علاماتھا وا حال أنہ واقع نی جیع الأزمان وقد حدٴ رسول اللہ گل بعض 
الناس لشربه لباھا ؟ قلت : المراد أُن بشرب شرااً فاشیاً ء أو إن نفس 
الشرب وحدہ لیس علامة پل العلامة جموع الأمور اللذکورۃة ء انتھی ؛ وقال 
ا حافظ : قوله : بشرب بہضم أوله وفتح الوحدة على العطف ء والمراد 
کثرۃ ذلك واشتھارہ ء وعند ” الپخاری “ فی النکاح : ویکثر شرب الحمر 
فالعلامة جموع ما ذکر؛ وقولە: یظھر الزناء أی یفشوکا فی روایة مسلء انتھی . 


شرح قول نس : لا بحدئم أحد بعدی ۱ ۹ 


قوله : لا بحدنم أحد بعدی ء أی من غیر وسط پینه و بین النی مایا 
لعدم أحد من الصحابة هناك )١(‏ . 


وتعقب العینی کلام الکرمانی والحافظ وحمل حدیث الباب على إطلاقہ ء 
وتعقبه القسطلای إذ قال : ا لمطلق حمول على المقید ٤‏ یعنی حدیث الباب عحمول 
علىی حدیث اللکاح ء قال : خلافاً لن ذھب إلی أنە لابجب حمله علیه ء 
والاحتیاط پا حمل ہنا أولی لأن حمل کلام النبوة على أقوی عاملہ أقرب ء فإن 
السیاق یفھم أن المراد بأشراط الساعة وقوع آشماء لم تکن معھودة حین 
اللقالة ء فإذا ذکر شیثاً کان موجوداً عند القالة ء فحمله على أن ا مراد بجعله 
علامة أن یتصف ہصفة زائدة علی ما کان موجوداً کالکثرة والشھرة أقربء 
انتھی ء وحینثذ ری دقة نظر الشیخ ء فإن توجیھے أقرب کر اث 
وتہویب المصنف ؛ فتامل ؤونشکن ‏ 

)١(‏ ویؤید توجیه الشیخ لفظ ”أی عوانة > > الآفی قرباء واشار 
الشیخ بقوله : هناك أن الحطاب لّھل البصرۃ خاصةّ ء فان أنساً آخر من 
مات پھا من الصحابة ء وأما آخر الصحابة موتاً علىی الإطلاق فھو أبو الطفیل 


تن 


عامر بن واثلة توق بمکكة ؛ قال صاحب ”التقریب “ : توی سنة ۱۱۰ھ علىی 
الصحیح ء وأنس توق ۹۳ھ ء وجزم غیر واحد بأنہ آخر من مات بالبصرةۃ 
من الصحابة ‏ قال الکرمانی : فإن قلت : من أین عرف أن أحداً لایحدث 
بعدہ ؟ قلت : لعله عرفہ ہإخبار اارسول گلا لە ء أو قاله بناء علىی ظنہ أنە 
م یسمع الحدیث غیرہ من النی کنا ء وقال ابن بطال : یحتمل أن أنساً قال 
ذلك لان لم یبق من اسحاب النی گل غیر وو لا رأی من التغبیر ونقص 


الم ٤‏ فوعظھم إلیل آخر ما ذکر . 


7 لامم الدراری ج٢‏ 


( باب فضل العام”) ) 

قولہ : بخرج فی أظفاری ٤‏ فیه کنایة ومبالغة عن سریان العلم ق دواخل 

قال الحافظ : تولے : لادنک إلخ ء کذا البخاری ومسام بحذف 
اللفعول ء ولانی عوانة: لا بحدئکم أحد ممعہ من رسول اللہ گل بعدی ؛ وعرف 
آنس أنہ لم یبق أحد من معهہ من رسول اللہ کک غیرہ لأنە کان آخرمن مات 
بالبصرة ء فلعل ال لحطاب ہبذلك کان لأھل البصرة أو کان عاماً وکان تحدیشہ 
بذلك یق آخر عمرہ ء لأنه یبق بعدہ من الصحابة من ثبت ماعہ من النی 
او لا النادر من لم یکن ھذا الن فی مرویہ ؛ قال ابن بطال : یحتمل أنە 
قال ذلك ما رأی من التغییر ونقص العلم ‏ یعٰی فاقتضی ذلك عندہ أنہ لفساد 
الحال لایحدثھم أحد بالحق ٠‏ قال الحافظ : والأول أوی . 


)١(‏ تقدم یق أول کتاب الم أن الإمام رحمہ اللہ ترجم بھذہ الترجمة 
نی الموضعین : أولاہما فی أول الکتاب ء والٹانیكة هھنا ء ونقدم أیضاً أن 
الراجح عند العلامة حذف ہذہ الٹرجمة من أول الکتاب فلا تکرار عندہ ؛ 

وا مراد بھا هھنا فضیلة الع ولا لإشکال فیە عندہ لعدم التکرار ٤‏ قال العیہٰی : 
لابقال:مدااقات رن لا کر کن او ل کتاب العل ء ء لأنا نقول : 
هذا الباب بعینہ لیس بثابت فی أول کتاب العلم فی عامة النسخ ؛ ولئن سلمنا 
وجودہ فا مر اد ناك التنبیہ علی فضہاة العلباء ؛ وهھنا التنببه علی فضیلة العلم ‏ 
انتھی . وتقدم هناك أیضاً ان الکرمانی حل ہذا الفضل الذی فی الباب الٹانی 
بمعی الفضلة ۔ بضمالفاء ۔ وتعقب عليه العمی 


والوجے عندی ما قاله الکرسای وبه جزم غیر واحد من شراح 
الحدیث و المشایح ء قال الحافظ : الفضل هھنا معنی الزیادۃ أی ما فضل عنه 


پیان المراد من فضل العام 3 


بدنہ حتی کاد أن بقطر ء وی الحدیث دلالة علىی أن أخذ العلم أخذ بفضلة 


والذی تقدم یق أول کتاب الع بمعی الفضیلة فلا نکرار اھ . وحلیےه حمله 
السندی إذقال : قوله : فضل العلم أی ما ذایفعل بە ؟ وحاصل ما یفیدہ 
الحدیث آنه اذا فضل من العلم فضل عند الرجل یؤر بہ بعض أصسحابه ؛ فإن 
قلت : ہل لفضل العلم تحقق نی ھذا العالم حّی یستقم ما ذکرت ے وإلا فتحققہ 
5 عا م ا مثال والرؤیا لایفید . قلت : بیمکن تحققهہ فی التب فإن زادت الکتب 
عند رجل علىی قدر حاجتہ بؤلر بہ بعض اأصحابہ وکذا ٹی الانتفاع بالشیخ ‏ 
فاذا بلغ الرجل مبلغ الشیخ أو قضی حاجتے منه رکە حی لتفع بە غیرەے 
ولا یشغله عن انتفاع الغبر بھ مثلا ء انتھی ۔ 


وعليهہ حمله شیخ المند می ”رر اجمه“ إذ قال : إن ا مراد ھھنا الفاضل عن 
ا حاجة فلا تکرار ؛ مم قال : لکنھم اختلفوا فی مناسبة الروایة بالٹرحقةظ 
والأوجه عندنا ان حصیل العلم الذی یکون زائداً عن حاجة رجل کعلم مسائل 
الزکاة والحج والجمھاد المفلس ا مریض القعد الذی لابرجی برژه ولا غناہ ء 
وکذا علوم الزراعة والتجارۃ من یعلم من حاله أنہ لایشتغل فیا أبدا ھل یدعل 
فیا لا یعنی أو یشملھا ما ورد من الرغیب والفضائل لتحصیل العلم ء وظھر 
من الروایىة نہ داخل فی النوع الٹانی ؛ غایة ما فی الباب أنە لایعمل علیھا 
ہنفسه پل یعطیھا لغیرہ بالتعلم والتبلیغ کا اأعطی الی ا العلم الرائد عن 


حاجتہ لعمر رضی اللہ عنه ء انتھی ملخصآ . 

قلت : ویژید ذلك ما تی ” ان ماجہ “ من حدیث أبی ذر مرفوعا : 
را لان تغدو فتعل ابا من العلم عمل به أو لم یعمل ء خیر من أن تصلى آلف 
رکعة )و حتمل عندی أیضاً أن یکون الغرض من الٹرجمة الثرغیب فی زیادق 


رہ۔-دی,ۃ 


لگ لامع الدراری ج۔-۔٢‏ 


النی ڑا )١(‏ وہذا ھوالفضل الظاھر للع فطابقت الرو ایة الٹرحمة . 
( باب آلفتیا ٥"‏ وہو واقف علی ظیر الداة ) 


الع لا الاکتفاء علل قدر اسلحاجحة ‏ فان لا لم بشرب اللبن بقدر اس حاحة 
ویش رس اھ رت ری مو وی 
بل شرب حی خرج من أظفارہ ء فکان الصتنف آید پالٹر جمہة حدیٹ 
”الشُکاة“ بروایة ”البیھقی “ عن نس مرفوعاً : ہ منھومان لایشبعان منھوم 
ی العلم لایشبع منە : ا حدیث ّ وفق تفریر مولانا الشیخ محمد حسن الکی 2 
أراد بھذا الباب الفضل ا زی وما مر کان ا مراد الفضل الکلی ء فلا تکرار۔ 
۔(١)‏ و بذلك جزم ابن النیر إذ قال : وجے الفضیلة فی احدیث من 
جهة أنہ عبر عن العام ہأنہ فضلة النی گلا ونصیب مما آتاہ اللہ ونامیيك بذلك 
مہ ف۳ 
انتھی . قال الحافظ : وھذا قاله پناء“ علىی أن امراد بالفضل الفضیلة ٤‏ قلت : 
وعلی ھذا فیمکن ا جواب عن الفکرار بن الفضیلة ی أول العلم کانت باعتبار 
رفع کے پ4 وھذا باعتبار کونے فضلة النی کا وناميك بےە لذةٴٌ 
وقدراوسرورا. 

: قال الکرمانی : یقال : استفثیت الذقیه فی مسألة فأفتانی‎ )٢( 
والاسم منہ الفتیا ۔ بالضم ۔ والفتوی ۔ بالفتح۔ انتھی . زاد العینی : وہو ال حواب‎ 
فی ا حادثة ؛ وقال الحافظ ا ہویہضم الفاء وإن قلت : الفتوی فتحتھا‎ 
: ومرادہ أن العالم بجیب سؤال الطالب ولوکان راکآ ء انتھی , وقال العینی‎ 
ام بھذا لپل جواز سژال العا م وإن کان مشتغا راکیا وماشیاً و واففاً‎ 
: “ وعلی کل أحواله ولوکان فی طاعة ء انتھی . وفی ” تراجم شیخ المشاخ‎ 
ای الفتیا وھو واقف علىی ظہھر الدابة أوغیرھا جائز ثابت الأصل وإن کان‎ 
الأحوط نی ہذا الزسان جلوس الفنی لللفضاء فی مکان مم الاطمینان ؛‎ 
والشاورة مع الأسحاب ء انتھی ۔‎ 


قولہ : وقف ی حجۃ الوداع ٤‏ وکان وقوفہ إذ ذاك على ناقته )١(‏ کا 
هو معلوم فصحت الطابقة ٤‏ و انا افتقر لإِل وضع باب هٰذا المرام (۷×) ما 
ع من رك الوقوف على الدابة ی قضاء حوانج نفسه کا زردٴق الروابات ؛ 


وبہ جزم شیخ ا ند فی تراجمہ إذ قال : إن السکون والطانینة ا کان 
من مقتضیات الإفتاء کا حکی عن الإمام مالك وغیرہ من الْئُة وھو موھم 
للکراہة نی غیر تلك ا حالة دفعھا الإمام البخاری بھذہ الرجمةٴء وقال القسطلانی : 
فی ا حدیث جواز سال العا م راکباً وماشیأ وع لی کل حال ء ولا یعارض 
هذا با روی عن مالك من کر اهة ذ کر الم والسؤال عن ا لحدیث ق الطریق: 
لان الموقف بنی لا یعد من الطرقات لّنہ موقف سنة وعہادة وذکر و وقت حاجة 
لل التعلم خوف الفوات ما بالزمان أو بالمکان انتھی . وسیآتی ف کلام الشیخ 
غرضن آخر للٹرجمة من أٴنھا من باب الرأفة على الدواب ‏ 


.() وبه جزم شیخ اللشایح فی ”“ تراحہ “ إذ قال : وٰٰ بثبت الو قوف 
على الدابة بحدیث الباب ؛ لکنە اعتمد فی ذلك علىی ثبوت وقوفہ عليه الصلاۃ 
والسلام على الدابة بی ی حجة الوداع بطریق آخر ء فاحفظ ہذا التقریر 
فإنه سینفعك یق مواضع کثیرةۃ من ھذا الکتاب ء انتھی . قال احافظ : فإن 
قیل : لیس فی سیاق الحدیث ذکر الرکوب ہ فالجےواب : أُنہ أحال بہ علىی 
الطریق الأخری البّی أوردھا فی الحج فقال : کان علی ناقتہ ء ترجم لە (ہاب 
الفتیا على الدابة عند ا ٣جحمرة‏ ) مم ذکر ال حافظ ااروایات الأآخری الصریحة فی 
ذکر الناقة ء وتعقب العلامة العیی کلام الحافظ وقال : إن الرجمة بالدابة 
أو غیرھا ولفظ الحدیث : وقف عام من أُن یکون الوقوف على الدابة أوغیرھا ۔ 


(ر۲×*) ھذا توجیہ آخحر الٹرجمة غیرما تقدم من کلام الڈراح : 


قال النی پا : < زیای أن تتخذوا ظھور دوابم منابر؛ )١(‏ وأیضاً ففيہ نوع 
إعنات للدابة )٢(‏ فدفعے بأن ذلك جائز لضرورة إشاعة العلم اذ لولا وقوفہ 
علىی الدابة ىا مع اللحطبة غیر الادنین . 
ا 2 
( باب من آجاب الفتیا باشارۃ الید و الرس ۷٥‏ ) 


قوله : فحرفھارٰی ٤‏ جعل الید کحرف الہیف لالٌٍشارة إلی هیئة امضاء 


)١(‏ بہذا اللفظ أخرجہ آبو داؤد فی ”سننہ“ عن آبی ھریرة ۔ 


)٢(‏ وقد وردت الروایات الکثیرة فی التحریض على الرمة علی البھائم 
حی نھی عن التحریش بیٹھا کا أخرجے أبو داؤد وفیە أٌیضاً عن حدیث 
سھل بن الحنظلیة مرفوعاً : ( انقوا اللہ فی ہذہ البھائم ؛ وغبر ذلك من 
الروایات . 

)٣(‏ ال احافظ : الإشارة بالید مستفادة من ا لحدیثین اللذکورین ی 
الاب ٠‏ وبالر اس مستفاد من حدیث ا ماء فقط ء وہو من فعل عائشة فیکون 
موقوفاً لکن لے حم الرفوع لاأُٹھا کانت تصلی خلف النی گل ء وکان ق 
الصلاۃ ری من خلفه فیدخل ق التقریر ؛ انتھی . 

وئی ”نراجم شیخ ا لمشائ “ : الغرض أنہ جائز وإن کان ال٘حوط ی 

هذا الزمان خلاف ذلك ء انتھی . وی ”راجم شیخ الھند“ رمہ اللہ : ما کان 
الثاات ا : ٠‏ ا ل0 شدة الاعتناء بالع ات !ان ا ر 
بت مروف من دابہ چنا ة الاعتۂ بالتعلم والتفہم ‏ ی إِن الصحابة 
ضی اللہ عنھم ربا قالوا : لاہ شا سکت وکان مقتضاہ عدم السے ا: 
رصی اللہ عنهم را قالوا: لیت پچ وکان مقتضاہ عدم ال لجحواز 
پالإشارة ؛ نبہ للصنف بالرجمة علی ال مواز ؛ فإنه لکل مقال مقام ۔ 


)٤(‏ قال الحافظ : قولہ : فحرفھا ء کأن الراوی بین أن الڑیماء کان 


الرحلة فی السألة النازلة ٤‏ 


السیف حین القتل ۔ 

قولہ : فأشارت بر أسھا ء الظاہر أن إشارتھا و تسپیحھا(ا لم یکونا علی 
قصد الجحواب لمسألتھا بل کان برا مبتدأ من عند نفسھا ء فلا يلزم فساد 
۔الصلاة ؛ ا ئٗ من ذلك ۔ 


( باب الرحلة فی المسألة النازاة ) 
یعنی ان السفر کا جاز 7 وأصولہ فکذلك جائز ججزئی وحادثة 


عمتا 


محرفاً وکانہ فھم من تحریف الید و حرکتھا کالضارب آنه پرید القتل ء 
انتھی . 

ر0 ھکذا جمع الشیخ بین النسبیح والإشارة یق ام ومایظھر لھذا 
الضعیف أنھم فرقوا ہین النسبیح والإشارة یق ال جواب ء فإن الئمة الأربعة 
:اتفقوا على أن جوابِ السلام باللسان یفسد الصلاة دون الإشارة ما فی 
” الغی “ ء وقال أیضاً : فی کلام لابتعلق بە آدی إلا نہ لسبب من غیر 
۔الصلاة کن قیل لہ فی الصلاۃ : مات أبوك ء فقال : إِنا لل وزنا إلیه راجعون 
الانفسد صلانه ؛ وہو قول الشافعی وأبی یوسف ؛ وقال أبوحنیفة : تفسد 
صلانہ لأنه کلام آدی ء وروی عن أحد مثل ھذا انتھی وأما اجواب 
۔ہالإشارة فإنھسم اتفقوا علی أنھا لا تفسد الصلاۃ ١‏ وسیأتی فی ”٭ البخاری “ 
۔قبیل کتاب ا نامز الإشارة فی الصلاۃ ء وی ”البذل“ عن ” الطحطاوی علی 
الراتی “ ال ال حلوانی : لا پأُس ان یتکلم مع الصلىی وأن بجیب ہو برآسہ 
۔آوبیدہ ؛ انتھی , فعلی ہذا الظاھر عندی أن إشارتھا إلی السماء کانت فیٴ 


او لامع الدراری ج ۔۲٢‏ 


( باب التاوب () فی العطلےم ) 


قولہ : فإذا ھی نبکی ما اشتھر پین الناس أن النبی کے طلق نسوته > 
أو ما علمت من سخط النی گے علیھن ۔ 
اواب کا ہو ظاھر السیاق ء وأما قوٰا : سبحان اللہ فکان برا مہتدأ کا 
آفادہ الشیخ : 

قال الکرمانی : پکسر الراء : الارتحال ء وأما الرحلة بالضم فھو امرحول 
إلیه ء فإن قلت : ما الفرق بین ھذا الباب والذی تقدم من ( باب الخروج 
ای طلب العل ) ؟ قلت : الفرق بآنه لطلب العلم ی مسآألة خاصة وقعت للشخص 
وازلت پەهء وذلك لیس کذلك ؛ انتھی _ وقال الحافظ : ہو بکسر ااراء 
بمعنی الار تحال ؛ وی روایتنا أَيضاً ہفتح الراء أی الواحدة ؛ وأما بضمھا 
فالمراد بھا الجھة ء وقد تطلق علی من برتحل لليه ؛ وف روایة زیادة : وتعلم 
أہله ء والصواب حذفھا لأُنھا تأقی فی ہاب آخرء انٹھی . وی ” تراجم شیخ 
الھند“ : الغرض ان من نزلت بہ نازلة لایدری حکھا ینبغی أُن یر حل للسؤال 
عن أہل العلم ہ ولا یسمع لە أن ینرکھا سدی ء انتھی . یعٔی لایعتبر عذر ال مجھل 
فی الأحکام الشرعیہ فانما شفاء العی السؤوال . 

+ قال الحافظ : هو بالنون وضم الواو من النوبة بفتح النون‎ (١) 
وی ”راجم شیخ الھند“ : غرض ال۰رجمة أن من لایفرغ عن حوا یہ‎ ٤ انتھی‎ 
لتحصیل الم فی جمیع أو قانہ  فینیغی لہ التعلم علی سبیل التناوب وإن‎ 
لم یستطعح حضور جلس العلم پنفسہ فینبغی أن پرسل إليہ معتمداً پأتی ِليه العلم ء‎ 
انتھی ..وقال ال حافظ : فی !لحدیث أن الطالب لایغفل عن النظر فی أمر معاشہ‎ 
لیستعین على اذ العلم وغیرہ مع أخذہ با لحزم فی المؤال ما یفوتہ یوم غیبته ء‎ 
: . مرعل ۔من:حال عمر أنہ کان یتعانی التجارۃ إذ ذاك‎ 


الغضب فی التعلم والتذ کیر َ۷ 
قولہ : فقلت : اللہ آکبر ء علىی عادثة الرجال بما لا أصل لە )١(‏ . 


( باب الغب الخ )٢‏ 


(۱) لا اشتھر عندھم أنه ا طلق نساءہ ٤‏ قال الکرمائیف : 

قلت : ھذا الکلام فی آمثال ھذہ الواضع یدل على التعجب فا ذلك 7 ۶ 
قلت : کان الاأنصاری ظن الاعتزال طلاقاً فأخبر عر بالطلاق بب 
ظنه ء ولذا سال عمر رسول الله کیا عن الطلاق ء فلا رأی مر ان صاحيه 
لم یصب نی ظنہ تعجب منہ بلفظ الله کوٹ 


)٢(‏ الظاھر أُن الصنت نبہ بذلك علی جوازہ بل علی استحسانہ للواعظ 
والمعء قال ا حافظ : قصر الصنف عل الموعظة والتعلم دون ا حم ؛ لان 
احاکم مأمور أن لایقضی وہو غضبان ء والفرق أن الواعظ من شأنه ان یکون 
فی صورۃ الغضبان ؛ لان مقامہ یقتضی تکلف الالزعاج لأنه ق صورۃ ا نذر 
وکذا العلم إذا نکر على التعام سوء فھم ونحوہ ء لنه قد یکون أدعی لقبول 
منہء ولیس ذلك لازماً ق حق کل أحد بل ختلف باختلاف أحوال التعلمین ؛ 
وأسا الحاکم فھو مبخلاف ذلك کا پآتی ی باہه ء فإن قیل : قد قضی عليےےه 
الصلاۃ والسلام فی حال غضبے إذ قال : أبوك فلان : فالجواب : أن یقال 
آولا”: لیس ہذا من باب ا حم ؛ وعلی تقدیرہ فیقال : ہذا من خصوصاتہ گکٹائ 
حل العصمة ؛ انتھی . 

وقال القسطلانی : قیل : أراد ااصنف الفرق بین القضاء وبین العلم 
والتذکیر فإنہ بالغضب أجدر ء کذا قالہ البرماوی والعیٹی کابن المنیر ؛ و تعقبهہ 
البدر الدمامیٹی فقال : آما الوعظ فسام وآما التعلم فلا نا نہ أجفز الفنضنت 


قوله: ہ لك أو لأخيك إلح ء أی لك أن تأخذھا و إلا لأدی إِل تافھا(١م‏ 


( باب من برك") علی رکبتیہ عند الامام ) 


الظاھر ان امراد بالبروكک ہو انتصاب النصف الأعلی منہ علىی رکمتیه 
گا بفعله الشرف إی الشی“ المشرئب لہ حین ہو جالس ء ولا کانت هیئتہ تخالف 


لأنه مما یدھش الفکر فقد پفضی التعلم ی ھذہ ال حالة إل خلل والطلوب کال 
الضبط ء انتھی . 

قلت ٠‏ وککن التفغصی غعینےەے بالفرق ہن الصغار والکبار 2 و اللنیرے۔ 
للصغار ہل للکبار أیضاً عند الحاجة معروف فی التعلم ٤‏ وقد أخرج آبوداؤد 
ن زیات 7و ےم 7 بولدھ) ظان سے گلا در کدزۃ الکكات : فسے 
ك رباب زویچ من م یولا کان معه ما درة رہ بء سمعت 
الاعراب والناس وھم یقولون : الطبطبیة الطبطبیة ٤‏ الحدیث ؛ علم منہ أن درق 
الکتاب کانت معروفۃ یق ز مانہ کات + وقد أمر النی گل بضرب الصبی علی 
الصلاةۃ إذا بلغ عشر سنین 6 وف ” تراجم شیخ الھند “ ر۹ الله : آن الر فی 
والیسر لما کانا معروفین من دأبہ کنا حی قال فی أمر من بال فی المسجد : 

انس 

داٹھا بعٹےم میسرین ول تبعثوا معسرین ٤‏ نب الصنف بھذہ الٹر جمة آنہ قد یستحسن۔ 
خلاف ذلك أیضا . 

)١(‏ قال العبی : فيه حذف تقدرہ : لیست ضالة الٹم مٹل ضالق 
الاہل ء ھی لك إن أخذتھا ء أوھی لأأحيك إن لم تأخذھا ء أوھی للذئب. 
ان م تأخذھا وم یتفق أن بأخذھا غیرك ایضاً ء لأنہ بخاف عليه الذئب ونحوہ ۔ 


()٢(‏ بہفتحتین وتحفیف الراء ٭+ قال الجد : برك پر وکا وتبراکاً 
استناخ ٤‏ کبر٘ك وآبرکته : بت واقام ء انٹھی وی ”العینی“ : یقال : 


جواز البروك بین یدی الإمام ۹ 


الدب وتنافیے أوردہ لإثبات جوازہ عند الفزع وغیرہ لأجل الضرورة کا 
فعله عمر حین د مه )١(‏ ما دھم من غضب السی پیا وموجدتە علیھم؛ وأُما إِن 
کان ا مراد بالبروك ہو الجلوس على التشھد فالأمر اُظھر من أن ال جلوس ینبغی أن 
یکون کذلك عند الإمام ٤‏ لکنہ یرد علیيه أن عمر کیف لم یعمل بھذا الدب 
منذ قعد ؟ فإن بروکه ہذا م یکن إلا عند مقالده تلك إلا بأن بجاب بن لحالة 
الخطاب فضل اھتام علی غیبرھا ٤‏ فن الواجب فی طریقة الاداب أن یکون 
جلوسہ عند ال حطاب علی تلك ال ٰیثة ء کنا جلس جبرئیل عليه السلام عند سؤاله 
عن الإیمان والإسلام ‏ وأما ی غیرحالة الحطاب فھو أدب وندب ۔ ‏ 


( باب من آعاد العدبث ثلاا لیغھم ٥‏ ) 


بر اللہعیر : استناخ ٥‏ وکل شبی؟ ثبت وأقام فقد رك 3 وقال الصغانی 7 
برك بروكاً : اجتھد ‏ والترکیب یدل علىی ثبات الشیٗ تم یتفرع فروع یتقارب 
بعضھا بعضاآً ٤‏ انتھی . واحتاج الشیخ إپی ہذا التوجیہ لفاء التفریع ف قوله : 
فبرك ؛ فإنه إن کان ا مراد بہ جاوس التادب فکان حقه أُن یکون من الأول 
کا أفادہ الشیخ بنفسهہ ء وعامة الشراح علی ا معنی الٹانی ء ول یتعرضوا ما 
وردہ الشیخ بأنہ رضی اللہ عنہ کیف لم یعمل بھذا الدب منذ قعد . 

ری بالدال المھملة ی أولە ‏ قال اللجد : ہد مہ : ساءہ ء ودمك : 
کسمع ومنع و فقراق و کرسں کے النافیا اق ای غاقین خر مین 
الدامیة من غضب النی کٹا . ۱ 

٠‏ وی 

)٢(‏ ما آفادہ الشیخ من غرض الٹرجمة أوجه مما قالتده الشراح ء؛ قال 

الحافظ : قال ابن المنیر : نبه البخاری ہہذہ الٹرجمة علىی الرد علی من کرہ إعادة 
رج ا 


٢۲۔ج لامع الدراری‎ ۰٠ 


زیادة ھذا التعلیل مشعرۃة بآأن التثلیث حیثا وردت فی الروایة ء فا مراد 
ہے تثلیث ما قصد إفھامے لمزید اعتناء وامتام أونیوف عدم ماع مزبیة 
-- وعلى ھذا فالمناسب ى تآأویل قولە: سام ثلاثاً (١م‏ أُن یقال : مذا إذا 
الحدیث وأنکر على الطالب الاستعادة وعدٴہ من البلادۃ ء قال : والحق أن 
ہذا یختلف باختلاف القر ائح ؛ فلا عیب على ال مستفید الذی لابحفظ من مرة إِذا 
استعاد ولاعذر للمفید إذا م بعد ؛ بل الإعادة علیيه آکد من الابتداء 
لأن الشروع ملزم ء انتھی . وأنت خہیر ہأن ہذا الغرض الذی ذکرہ ابن 
ا منیر پناسب الترجمة الاثیة من (باب من مع شیتاً فا یفھمہ فراجعە) . 


وحکی ا حافظ عن اہن التین : إن الثلاث غایة ما یقع ہے الاعتذار 
والبیان ء انتھی . ولوکان ھذا غرض المصنف کان حق ہذا الباب ان 
بعد الباب اللذکور من قوله : من مع شیثاً ء وتبع شیخ الھند فی ” تراجمہ" 
القطب الکنکوھی إذ قال : الغرض آأنھ ایا کان یعید الکلمة ثلاثاً عند 
ا حاجة ء ولا فقد یکتفی فی ال حواب عل الإشارة أیضاً کا تقدم قریباے 
ویژید الشیخین ما سیأقی من کلام الخطابی فی القول الآتی ؛ وقال السندی : 
الظاہر نہ محمول علىی الواضع المحتاجة إل الإعادة لاعلى العادة ء ولا ما 
کان لذکر عدد الثلاث فی بعض 22 کثہر فائدة مع أنھم یذکرون ق 
الأمور الھمة أنه الما ثلااأء انتھی . قلت : والاستدلال جید فإنہ لوکان 
التثلیث عادق مستمرةٴ ما قالت الصحارة یق الأحادیث الکثیرۃ : قاله ثلاثاً ‏ 

)١(‏ اختلفوا یق توجیہ سلامہ کو على أقوال ء وما آفادہ الشیخ إليه 
بظھر میل ا حافظ کنا سیأتی قریباً ء قال الکرمانی : قال اللحطابی : آما إعادتہ 
الکلام ثلااً فإما لانے کان بحضرتہ من یقصر فھمہ عن حفظ ما یقوله فیکرر 
القول لیقع بە الفھم إذ ہو مأمور بالبیان و التبلیغ ٭> وما لآن القول الذی 


رفع الإشال عن حدیث ہ إذا استأذن أحدم ثلاث ؛ 32 


لم یسمعہ السا عليه وکان الم یق مثله ااراجعة عن الباب کنا ورد یق حدیث 


یتکلم بە نوع من الکلام الشکل ء فأر اد دفع الإشکال وإزالة الشثبھة منه ؛ 
وأما تسلیمہ ثلائاً فیشبہ أن یکون ذلك عند الاستیذان وقد روی عن سعد أن 
النی ا جاےہ فی بیلله ؛ فسم فٍ کے ٢‏ مم سم ثانیاٌ فم کی4 “مم سا الٹا 
فانصرف ؛ فخرج سعد وتبعہ فقال : یا رسول الله معت بأذنی تسلیمك ولکن 
اأُردت ان استکر من رکة تسلیمك 2 


وروی أیضاً أنه قال یا و" إذا أستاذن أاحدکم ثلائا فلم یؤذن ل 
فلیر جع ) قیل : وفیه نظر لأن تسلیمة الاستیذان لانٹی إذا حصل الوذن 
پالأُولی ؛ ولانثلیث إذا حصل بالثانیسة ؛ مم إنه ذکرہ بحرف إذا المقتضیة 
لتکرار الفعل کرۃ بعد آخری ء وتسلیمہ ثلائثاً علی باب سعد أمر نادر م یذکر 
عنه فی غیر ھذا الحدیث ء والوجہ فیه أُن یقال : معناہ کان النی کیا إذا 
أتی علی قوم سلم عليھم تسلیمة الاستیذان ؛ وإذا دخل سل تسلم التحیة ء 
تم إذا قام من اللجلس سم تسلیمة الوداع ٤‏ وھذہ التسلمات کلها مسنونقة 
وکان النی کٹا بواظب علیها ء ولا مزید فی السنة على ھذہ الأقسام ٠‏ 


واقول : حرف إذا لابقعضی تکرار الفعل انا القتضی لہ من ا حخروف 
ىى کا فقط ء نعم الرکیب مفید للاستمرار ؛ تم ما قال أمر نادرم یذکر 
ق غیرہ منوع ؛ کیف و قد صح حدیث : و إذا استأذن حدم ؛ انتھی . 
قال الحافظ: قوله : فسام عليھم من تتمة الشرط > وقوله: سلم عليیھم هو 
الحواب ‏ قال الاءصاعیلی : یشبہ أن یکون ذلك کان إذا سلم سلام الاستیذان 
عل ما رواہ آہو موسی + وإما أن مر اذا مساإ" فالعروف عدم التکرار ء 
فال الحافظ : وقد فھم البخاری بعینہ فأو رد ھذا ا حدیث مقروناً بحدیث أبی 
موسی فی قصته مع عمر کا سیآتی ی الا ستیذان ء لکن یحمتل أُن یکون 


وت : لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


أں ذر (ر١)‏ وأما تثلیث التسلمات بحمل إحداہا علیى الاستیذان ء والٹانة 
علی الدخول ؛ والثالثة علی الرجوع فلایناسب الٹرجمة و إن کان حیحا فی معنی 
الروایة ی نفسھا. 


( باب تعلیم اارجل امثہ وادلہ ٥٥‏ ) 
یعی أنه لاینبغی له الاستنیوف عن تعلم أمتهہ ولاتعد ذلك فی ا مرأة 
والأمة حرجاآ فی خدمة نفسہ ء لأنہ حق علیہ ما کنا أن الحدمة حق لە علیھا ۔ 


ذلك کان یقع أیضاً منە إذا خشی أنە لایسمع سلامه ؛ وما ادعاہ الکرمانی 
أن الصیغة اللذکورةۃ تفید الاستمرار مھا ینازع فيیه ء انتھی ٤‏ کذا فی ”الفتح“ 
وما تقدم عن الکرمائی أنه قال : لاتفید الاستمرار ؛ قال السندی : الٛأقرب 
فیه ا حمل على الاسٹیذان فإن التثلیت فیه معلوم . 

)١(‏ کذا فی الاأصل ء وللعروف فی کتب الحدیث حدیث أی 
موسی وفیهہ شھادة أبی سعید الحدری ؛ قال ا حافظ : وافق أبا موسی علىی 
روایة الحدیث المرفوع جندب بن عبد الہ أآخرجہ الطبرانی بلفظ : ہ إذا 
استأذن أحد کم ثلاٹا فلم پؤذن لە فلیرجع ٤‏ انتھی . وقال الرمذی : وف الباب 
عن على وأم طارق ؛ء انتھی . فلعل آباذر أأیضاً رواہ ولم بظفر عليه 
نظری القاصر . 


)٢(‏ الُوجہ عندی فی غرض الٹرجمة أُن الرجل مأمور بتعلم أعله لقوله 
کيا 7 مس : 7 ٠‏ - ہس دہ 7 
کا : کلم راع و ثول عن رعیتہ ہ وا کان نی الحدیث تعلم الأمة فقط زاد 
ى الرجمة لفظ : الأھل تنبیھا علی آن الحکم لا بختص بالإماء پل ا حرائثر داخلة 
فیےه بالاأو ی ء کا تقدم یق الأصل التاسع عشر من اُصول الٹر اجم ء قال 
ا حافظ : مطابقة ا حدیث اارجمة فی الأمة پالنص ء وف الُھل بالقیاس ؛ إذ 


تعلم النساء وزعظھن از 


) بای دفْهة الامام النےاء وٹعلیمھا ”') 1 


ملا کانت ا حلوة بہن و الاجتاع معھن تشعر بالنع صن ذلك دفعه ہأن 
حرمة ذلك الفتنة ء فإذا أمن الفتنة عليه وعلیھا لا بس بالنصیحة فن .----: 


قولہ : حّی یکوٹ الع سرا )٢(‏ ۔ 


الاعتناء بالأھل الحرائر فی تعلم فرائض اللہ وسان رسول آکد من الاعتناء 
بالاماء . ۱ 


(١۔ع)‏ قال ال حافظ : نبہ بہذہ الٹرجمة على أُن ما سبق من الندب تعلم 
الأھل لیس مختصاً بأھلھن ء بل ذلك مندوب للامام الأعظم ومن ینوب عنه ؛ 
واستفید الوعظ بالتصریح من قوله فی الحدیث : فوعظھن ؛ وکانت الموعظة 
بقولہ : نی رأیٹکن اکثر ہل النار ؛ لڈانکن تکثرن اللعن وتکفرن العشیر؛ 
واستفید التعلم من من قوله : وأمرھن بالصدقة ء کأنہ أعلمھن أن ی الصدتة 
گرا لفطایاہن ء انتھی . 


وقال العیبی : وجھ ااناسبة پین البابین من حیث ان الملذکور ف الباب: 
السابق تعلم الرجل أھله وھو خاص ء والذکور یق ھذا الباب تعلم الإمام 
النساء وھو عامء فتناسقا من ہذہ ال حیثیية ء وامراد من الإمام هو الإمام 
الاعظم و من ینوبہ ء انتھی . ون الإمام البخاری أشار إلی ان وعظه پا 
هذا من حیث إنه أمیر الؤمنین لا من حیث إِنه نی ء فینبغی لکل امام 
او نائپہ الاقتداء به ۔ ۱ 


(0۲) زاد ھذا القول یق تفریر مولانا حسین عیلی المنجا بی وقال ٠‏ ای 
پسرون العلاء الدقائق والمسائل حّی لایکون أحد مثلھم . 


٤ہ‏ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


( باب من سمع شیتاً فلم بغھمہ فراجعہ ٥”‏ ) 

وعلم بالروایة الموردة فیہ جواز ذلك ہل استحبابه لدوام عائشة وتقریر 
النی گلا ھا علیھا )٢(‏ ء وکان سؤاٰما عن قولہ : ە من حوسب هلك ؛ مبنیاً 
علی ما ہو أصل ا حنفية أن العام بجری على عمومہ إلا إذا قامت قرینة )٣(‏ 


)١(‏ الظاہر بعندی فی غرض الٹرجمة ما تقدم قریباً من کلام ابن ا لنیر 
ق (ہاب من أعاد الحدیث ثلاثاًء) وقال العہنی : وجہ ا مناسبة بین البابین من 
حیث إن الذکور فی الباب السابق وعظ النساء وتعلیمھن ؛ وف فھمھن" قصور 
وربا یحتجن إلی مراجعة العالم ء فناسب ذکر ہذا الباب بعدہ ء انتھی , وی 
”راجم شیخ ال ند“ پیان فضل المراجعة عند عدم الفھم أو التنبیہ علىی أن یق 
المراجعة لیس سوء اأدب بالعالم ولا فی تحقیر للمتعلم ء فلاینبغی للعالم الملال عنه 
ولاً المتعا الاستحیاء من المراجعة , 

)٢(‏ ای علىی الراجعة کا فی قولہ : کانت لاتسمع شیٹثاً إلخ ء فإنە 
بدل على الاستمرار وعصلى دأبھا فی ذلك ؛ وم ینکر علیهھا النی پت فثبت 
تقریرہ کٹا علىی ذلك . 

)٣(‏ مذہ مسألة أصولیة ختلفة پین الا مة ء قال صاحب ”اممذار“ : إن 
العام یوجب ا حم فما یتناوله قطعاً ء قال الشارح : قوله : قطعاً رد على الشافعی 
حیث ذھب إلی أن العام ظٔی لأنہ ما من عام إلا وقد خص منہ البعض فیحتمل 
ان یکون خحصوصا منہ البعض وإن لم نقف علیے فیوجب العمل لا الەلم کخبہر 
الواحد والقیاس . ونقول : ھذا احّال ناش بلادلیل وھہو لایعتبر ء وإذا 
خص عنہ البعض کان احّالا” ناشیا صن دلیل فیکون معتبراً ء فعندنا العام 
قطعی فیکون مساواً الخاص . 


شرح قولہ گے : من حوسب هك ؛ ٥‏ 


وأما مہا استثناہ العقل فخارج صن الہحعثٹ لحروجےه عق 6 والکلام یق 
الشرعیات ؛ ولو کان کل عام مخصوص البعض کا هو عند الشافعیة لہا 
افتقرت إلی السؤال وحملت الایة على ہذا البعض ا حارج عن موم قوله 
ا :امن حوسب هك ؛ٴ وحاصل جوابہ گلا )١(‏ عن مسالتھا ان 


)١(‏ قال الکرمانی : وجہ المعارضة أن الحدیث عام فی تعذیب کل 
من حوسب ؛ وللایة تدل علی عدم تعذیب بعضہم وھم أصحاب الیمین ؛ 
والجواب : أن المراد من ال حساب ف الایة العرض ء وعن عائشة هو أن یعرف 
ذنوبه تم یتجاوز عنه ؛ وقولہ : وقش ؛ من ا ناقشة وهی الاستقصاء یف 
الحساب ہ انتھی وفی ”راجم شیخ المشاے “ : آنہ لات أشار إل أن ا لحساب 
علىی نوعین اد ‫ 1 9 وصف ون بکونے پسیرآ 
وٹانیھا : العرف وو ا ناقشة وھو المراد یق احدیث ., 


وقسال الحافظ : أصل الناقشة الاستخراج ؛ ومنه نقش الشوکة إذا 
استخرجھا ؛ والمراد هھنا المبالغة فی الاستیفاء ؛ وا لمعٰی أن تحرر الحساب 
یفضی إلی استحقاق العذاب لن حسنات العبد موقوفة عى القبول وإن م تقع 
الرمة ا مقتضیة للقہول لایحصل النجاء ؛ وق ا حدیث جواز ا مناظرة ومقابلة 
السنة پالکتاب وأن السؤال عن مثل ھذا لایدخل فما نھی الصحابة عنہ فق قوله 
تعا ی : و لانسألوا عن أآشیاءء وی حدیث آنس : کنا نھینا أن نال رسول اللہ 
کا عن شی 

وقد وقع حوذلك لغیر عائشة ؛ ففی حدیث حفصۃ أنھا لا معت : 
×لاپدخل النار أحد من شھد بدرا والحدیبیة : قالت : ألیس اللہ تعا ی یقول : 
دوإن منکم إلا واردھا ء فأجیبت بقولہ تعالی : دئم ننجی الذین اتقواء الاأیة : 
وسالت الصحابة ما نزلت ( الذین آمنوا وم یلیسوا إیمانھم بظام ٤‏ آپنا غ یا 


۵ لامع الدراری جح ى‌ 
ا حساب فی الایة مجاز عن العرض ؛ ساہ حساہاً لصورة المحاسبة فيه ء ولیس 
حساہباً حقیقة“ ء فان الحساب هو استیفاء الدخل پاستیفاء ا حرج ء ولایکون 
فی العرض: مطالبة ا حقوق الواجبة ہأُسرھا ء ولا المعاتیة علىی الکبائثرو الصغائر 
بمّامھا ہل یقتصر علىی عرض آمعمالہ من ا حیر والشر فحسب )١(‏ والق أعل , 


قولہ : صدق رسول اللہ گا ای (۲) فما کان بخاف علىی قومےہ وأمتہ 


نفسہ ؟ فأجیبوا بأن الراد بالظلم الشرك ء ول یقع صن الصحابة مثل ذلك 
إلا قلی5 وذلك لکال فھمھم فیحمل ما ورد من ذم من سأل عن المشکلات على 
من سأل تعنتاً کما قال تعالی : دفأما الذین فی قلوبھم زیغ؛ الایة ء وی حدیث 
عائشة : دہ فإذا رأیم الذین یسألون عن ذلك فھم الذین سمی الہ فاحذروھم ؛ 
ومن ئم أنکر عمر على صبیغ ما رآہ اکثر من السؤال عن مثل ذلك وعاقبه . 
(١)‏ وقد أخرج آحمد والحامغ و حححه عن عائشة معت رسول الله 
نے یقول نی بعض صلانہ : ہ اللھم حاسبٰی حساباً یسیر؟ ء فلا انصرف قلت 
یا رسول اللہ : ما الحساب الیسیر؟ قال : و أن بنظر فی کتابہ فیتجاوز لە عنه ء 
إنے من نوقش الحساب هلك ‏ وأخرج اہن اللنذر عنھا ی قوله تعا ی : 
وحساباً.یسیراً ؛ قال : بعرف ذنوبہ نم پتجاوز لہ عنھاء کذا ی ”الدر النٹور“ . 


ریپ اختلفوا یق المشار إلیه یىی قول ان سیرین : کان ذلك ؛ وما 
آفادہ الشیخ أنه إشارة إلی وقوع سفك الدماء أجود عندی ما قالتہ الشراح یق 
ذلك ؛ قال الکرمانی: فإن قلت : ذلك إشارة إلی ما ذا ۶ إذ لایحتمل أن پشار بە 
لی ہ لیبلغ الشاھدء وھو أمر ؛ لأن التصدیق والتکذیب من لوازم ابر ء 
قلت : ]ما ان تکون الروایة عند اہن سیرین ە لیبلغ؛ بفتح اللام فیکون خبرا 
واما أن یکون الأمر یمعنی ا حبر ومعناہ إخبار النی مل بأنہ سیقع التبلیغ فما 

. بی 7 ۰ سے َ‫ 


تخذیر الٹیٰ مایا أمتہ عن القتل وسفك الدماء ك۷ 


من وقعحة سیو فھم فیھم (١(‏ ویؤکد حرمات دمائھم وأعراضھم 3 فکان 
کا أخہر فإنہ کے ونم مخہر بسفك الدماء فی ھذا ال حدیث صراحّ إلا آنه 
فی 


بعد ء ولنا أن یکون إشارة إلی تتمة الحدیث وھو أن الشاهد عسی أن یبلغ من 
ہو أوعی منہ ء یعٰی وقع تبلیغ الشامد أو إلی ما بعدہ وہو التبلیغ الذی یف 
ضمن : وھل بلغت ؟) یعی وقع تبلیغ الرسول مایا پل الأمةۃ ٤‏ انتھی 
وتبعہ القسطلانی وغیرہ من الشراح ء وقال العینی بعد ذکر قول الکرمانی : 
اواب الول موجہ ان ساعدتہ الروایة عن محمد بفتح اللام ء وکون الأمر 
معی ابر بحتاج إ یل قرینة ء قال : ول لایجوز أن یکون الإشارة إلی التبلیغ 
الڈذی یبدل عليه : ( لیہلغ ؛ ومعی کان ذلك : ا وقع ذلك لتبلیغ لور پھ من 
الشغامد إل ابع ٤‏ انتھی وق ” راج م شیخ الملشاح “ : معی وقع ما أمر بہ ب4 
وقد جاء ھذا أ٘یضاٌ فی استعمالاتھم ؛ والظاہر عندی أن ھذا إشارة إل تتمة 
الحدیث وھو قولہ گلا : درب مبلغ آوعی لہ من سامع ہ انتھی . 


وقال شیخ الإسلام ئی شرح البخاری : ہذا جرد تصدیق ما قاله رسول الله 

ما ٤‏ قال : وھذا أولی مما قالدہ الشراح من أنه تصدیق لےمزء أخیر أو 

تصدیق لتتمة الحدیث ء انتھی . وأنت تری أن توجیے الإ مام الکنکوھی ۔ 

قدس‌سر ہ ۔ أجودھا فان وقوع سفك الدماء وقد أکد النی گل ی النع عده 

قد وقع ؛ فإنہ جدیر ہالتصدیئی ء وما پأتی من روایة ”البخاری؟ فی کتاب 

الفتن بلفظ : و رب میلغ پبلضه من ہو أوعی لے : وکان كذلك فقال : 
د٣‏ لائرجعوا ء ا حدیث یژید ختار شیخ الشاخ ؛ فتامل ۔ 

.0 وھکذا حکی فی تقریر مولانا سے و ذ قال: * ومعٔی 

: کان ذلك أی القتال أی ؛ وقع بعدہ گل القتال ۔ 
(۳۔۸) 


۸ لامع الدراری ج۔-۔۲٢‏ 


بظھر مِ توکیداتےہ 7 باب القتل حجیث قال ا“ إن دماءم 0۷ إلخ ولایؤکد 
الأمر إلا فما مخاف عدم الاإتیان بہ ء ولا الٹھی إلا فما یخاف إتیانه, 


( باب الم من گذب علی ابی 8ا ٥۰‏ ) 
( باب طگ٥‏ ارة العلم 1 
دفع بذلكَ مایتوھم من روابات الٹھی عن الکتابة منعھا بأُنہ کان یق ول 


)١(‏ لیست ھذہ الترجمة فی الأصل وزدتھا تنبیهاً لی أُنھا عندی من 
تکملة الٹرجمة السابقة ء کأن اللصنف قیدھا بھذہ الرجمة بن الاهتام ما لاہد 
منہ ء لکن مع شدة الاہتام فی التوق عن الکذب ری یت 
رنب الصنف آاحادیث الباب تُرتیباً حسناً لانہ بدأ بحدیٹ علىی وفیه مقصود 
الباب ء وی بحدیث الزبیر الدال علىی توق الصحابة وتحرزھم ءن الکذب 
عليه ء وثلث بحدیث آنس الدال على أن امتناعھم انا کان من الاکثار الفضی 
لی الطاً لا عن أصل التحدیث ء لأنھ-م مأمورون پالتبلیغ ء وخم بحدیث 
آنی ھریرة الذی فیہ الإاشارۃ إلی استواء تحریم الکذب عليه سواء کانت دعوی 
السماع منہ فی الیقظة أو یق الام ء انتھی ۔ 


ولا یذھب عليك أن فی الباب حدیث مکی بن لبراھم ؛ قال الحافظ : 
ہذا الحدیث اول ثلای وقع فی ”البخاری“ وقد أفردت فبلغت اکٹر من 
عشرین ء انتھی , قلت : هی اثنان وعشرون حدیثاً آخرھا حدیث خلاد بن 

می یق (ہاب قوله تعا ی : کچ شوپ ری ور رم 
مسن تلامذة الإمام أبی حنیضة کنا یق ” تھذیب الحافظ “ ء قال : ولیس یق 
” البخاری“ أعلىی من الثلاثیات ء قلت : و روایات الامامین : بی حنیفة 
ومالك اکئرہا بنائی فھل تری مسلکا اعلی منھا_ 


جو از کتابة ا ححدیث والنع عنھا ۹“ 


الأمر ٹم رخص فیھا )١(‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : طریقة البخاری فی الأحیام الٌی یقع فیھا الاختلاف 
ان لا یچزم فیھا پشیٔ بل یوردھا علی الاحتال ء وہذہ الترجمة من ذلك لأن 
السلف اختلفوا فی ذلك ترکاً وعمل وإن کان الأمر قداستقر والإ جماع انعقد 
علی جواز کتابة الع بل علی استحباہہ ء پل لایبعد وجوبہ علىی من خشی النسیان 
ممن بتعین علبه تبلیغ العلم ؛ انتھی . قلت : ومذا الأصل الذی ذکرہ الحافظ 
أصل مطرد من أصول الإمام کنا تقدم فی الَأصل الخامس والئلائین ء لکن 
الأوجه عندی هھنا أن الصنف ٴشار ہذکر الروایات ااوار دة إل استحبابھا 
گا اختارہ شیخ ا ند فی ”تراجمه“ إذ قال : ما کانت الکتابة مما لاہد منھا لبقاء 
العلم وحفظه وإشاعتہ نبہ الصنف بالٹرجمة إلی استحسانھا ء ہل رغب العلاء إلی 
الکتابة إشارةّ ء انتھی . 


وقال شیخ المشایح فی ” نراجمه “ : غرض المصنف أن کتابة اسححدیث 
ن کانت ممنوعۃٴ ٴ حر بختلط بالقرآن غ أولئلا پتک 

ون کانت وع4 فں عہدہ ہکا کی لا : پالث رت یرہ آوفلا پٹکل 
الناس على الکتایة من اللحفظ ٣‏ شاعت التدو ین والتالیف فلہ اصل فی الحدیث 
وقصص الصحابة 3 کعبد الله 23 عحمرو 32 العاص ادلاة عليےه وشاھدات ۹ 
انتھی , قلت : وبسطت المسآألة یق ”مقدمة الأوجز“ وکانت خلافیة" فی السلف 
فکرھھا جماعة منھم اہن مسعودوزید ہن ثابہت وأبو موسی وأبو سعید الخدری 
و آخرون ؛ وأباجھا جماعة آخری منھم مر وعلى وابنہ الحسن وأنس وجار 
و آخرون ء وف السألة مذھب ثالٹ وو الکتابة وا حو بعد الحفظ ۔ 


واستدل الأولون ما رواہ مسا ضن آق سَِعیةِ الخدزی أن النی ایا 
قال : ە لا تکتبوا عٔی شیثاً إلا القرآن ومن کتب عنی شیتاً غیر القرآن فلیمحہء 
واستدلت الطائمة الثائیة ہالروایات الی ذکرھا الہخاری وغیرھا من الروایات : 


٢۔ج لامع الدراری‎ ٠ 


قسوله ؛: للاما کان من عبسد الله بن عحسرو بن العاص +وھذا 


ظن منەلکتابہة عیصد الف رخںن وإلا فروایته قلیلےة من روایه 


ولا یذھب عليك أن ما فی ثانی أحادیث الباب من قولہ : قال محمد إلخ فیہ 
]مال شرحے قال محمد : أی البخاری اجعلوہ أی أو الذکور على الشك 
لا التتویع ؛ تم بین أن الشك وقع من شیخہ فقال : کذا قال أبو نعم لفظ : 
القتل أو الفیل بلفظ أو ء وغیرہ باثرفع مبتدأ أی غیر آبی نعم یقول : الفیل 
ہدون الشك ۔ 


)١(‏ ھذا جواب عن إبراد مشھور وارد على قول آی ھریرة هد 
وقد أجابت عنے الشراح بوجوہ عدیدة ء وحاصل جواب الشیخ : أن ذلك 
ظن من أبی ھریرة لکتابہة صاحيه وعدم کتابة نفسه ولقدم اِسلام ابن مرو ش 
الکتابة ق الوقتین ء قال الکرمانی : وأنما قلت الروایات عن ابن عمرو مع 
کثرة ما حمل لہ سکن مصر وکان الواردون إلیےےه قلیلین بخلاف بی ھریرۃ 
فإنہ استوطن المدینة وھی مقصد المسلمین من کل جھة . 


فإن قلت : إلا ما کان ء أُھو استثناء متصل أم منقطع ؟ قلت : بحتمل 
الانقطاع ای لکن الذی کان من عبد اللہ أی الکتابة لم یکن می ء والخبر 
حذوف بقرینة پاقی الکلام ٤‏ سواء یلزم منہ کونہ اکثر حدیثاً إذ العادۃ جاریة 
علی ان شخصین اذا لازما شیخاً مثٹا ومعا منہ الأحادیث یکون الکاتب اکثر 
حدیثاً سن غیرہ ٤‏ ویحتمل الاتصال نظراً لل العٰی إذ حدیثاً وقع یز 
والٹمییز کانحکوم عليه؛ فکأنہ قال : ما أحد حدیثہ اکثر من حدیئی إلا أحادیث 
حصلت من عبد اللہ ؛ وی بعض الروایات ما کان أحد اکثر حدیثاً عنہ می 
إلا عبد اللہ بن عمرو فإنه کان یکتب ولا اکتب ؛ انتھی . 


وجوہ کثرة الروایات عن أبی ھریرة ٦٦‏ 


وقال الحافظ : قوله : 7- کان یکتب ء ھذا استدلال من أبی ھربرة 
علىی ما ذکرہ من اکثریة ما عند عبد اللہ بن ممرو ء ویستفاد من ذلك أن 
آبا ھریرة کان جازماً بأنہ لیس فی الصحابة اکثر حدیثاً عن النی پیا منہ إلا 
ان مرو مع أن الوجود المروی عنه أقل من المروی عن بی هریرۃة بأضعاف 
۔مضاعفة ؛ فإن قلنا : الاستثناء منقطع فلا إشکال إذ التقدیر : لکن الذی کان 
من عبد اللہ وھو الکتابة لم یکن می ء سواء لزم منہ کونه أکثر حدیٹاً ما 
تقتضيہ العادة أُم لا ء وإن قلنا : الاستٹٹناء متصل فالسبب فیه من جھات . 


أحدھا : أن عہد اللہ کان مشتغا5 بالعبادة اکثر من اشتغاله بالتعلم فقلت 


الرو ایة عنهہ , 


ثانیھا : ان اکثر مقامہ بعد فتوح الأمصاربمصر أو بالطائف ؛ وم ٹکن 
الرحلة إلیھم| کالرحلة إلی ا مدینة ء وکان آبو ھریرة متصدیاً فیھا الفتوی 
والتحدیث إلی ان مات ؛ ویظھر ہذاعن کثرة من حمل عن نپ ھریرة فقد 
ذکر البخاری أنه روی عنہ نمان مائة نفس من التابعین وم یقع ذلك لغیرہ . 


ٹالٹھا : مسا اختص بے أبو ہریرة من دعوۃ النی گلا لە بأنہ لاینسی 
7 سے 


ما عحدثہ ہ4 


رابعھا : أن عبد اللہ کان قد ظفر بالشام بحمل جمل من کتب أھل 
الکتاب فکان ینظر فیھا وبحدث منھا ء فتجنب الأخذ عنہ لذلك کثیر من 
"آئة التابعین ؛ وقال أیضاً : ویجتمل أن یقال : تحمل اکثریة عید اللہ قبل 
الدعاء لاّبی ھریرة لأنہ قال نی حدیلہ : فا نسیت شیثاً بعد ء فجاز أن یدخل 
حليیے النسیان فما قبل الدعاء بخلاف عبد اللہ فان الذی سمعه مضبوط بالکتابةے 


٢۲۔ج لامع الدراری‎ ٦٦ 


أی ھریِرةۃ (١)‏ وکان عمد الله ھذا اقدم إسلامآً من أں ھریِرۃ بکثھر (۲( 2 
فیکٹر ماعہ الروایات من سماع ابی ھریرة ھا ؛ فلا پرد أن ہا ھریرة کان 
بحفظ ما ععہ لعمل النی گلا الذی عمل لہ لحفظه ء فلا یکون حفظہ أقل من 
کتابة صاحبہ ‏ فلا یصح استثناء ٭ ھریرة عبد الله + ووجه عدم الورود ان 


والذی انتشر عن أبی ھریرة مع ذلك أضعاف ما انتشر من عبد اللہ لتصدی 
آبی ھریرة لذلك ومقامہ بالمدینة ا منورۃ ء بخلاف عبد اللہ فی الأمرین ۔ 


قال : وأما قول أنی ہریرۃ : ولا اکتب قد یعارضہ ما لخرجہ ابن وهب 
من طریق ا حسن بن عمرو بن أمیة قال : تحدث عند أبی ہریرة بحدیث : 
فأآخذ پیدی إلی پیتہ فأرانا کتبا من حدیث انی چا وقال : ہذا ہو مکتوب. 
عندی ء قال اہن عید الہر : حدیث عمام أآصح ؛ ومکن الحمع پان مٰ یکن. 
یکتب فی العہسد النبوی مم کتب بعدہ ؛ قال الحافظ : وأقوی من ذلك آنه 
لایلزم من وجود الحدیث مکتوباً عندہ أن یکون بخطہ وقد ثبت آنه م یکن 


یکتب ؛ فتعین ان الکتوب عندہ بغہرخطہ ‏ 


)١(‏ فان اہن ا جوزی ذکر فی ” التلقیح “ ابا ھریرة مق أصحاب۔ 
الألوف بل بدا بہ وم یذکر اأحداً لە روایات اکثر منےه فقال : بی ھریرة 
مسة آلاف حدیث وئلائمائة وأربعة وسبعون حدیثاء وذکر عبد اللہ بن مرو 
فی أصحاب الین _ وقال : لہ سیعائة حدیث؛ وقال أبو نعم : روی من التون 
سوی الطرق نیف وخسمائة ٤‏ وقال البرئی : الذی حفظ لنا عنہ من ا حدیث. 
بحو من خسماشة . 

ری فإن اِسلام أی ھرِرة ق سنة ستیع من اهەجرة معروفگ ٦‏ وآسلم 
عید اللہ قہل أبيه کما قالهہ ابن سعد کا فی ” الإصابة “ و إسلام مرو کان فی۔ 


شرح قولہ فخرج ان عہاس ۳- 


ماعہ بعد إتیان أبی ھریرة وقبلہ ء وقد کان یکتب فی الوقتین جیعاً یقتضی 
الزیادة ولیس ذلك لغیرہ من الصحابة لا کتفائھم واقتصارم عن الکتابة بالسماعة . 

قولہ : فخرج اہن عباس )١١(‏ یعنی بذلك آنه ما تبین من اختلاف 
الصحابة ما أدی إلی مقاتلة بین علی ومعاویة رضی اللہ عنہما تاأسف علی ما فعلوا 
من الا کتفاء بکتاب اللہ ء فإنہ یا لو نص على خلافة ا خلفاء بت تیبھا کا 
کان لٛأحد خالفة فیھا ٤‏ فلم تصل النوبة إلی مقاتلة بین الصحابة ء وإنا حسن 
ذلك من عمر لما علم أنہ یکتب الخلافة لی بکر ونحن متفقون عليه )٢(‏ 


عام الحدیبیة تھا فی ” التقریبٴ ء وف ” الڑصابة “ : قال الواقدی وغیرہ : 
سام مرو علی ید النجاشی ی أرض الحبشۂ . 

)١(‏ قال ال حافظ : قولہ : فخرج ؛ ظاہرہ أن اہن عباس کان معھم 
نی تلك ال حالة فخرج قاثاِ ھذہ المقالة ٤‏ ولیس الأمر ی الواقع على ما یقتضيه 
ذا الظاھر ہل قول ابن عباس ا مذکور نما کان بقولە عند ما بحدث بہذا 
الحدیث ٤‏ فی روابة البخار ی یق الاعتصام وغیرہ قال عبد اللہ فضکان اہن 
ان ان عباس لا حدث عبید اللہ ھذا الحدیث خرج من الکان الذی کان ب٭ 
وھو بقول ذلك ویدل صلی ذلك روایے أی نمم یق ” المستخرج “ قال 
عبید اللہ : فسمعت ابن عباس بقول لی آخرہ ؛ وانما تعین حمله على غیر 
۔ظاھرہ لان عبیلد الله تابعی مٰ بدركك القصة یق وڈتھا ٤‏ لگزہ ولد بعد النی 9ا 
بمدة طویلة ؛ تم معھا من اہن عباس بعد ذلك بمدۃة آخری . 

(۲) ھذا هو الظاہر فیا آراد الئی لا کتابتہ ٤‏ قال الےحافظ : اختلف 

اف مہ فآ 
نی امراد بہالکعاب ٤‏ فقیل :<: کان راد ان پکتی کتاباٌ ینص فيه علی الاحکم 
لیرتفع الاختلاف ہ وقیل: بل آراد ان ینص علىی أسای ا حلفاء بعدہ حنی لا یقع 


۴ لامع الدراری ج‎ ٦٘٤ 
فلو کانت الکتابة و اجبةٴً‎ ٤ فلا حاجة إ یل تصدیعہ ؛ واستحسنه النی ا منہ‎ 
وی‎ ۰ 


بیلہم الاختلاف؛ قالہ سفیان بن عیینة . و یژیدہ آنہ کیا قال فی آوائل مرضه 
وھو عند عائشة : و ادعی ی أباك حتّی اکتب کتاباً فإنی أخاف أن یتمی, 
متمن ؛ ویقول قائل ٦‏ ویأں الله والمؤمنون إل ا بکر ) أخرجه مسلم 6 
وللبخاری معناہ ء والاّول أظھر لقول عمر: حسبنا کتاب اللہ ؛ أی کافینا مم 
أنه یشمل الوجہ الٹا ی لأُنه بعض آأفرادہ ؛ انتھی . 


قلت : وق مز فولہ اڑا ہواحتی اکتب کقاباً ء فتأمل _ 
وقال شیخ ا مشایخ فی ٭ : إن ھذا القام من مزالق الأقدام کم زلت 
فیە الأعلام وصغت فیه + وإی قد تحققت بعد تتبع طرق ھذا ا حدیث 
یعٔی آمرہ گل بالکتاب ان قول اہن عباس : الرزیة کل الرزیةء امنھا کان 
بطر یق الشبھے مثل سائر شبھادے ء لے بت فی الروایات الصحیحة ان 
کبار الصحابة مثل بی بکر وعلىی وغیرہما کانوا حاضرین ففھموا من آمرہ 
کا آن مقصودہ بالکتابة لیس إلا تاکید ما جاء فی القرآن والتوثیق بہ ٤‏ ولو 
کان شیٹاً آحر لأمرھم انیاً و الا ا لے لئے عاش بعد ذلك یا وم ذلك. 
روی أنه یی ا أآمر علیاً بإحضار القرطاس والدواة ء فخاف علىی فوتہ بعد 
أُن یذھب ء فقال یا رسول اللہ : مع وأعی ؛ فبین لە رسول الله ایا من 
أحیم الصدقات ؛ و إخراج الکفار من جزیرۃة العرب و إجازة الوفود وغیر 
ما بین اکثرہ قبل ذلك أیضاً ؛ فبعد ذلك لم یبق جال ف أن یتمسك بشبھة 
ان عباس ء و یقال ما یقال فی أخیار الصحابة لأنە کان حدیث السن مناھز 
البلوغ ء زا غاز 5 فے قباز الس حا رضی اللہ عنہم أجمعین ء انتھی . 


قلت : وما ض الشیخ من 3293-22ھ)( ۶ . ٦‏ الادب۔ 


المفرد “ وأ حدی “ ”مسندہ ٴ “ وان سعد ؤغیر مم 


العام والعظة باالیل ٦‏ 


من اللہ تعا ی لما ترکھا بقول أحد )١(‏ ودلالة الروایة على الترجمة ظاھرة ؛ 
فإنه لو کتب لکتب ما لیس ی القرآن من آمور یوصی بھاا فعم جواز 
کتایة العلم ۔ 


( باب العلم و العظة باللیل١؛‏ ) 


یعنی بذلك أُن السمر اہی عنہ انا ہو مرہ فی أمور الدنیا لا مطلقڈ 


)١(‏ قال احافظ : دل آمرہ گلا م م بالقیام علی أن أمرہ الڈول کان 
عل الاختیار ؛ وهٰذا عاس پیا بعد ذلك أیاماً و م یعاود أمرھ ھم بذلك ء ولو 
کان واجبا مم یٹرکه اتمم لانہ مم یٹرك التبلیغ خالفة من خالف؛ وقد کان 
الصحاہےة پراجعونہ ی بعض الأمور ما لم بجزم فإذا عزم امتثلوا ء انتھی . 
قلت : وھذا ظاھر فإن أمرہ ا ذاك کان یوم ال حمیس وقد عاش ا بعد 
ذلك خسة أیام وأوصاھم بوصایا عدیدة کإجازة ا وفود و إخراج المشرکین 
من جزیرۃة العرب وغیر ذاك ٤‏ وقد خطب رسول اللہ ٹا علىی امنہر وکان 
ذلك عنےدی یوم السہت وقت الظھر وقد عصب على راسے حاشیة ہرد 
فحمد اللہ وأئی علیسه تم قال : ( أوصیک بالأنصار ؛ الحدیث ء وفیه عدة 
وصایا حم , 

(۲) ھذا الباب والاتی بعد ذلك متقاربان نی العنی ٤‏ وفرق بینھا 
الشیخ بحمامھ| علی امرامین : وحاصل ما آفادہ الشیخ - رمہ اللہ ۔ : أن الغرض 
من الترجمة الڈو لی التنبمہ علی أن الحدیث بعد النوم لا یعد مرا ولذا لم یترجم 
الصنف بھنا بلفظ السمر ؛ وحاصل الٹرحمۃة الأتیة : ان السمر فی العلم لیس 
بمٹھی عنےه ولذا أورد الصنف فی الباب الأول الروایة الدالة علىی ا حدیث 
بعد النوم بخلاف الباب الثانی . 

)رم ۔۹( 


٦٦‏ لامع الدرراری ج۔۲ 


وإن السمر لا یتحقق إلا بعد العشاء قبل النوم ء فأما بعد النوم فلا یعدٴ مرا 
ووضع لکل من ا ر امین باہآً ۔ 


( باب السمر بالطلےم(') ) 


ووجھ الجواز فیه ان الٹھی عنہ لاٗدائہ إلل فوت صلاۃ الفجر أو جماعتھاء 


وقال الحافظ : أراد الصنف التثبيه على أن الٹھی من ا حدیث بعد العشاء 
غصوص ما لا یکون فی امیر . قال العینی : وی بعض النسخ : الیقظة باللیل 


وھذا أنسب للٹرجمة ء یعی أوفق بالحدیث 


وی ” تراجم شیخ ال ند“ : أن ا حصول من الروایات الکثیرۃ کحدیث 
ان مسعود : کان یتخولنا بالملوعظة کراہة السآمة علینا ء وحدیث  :‏ یسروا 
الروایات والآثار أنه لا بد فی التذ کر والتعلم من مراعاۃة نشاط السامعین ؛ 
ومعلوم ان االیل وقت وم وراحة ؛ فکان لمتوہم أن یقول بکراہة التعلم 
والتذکیر فی اللیل ء فغدفعه الصنف بہذہ الٹرجمة وأورد فیھا روایق تدل علىی 
نہ بجوز إیقاظ النائمین أیض”اً اضرورۃة التذ کیر فضل عا قبل النوم , انتھی , 
وذکر العلم لیعم التعام والتعام و ما غبر العظة فإنه التذکیر للغیر . 


)١(‏ قال الحافظ : السمر ہفتح المھملة والمم ؛ وقیل : الصواب اسان 
الم لأنہ اسم للفعل ومعناہ: الحدیث باللیل قبل النوم ٤‏ وبھذا یظھر الفرق بین 
ہذہ الٹرجمة وبین ما قیلھا ء انتھی . وأنت خبیر بأن الفرق پینھا علی ما تقدم 
فی المرجمة السایقة من کلام الحافظ غیر ظاہر ؛ نعم علىی ما تقدم من کلام 
الشیخ ظاہھرء وفی ”فیض الباری“: أن إطلاق السمر فی العلم کإطلاق التغنی یق 
القر آن ٤‏ وإلا فالسمر لا یکون إلا فی غیر العام کالقصص وا حکایات . 


ولا ینجر السمر ی العلم عادةٴ ؛ مع أن إطالة الوعظ بحیث یؤدی إلی ملل 
القوم منوعة أیضاً فلا یکون إلا قلیلا ء بخلاف السمر فی أمور الدنیا والقصص؛ 
فإِن النفس تھیل إلیھا فینجرٌ فیؤدی إپی قضاء الصلاۃ وفواتھسا مع آنَ المرز 
بالعلم والعظة یعین علىی احیر فینجبر ما کان من تأخیر الوقت فی النوم بتوفیق 
الحیر فلا یضر ؛ والسمر باللھو یعین علىی التبلد و یعوق )١(‏ عن الشر؛ ما فیه 
من أثر ذلك فیز داد البلاء علىی البلاء . 


قولہ : نام الغلم (٢م‏ لعل ذلك کان استفھاماً أو إخباراً لیشتغل ببعض 


کہ کذا فی الأصل ء والظاھر : لا بعوق . 


)۲( قال الکرمانی : : بالباء الملشددة تصغیر اقلام وھذا تصغبر الفَقة بحو: 
با یىی . وقال الحافظ : مناسبة حدیٹ اہن خمر للر جمة ظاهرة 3 وأما حدیث 
ابن عباس فقال ابن النیر ومن تبعےه : یحتمل آأن پرید أن آصل السمر یثبت 
بھذہ الکلمة وھی قولہ : نام الغام ٤+‏ ویحتمل أن پرید ارتقاب اہن عہاس 
لأحوال النی گا ولا فرق بین اعلم الو والتعلم الفعلی فقد مر ابن عہاس 
لیلة ؤ قیطات العلم ٤‏ زاد الکرمانی 5 ما یفھم من جعله لیاہ علی بمینہ کأنہ 
قال لە : قف عن بمییء فقال : " 


قلت : و زاد الکرمانی أیضاً : أٴو أن الغالب أن الاأقارب إِذا اجتمعوا 
لا بد ان بےجری پیٹھے حدیث للموانسة وحدیث الا ی ع نا کلة 2 ٭ انتھی 
قال ال حافظ : کل ما ذکرہ معترض لن من ور بکلمة واحدة لا یسمی 
سامراء وصنع اہن عباس یسمی سھرا لا مرا لن السمر لا یکون إلا عن 
تحدیث قالہ الإ ماعیلی ء انتھی . وقال القسطلانی تبعاً للعینی : وأجیب بأن السمر 
ہو التحدیث باللیل ء ویصدق ہکلمة واحدة ولم بشترط أحد التعدد ء وکا 
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ما یفعله الرجل بأھله من اللاعبة وغیرھا )١(‏ . 


یطلق السمر على القول یطلق على الفعل أیضاً بدلیل قوغم : مر القوم احمر إذا 
شربوھا لیاڑ انتھی . و بسط العیٔی ہذہ الاأجوب فی شرحہ متعقباً علی الحافظ . 

قال ا حافظ : والاولی من ہذا کلہ أُن مناسپبة الٹرجمة مستفادة من لفظ 
آخر فی ھذا الحدیث بعینہ من طریق أخری وہذا یصنعہ الصنف کثبراً پرید 
پھ تنبيہ الناظر فی کتابہ علی الاعتناء بتتبع طرق الحدیث والنظر ف مواقع 
ألفاظ الروایة ء وايا پراد البخاری هھنا ما وقع فی بعض الطرق ما یدل 
صریحاً علىی حقیقة السمر بعد العشاء وہو ما أخرجہ فی التفسبر وغیرہ من طریق 
کریب عن ان عباس قال : بت نی بیت میمونة ٤‏ فتحدث رسول اللہ پٹ 
مم أُہلہ ساعة مم رقد ؛ الحدیث؛ فصحت الترجمة بحمد اللہ ء انتھی . 


قلت : وھذا الأصل مطرد یق أصول تراجم الپخار ی کا تقدم یق الَأصل 
الحادی عشر من الأصول ء وتعقبہ العینی بن من یعقد باباً بترجمة و یضع فیه 
جدیٹاآ وکان قد وضع ھذا الحدیث فی باب آخر بطریق آخری وألفاظ متغایرة ء 
هہل یقال : مناسپَة ھذا الاب تستفاد من ھذا الخدیث الوضوع ی الپاب 
الآخر ٤‏ کذا فی ” القسطلانی “ لکن لا إنکار من أن ہذا الأصل معروف من 
اصول البخاری کا جزم بە غیر واحد من اعتی بالتراجم کا تقدم ی الاأصول . 

)١(‏ وہذلك أثبت الٹرجمة مولانا الشیخ محمد حسن الکی فیا نقل ف 
نقریرہ عن الشیخ الکنکومی ۔ قدس‌سرہ۔ |ذ قال : قولے : ونام الغلم ؛ 
موضع ال مة ہ٤‏ فإن السمر یقال ححملة الواحدة ایضاً ٭ واتما استفسر النی 
ایا لج لان آراد القیلة و الاختلاط مع زوجتہ فاستنبط أن مثل ذلك الأمم پسنٹر 
فيە وھو الہ : 


شرح قوله : بشبع بطنه ۹ 


قولہ : بشیع بطنہ أی مققنعاً ہہ ومکتفیاً عن السعی فی تحصیل ال٭ەوال )١(‏ 
لعدم أحد ممن یکون لہ حق عليہ )٢(‏ وھذا پیان لشأنهہ وشأنھم (۳) یبین بہ 


براھ متااوش ا قساف کت شیخ المشایخ لے معٰی آخر 
ا٘پضاً فقال : ہذا حتمل وجھین : احدھ) : یشبم بطنہ أی بحصل ما یشبع بطنہ 
من القوت لأنہ ‏ رض اللہ عنہ ۔ ما کان لە مال یتجر بہ ء ولا زرع یشتغل بہە 
ویاکل منە ء فکان یلازم النی گلا فیتحصل قوته ؛ وانیھا : کان یلاز مہ ما 
پریدہ من الدة ولا یقوم من مجلسہ حنی یستوق حظه منه ؛ کقوم : فلان 
بحدث شبع بطنہ ویسافرشبع بطنہ ء انتھی , 

(۲) فإن أبا ھریرة کان رجلا مسکینا سن مساکین الصفة أسم مھا 
بعد إسلامه ہزمان بدعوة النِ ی گت و زوجتھا بسرة بنت غزوان ؛ قال الحافظ 

”الاصابة“ فی ترجتھا تس أنی ھریرة معھا صحیحة؛ وکانت قد استأجرته یی 

0 النبوی ٹم تزوجھا بعد ذلك ا کان مروان یستخلفه قی إمرة المدینةء انتھی 

قلت : والقصة البّی أشار إلیھا الحافظ ذکرھا فی ترجمة أبی ھریرة فقال: 
وی ۶ال حلیة“ من ”تاریخ أبی العباس السراج“ بسند سحیح عن مضارب بن جزء 
کنت أسہر من اللیل فإذا رجل بکبر ٤‏ فلحقتہ فقلت : ما ھذا ؟ قال : اکر 
شکر اللہ على أنی کنت أجبر البسرة بنت غزوان لنفقة رحلی وطعام بطی 
غإذا رکبوا سبقت بہم و إذا نزلوا خدمتھم فزوجنیھا اللہ فأّنا أرکب و إذا 
نزلت مخدمت ؛ وأخرجه ابن خزیئة من ھذا الوجه وزاد : وکانت إذا أُنت 
علی مان سھل نزلت فقالت : لا أریم حتّی تعل پی عصیدۃٴ ء فھا أنا إذا أنیت 
على نو میانھا قلت : لا ریم حتی تجعلی ی عصیدۃٴ ؛ انتھی . 

)٣(‏ یعنی ما قالہ أبو ھریرةۃ لیس علی سبیل التفاخر أو الإہانة بأکابر 
الصحابة ء بل قال لبیان سبب کمرة روایاتہ وقلة روایاتھم ؛ فعلوم أُن من 
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سبب کثرة ااروایات له ولیس القصود الازدراء بشأنھم أو تحقیرھم حاشاہ 
من ذلك . 


قوله : وأما الآخر فلویدہ )١(‏ حمله أھل ا حقیقة علىی مدعامم 


لیس لہ شغل غیرحفظ الاأحادیث یکون سباقاً عمن لە اشتغال بأداء حقوق من 


پتعلق بھ . 

)١(‏ اختلفوا ف المراد بھذا الوعاء الٹانی الذی أشار إلیه أبو ھریرةۃ 
رضی اللہ عنہ ء قال اہن بطال : امراد منہ أحادیث شر اط الساعة وما عرف 
ہه النئی کا من فساد الدین وتغیر الاحوال ء كکقوله عاش ا : (وفساد ھذا 
الدین على یدی آغیلمة من قریش ٢‏ وکان ابو ھریرة بقول : لوشئت أن 
أسمیھم بأسمائھم + فخشی على نفسه فلم یصرح ء ولوکانت من الحلال 

وقال الکرماتی : وھذا الحدیث هو قطب مدار استدلالات ا لمتصوفة 
ق الطامات والشطحیات ء یقولون : ھا هو ذا آبو ھریرة عریف أھل الصفة 
الذین ہم شیوخنا یق الطریقة .۰ بذلكٰ قائل ہے قالوا : المراد بالڈول عل 
الأحیام والأخلاق ٤‏ وبالٹانی علم الأسرار المصون عن الأغیار امختص بالعلباء 
باللہ سبحانه من أھل العرفان ء وقال قائلھم : 

یارب جوھر عم لو أبوح به لقیل پی أنت ممن یعبد الوثنا 

ولاستحل رجال مسلمون دی _ پرون أقبح ما یأتونہ حسنا 

لن غرعاسلة آئت اشسلے ۱ 

وقال الحافظ : حملے العلاء على الأحادیث التی فیھا تبیین أسای أمراء 
السوء وأحواھم و زمنھم ء وقد کان أبو ھریرۃ ایکی عن بعضه ولایصرح 


مراد قول ان مربرۃ :م وأما الآخر فلو بٹلۃ ے ت _ ۷۱ 


ولیس بوعید )١(‏ . 


بہ خوفاً علی نفسہ منھم کقولہ : أعوذ باللہ من رأس الستین و إمارة الصبیان ٤‏ 
یشہر یل خحلاف4 رید بن معاوبة لڈنھا کانت سنة ستین من اهجرة ٦‏ واستجاب 
الله دعاء* لمات قبلها پسنة ؛ وقال ان النئیر : جعل الباطنیة هذا الحدیثٹ 
ذریعۃ إلی تصحیح باطلھم حیث اعتقدوا أن للشریمة ظاھراً وہاطناً ء وقال 
غیرہ : یحتمل أن یکون راد مع الصنف اللذکور مایتعلق بأشراط الساعصة 
وتغییر الاحوال واللاحم ی آخر الزمان ؛ فینکر ذلك من م یألفہ وبعترض 
علیہ من لاشعور لہ 4 انتھی : 


وقال شیخ المشایخ فی ”التراجم“ : المراد بہ علىی الصحیح من أقوال العلاء 
ع الفتن و الواقعات الی وقعت بعد وفاتهہ ا من شھادة عّان وشھادة 
الحسین وغیر ذلك ؛ وکان یخاف فی افشاٹھا وتعیین آ ماٹھا من غلان بی أمیة 
انتھی . وفی تقربر مولانا الشیخ محمد حسن الکی قولہ : وأما الآخر ؛ وھو 
ما ذکر فیه الفتن ؛ أو ما ذکر فیه دقائق العلوم کسألة القدر و تحوھا مالایفھمه 
کل أحد فیضلون فيه بآرائھم ویھلکون ؛ انتھی . 


)١(‏ وھؤلا الذین أشار إلیھم الشیخ غیر الباطنیة و المتصوفة الملذکور ین 
نی کلام احافظ وغیرہ . 

قال القسطلای تبعاً للعینی وغیرہ : أو امراد بے عم الأسزار الملصون 
عن الٌأغیار ء الختص بالعلاء باللہ من أھل العرفان والمشاھدات والإتقان ء الی 
ھی نتیجة علم الشرائع والعمل بماجاء به الرسول ػاٍ والوقوف عند ما 
حدہ ؛ وھذا لابظفر به إلا الغخواصون ی فبمر الجاھدات ء ولا یسعدون به 
إلا اللصطفون بأنوار المشامدات ؛ لکن فی کون ھذا هو المراد نظر من حیث 
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( باب الانصات للعلما۰١)‏ ) 

قولہ : استنصت الناس ؛ فیہ دلالة علىی جواز الأمر بالإانصات للعلم ولو 

باب لە ء فإن الظاہر یأبی عن الإنصات من الذکر وتلاوۃ القرآن وغیرما من 
الطاعات فأثبت بالرو ایة أن ذلك جائز لأجل العلم والوعظ . 


لوکان کذلك ما وسعہ کان مع ما ذکر من الایة الدالة علىی ذم کان العلم > 
لاسما هذا ان الذی ھولب' ثمرة العلم , 


وأیضاً فإنه نی بثہ على العموم ء فی الاستدلال بذلك على طریق القوم 
فیہ ما فیہ علی أنھم فی غنیة عن الاستدلال ء إذ الشریعة ناطقة بأدلتھم ٤‏ ومن 
تصفح الأخبار وتتبع الآثار مع التامل والاستنارة بنور اللہ ظھر لے ما قلتہ : 
واللہ پھدینا إلی سواء السپیل ء انتھی . 

قلت : ویمکن أن بجاب عن نظر القسطلانی بأنە خاف الاإنکار عن آھل 
الغرة باللہ ؛ فقد روی فی ” مسلسلات الشاہ و ی اللہ الدھلوی “ بطرق عن 
نی ھریرة مرفوعاً : ہ إِن من العلم کھیئة اللکنون لا یعلمہ إِلا العلاء باللہ فإذا 
نطقوا لا ینکرہ إلا ڈھل الغرة باللہ ؛ وذکرت خر یجہ فما علقتہ علی ”المسلسلات“ 
وذکر حکم الأمة الشیخ أشرف على التھانوی 7 الحدیث فی ” التشرف ق 
معرفة أحادیث التصوف“ وذکرہ السیوطی فی ذیل 7 الاےلی “ . 

)١(‏ اختلفوا یق غرض الإمام بھذہ الٹرجمة وما آفادہ الشیخ واضح ؛ 
وقال اہن بطال : فیه أن الإنصات العلاء لازم للمتعلمین ؛ لان العلاء ورثة 
الانبیاء ء قال ا حافظ : کأنه أراد بھذا مناسبة الرجمة محدیث ء انتھی . وی 
” الکرمانی “ قال اہن بطال : فیے أن الإنصات العلباء والتوقیر ضم لازم 


الرغیب العلباء فی اختیار التواضع ۷۳ 


( باب ما بستحب العالم اذا سثل أی الناس الم ٠٦‏ ) 


ویجوز لے ال حم بناء على الظاہر إلا اه استبعد من موسی لکونہ أرفع 
شأناً من ان یظن بنفسه شیثاً من الال (۲) وکان فیے فتح باب الکبر 
والإ عجاب ؛ سما بی إسرائیل فإنھم فرسان ہهذا ال میدان ء وحماے ألویتة الزھو 
للمتعلمین ٤‏ قال تعا ی : (لا تر فعوا آصواتم فوق صوت النی ؛ ونحب 
الإانصات عند قراءة ا حدیث مثل ما بجب لہ کا + وکذك بیجب الانصات 
للعلباء لأنھم الذہن محیون سمتهہ ویقومون بشریعته بای 3 انتھی 
وقال العیٔی : اللام فیے للتعلیل آی لأجل العباء ء ووجه ا ناسبة بین 
تی لایشذ” عنه شی ء انتھی _ والفرق بین الانصات للعا م توقیرا؟ً لہ واحتراماً 
وبین اللإنصات لاستاع کلامہ واضح ؛ وئی ”نراجم شیخ ال حند“: إن قول ابن 
عباس : لا ألفینك تأقی القوم وہھم ی حدیث من حدیثھم فتقصٌ علیھم فتقطع 
عليھم حدیٹھم فتملھم + ونحو ذلك من الأقوال ما کانت دالةٴ علیى عدم جواز 
قطع حدیٹھم نبه الصنف بذلك علىی أنە بجوز عند الضرورۃ . 
) ۱ 1 قال شیخ اٰند گرتی۔۔ الله 0+ کو 7ت :. : غرض الصنف ان الع م 
إذا سثل : أی الناس أعلم ؟ ینبغی ہے سور پ دی 
الناس حسب الظاهر ؛ فالقصود تنیيە العہاء علىی اختیار التواضع × فإن اُسہاب 
العجب والکبر تکثر فی العباء ء فکانوا أحق باختیار غایة التواضع . 
(۲) إليه أشار الحافظ فی ” الفتح“ إذ قال : قال اہن المنیر : ظن ا 
پطال ان رك موسی الجواب عن ھذہ ال-ألة کان أولی ء قال دی لاس کا 
ور 


والطغیان ء وانما بدر موسی إلی مقالده ما علم أن الرسول ہو صفوۃ اللہ من 
عیادہ ؛ ولذلك اختیر لاڑرسال إلی بلادہ ٤‏ وکان مصیباً ف ظنہ ذلك إلا أن 
ذلك لایستلزم إلا الأعلمیہة فی علم الاأحکام و الشرائع + مع أن للکریم تبارك 
وتعا ی ی خلیقتہ صنائع وبدائع ء وکان الظاہر من قولە : أنا أعلم ء هو الإطلاقء 
وکونہ کذلك ی کل نوع من العلوم ء فعوتب علی ذلك ؛ فلعل أحدا أعلم منہ 
باعتبار بعض العلوم وإن کان لە الفضل فیا هو اعلی أقسام العلوم أُی علم الشریعة . 

تم لن اتباع موسی لہ لم یکن للا ہأمر منہ تبارك وتعالل ء فکان الخضر 
پی: سوس یں ضر یت ہے سز 
یصنعه ء فلا حجة ل تصوفة زماننا یق ترك الاعتراض علیھم فیا یأتوننا من 
الأمور النکرةۃ شرعا وذلك لان خضرا کان نییا )١(‏ ولوسام عدمه لکان 
فی أمرہ تعالی باتباعہ کفایة ء فعلم آنہ مصیب یقیناً ء وانتفی الیقین فیا نحن 
فیه ء فلا بجوز لأحد من أھل العلم السکوت علىی منکر ہأتون بہ ء ولابجوز 


بل رد العلم لی اللہ تعا ی متعین أجاب أو لم بجب ؛ فلو قال موسی : أنا واللہ 
کے مس عوتب على اقتصارہ على ذلك ؛ أی لان ال لمزم 
م أآنه کذلك ی نفس الأمر وإنا مرادہ الإخبار با فی علمہ ؛ والعتب 
توف ا ددشت 
انتھی . قال السندی : قول موسی أیضاً صحیح بالنظر لی بعض العلوم ء 
فلا یلزم الکذب ی کلامہ ؛ وھذا مقتضی کلام الخضر الذی سیجئ 
)١(‏ والم-ألة خلافیة شھیرة فی أن الحضر عليه السلام کان نبا أو لا 
قال ا حافظ : قوله تعا لی : دھو أعلم منكہ ظاہر فی أن الخضر نی بل نی مرسل : 
ذ لو لم یکن کذلك للزم تفضیل العا لی على الأعلی وهھو باطل من القول ء 
ولذا أورد الزغشری سؤالا وھو : دلت حاجة موسی إلی التعلم من غیرہ أنه 


مراد کون النی أعلم أھل زمانه ۷٥‏ 


حم ان ےر تکبوہ ایض إلا أن یکون احد بحرج عن حیطة الاختیار على نفسه 
فیرتفع عنہ التکلیف الشرعی التحاقاً با جانین . 

قولہ : ہو أعلم منك ء ای باعتبار بعض العلوم ؛ ولعل وجه توھم 
نوف )١(‏ البکای مغایرة بین السمین بموسی )٢(‏ استبعاد أن یکون موسی 
موسی بن میشا کا قیل ؛ إذ النی بجب أن یکون أعلم أھل زمانہ ؛ واجاب 
عنه بأنه لا نقص بالنی عو من نی مثله ء قال ا حافظ وق الحواب 
نظر لان یستلزم نفی ما أُوجتب 

والحق ان امراد بہذا الڑطلاق تقیید الأعلمیة ہأمر 2 ص ؛ لقوله 
بعد ذلك : لی على علىم من عل اللہ تعا ی علمليه لاتعلمہ انت وا نت على عم 
لا أعلمه ء و ا مراد بکون الن ی أعلم مل زمانہ أی ممن آرسل إلیه ء ولم یکن 
موسی مرسلا إ ی الخضر ؛ وإذاً فلا نقص بہ إذا کان الخضر آعام منە إِن 
قلنا: إنه نی مرسل؛ أو 2 منہ فی أمر مخصوص إن قلنا: إنه نی أو ویل؛ وینحل 
پھذا التقریر إشکالات کثيرۃ ٤‏ ومن أوضح ما یستدل بە علىی نبوۃ الخضر قوله : 
( وما فعلتہ عن أمری ٤‏ وینبغی اعتقاد کونہ نیباٌ لثلا تتذرع بذلك أھل الباطل 
فی دعواھم ان الولی أفضل من النی ء حاشا و کلا ۔ 

)١(‏ قال الحسافظ ی ” الفتح * : پفتح نون وسکون واو ؛ قال 
القسطلانی : فضالة ۔ بفتحتین ۔ القاص ؛ کان تابعباً عالاً إماماً لأھل دمشق ء 
02 وعند بعض رواة مسلم ہفتح أولہ والتشدید 3 والأول ہو الصواب 
منسوب إ ی بی پکال بن می لبطن من حیر تابعی صدوق . 

)٢(‏ یعی سہب زعم نوف أن مسمی موسی صاحب ا حضر لیس ہو 
مسمی موسی بی إسرائیل موسی بن عمران بل ہو رجل آخر ء قال الحافظ 


۷۷ لامع الدراری ج۔-۔۲٢‏ 


وھو من أول العزم من الرسل ٤‏ وہو کلم اللہ أ٘یضاً یتلمذ علی خضر ویتعام 
منہ ء أو یؤمر بذلك منە تبارك وتعا لی ۔ 


تبعاً للکرمانی وغیرہ : قالوا 07 برقت بکمر المم والشین العجمة ۔ 
قال العبی : میشا ۔ بکسر الم وسکون الیاء- ہو اہن یوسف بن یعقوب علیم| 
السلام ؛ وھو أول موسی ؛ وهو أبضاً مرسل نی ؛ وزعم أھل التوراۃ أنە 
هو صاحب ا خضر ؛ والذی ثبت فی الصحیح أنہ موسی بن عمران عليه السلام 
والسائل هھنا ان جبیر ؛ وا جیب اہن عباس ء وففا تقدم فی ( ہاب ذھاب 
موسی فی البحر لی الحض أن ابن عباس نماری ہو وا حر بن قیس یف صاحب 
الحضر ء فیحعمل أن یکون سعید سأل ابن عباس بعد الوقعة الو لی التقدمة 
لان عباس والحر إپی آخر ما بسطہه . 


قال ابن التین :لم یرد ابن عباس إخراج نوف عن ولایة اللہ ؛ ولکن 
قلوب العلےاء تنفر إذا معت غیر الحق ء فیطلقون أمثال هذا الکلام لقصد: 
الزجر والتحذہر وحقیقتہ غیر مرادقة ٤‏ قال الحافظ : و بجوز أن یکون اہن 
عباس اتہم نوف یق صحة اسلامہ فلذا لم یقل یق حق ا حر بن قیس ہذہ القالة 
مع توار دشا علیھا ۔ 

قلت : ولعل سبہب غضب ابن عباس عليه أنە زع أن نوفاً أخذه من 
٭ التوارة “ فإن نوف علی ما ی ” الکرمانی“ اہن امرأة کعب الاٌحبار وقیل : 
ابن اأخحہہ ء وقال القسطلانی : ہو اہن امرأۃ کعب علىی الشھور ؛ ومعلوم أنە 
زا ج- استًذ جا ُن : شث 35 الع اد 1ت 
ے ہی س ‏ رس سراف لتوراة 
فقال : ه أمنھوکون انم ؟ ٤‏ الحدیث؛ وقال القسطلانی : قول اہن عباس حرج 
خُرج الزجر والتصذیر لا القدح فی نوف لے قال ذلك فی الغضب ؛ وألفاظ 
الغضب تقع علی غیر الحقیقة غالباً ۔ 


رفع الاشکال عن قولہ : وکان موسی وفتاہ تباً ۷۸ 


قولہ : فناما ؛ وھو مجاز عن الضجعة وم یکن یوشع نائماً )١(‏ إذ لو کان 
کذلك ما علم بحال ا حوت . 


قواے : وکان لموسی وفتاہ جب ھذا إما أن یکون پان لآخحر 
القصة وحاصلھا )٢(‏ فإن العجب حینثذ وإن مم یکن لفتاہ إلا أنھا صا 
اشت رکا نی العجب بآخر الأمر جمعھا هھنا اختصاراً ء ومکن أن یکون المعی 
صار ذلك سباً لڑعجاب موسی وفتاہ ء والسبب قد تحقق حینثذ ولیس فیه 
تنصیص على أن العجب کان أیضاً الآن حنّی پرد الإشییل ؛ و لنما المراد أن 
ذلك کان سیا لعجب موسی وفتاہ می ریہ ء سواء کان وقوفھا عليه معاً أو 
وقف یوشع قبل موسی ء فافھم و ہاللہ التوفیق . 

قوله : قال : نعم ؛ قال : و ھل أتبمك : وهھنا حذف واقتصار علی 
(١م‏ احتاج الشیخ إلی التجوز لدفع ما پرد أنھ إِذا کانا نائین فکیف 
علم یوشع ولم یع ہہ موسی؟ ویؤید ذلك ما سیأتی فی ” البخاری“ فی التفسیر : 
فقال لفتاہ : لا أکلفك للا أن تخہرنی بحیث یفسارقك الحوت ء قال : ما 
کلفت کثیرا ء فبینا ہو ی ظل حضرة إذ تضرب احوت وموسی نائم ء فقال 
فتاہ : لا أوقظہ حتی إذا استیقظ فنسی أن یخہرہ ء الحدیثء قال احافظ : إن 
الفی اطلع علیى ما جری ‏ لحوت ونسی أن ہر موسی بذلك . قلت : وبمکن 
ا مع ہأنھما ناما آولا” ٹم استیقظ الفّی قبل موسی وہو علیہ السلام نائم بعد . 


(ک0۲ ھذا دفع إشکال یرد علی ظاھر اللفظ ؛ وھو أن موسی علیه 
السلام ما کان نائماً إذ ذاك ولم یخبر بجری الحوت إلا بعد ا جاوزۃ عن ھذا 
للکان کا ہو نص الحدیث فکیف إعجابھ| قبله ۶ و بنحو ما أجاب عنہ الشیخ 
اجاب بە ا حشی عن ” ایر الاری ” . ۱ ۱ 


الدعی )١(‏ ای فقام والتقیا وتخاطبا ء فکان من جملة ما قال لہ موسی: دھل 
أتبعك علی ؛ الایة . 

قولہ : وأنت على علم من عل اللہ ء فيہه دلالاےة علىی ما ذکرنا من أن 
اأعلمیة خضر کانت محصوصة . 

قولہ : فقال ا حضر : یا موسی ما نقص )٢(‏ إلح ء وکان ذلك تعریضاآً 


)١(‏ وھو الظاہر بتتبع روایات ھذہ القصة ء وسیأتی عند البخاری 
ق التفسیر بعد قولہ : قال : نعم ء قال : فا شأنك ؟ قال : جئت لتعلمنی 
ما علمت رشداًء قال : أما یکفیك أُن ” التوراة “ بیديیك وأن الوحی يأتیك 
پا موسی ؟ ا لحدیثء وہذہ الروایات کلھا متظافرة علىی أن اْحضر مم بعرف 
موسی حتی سأله عنەه قال الحافظ : وأما ما أخرجه عبد بن مید من طریق 
الربیع بن نس یق ہذہ القصة فقال موسی : السلام عليك پاخضر ء فقال : 
وعلیيك السلام یا موسی ء قال : وما یدریيك أئی موسی ؟ قال : أدرانی بك 
الذی أدراك بی ؛ وہذا إن ثبت فھو من ا لحجج صلی ان احضر نی لکن 
یبعد ثبوتہ ‏ قولہ : تی ااروایة ای فی الصحیح: من آنت؟ قال: أنا موسی ء 
قال : موسی بی |سرائیل ء الحدیث . 

)٢(‏ قال الحافظ : لفظ النقص لیس علی ظاھرہ لن علمه تعا ی لا یدخلہ 
النقص ے غقیل : معناہ لم بأخذ ء وہذا توجیہ حسن ء وأحسن منہ أن المراد 
بالعلم العلوم بدلیل دخول حرف التبعیض ؛ لُن العلم القائم بذات الہ تعا لی 
صفة قدیعة لاتتبعض ء وقیل : [لاعمعی لاء أی ولا کنقرة ھذا العصفور ء 
ووقع یى روایة اہن جریج بلفظ آحسن سیاقاً من ھذا وآبعد إشکالاً فقال : 
ما علمی وعلمك ی جنب عل اللہ إلا کا أخخذ ہذا العصفور ء وھو تفسیر 
الفظ الذ کور هھنا ء انٹھی مختصر؟ . 


وجہ قول موسی : لوشثت إخٌ ۷۹ 


موسی حیث عدٴ علمہ شیثئاً یعتد پہ ء ولعل خحضر وقف علی ما کان قاله موسی 
پہیان منە أو بکشف منه )١(‏ . 

قولہ : 7( لا تواخذی بھا نسیت)؛ ووجہ اانسیان ما غلب عليه من رؤیة 
منکر شرعی ؛ وكکذلك فی أولی الباقیین ۔ 

قولہ : فقال لە موسی : لو شثت إلخ: وکان ذلك ممسدا منه )٢(‏ 
طلباً للفراق ٤‏ وذلك ما تحقق عندہ أنە لیس لە کہیر فائدة فی ھذا العم + وأنه 
پناق شأن النبوة ما فیہ من الوقوف علىی سرائر أمورھم ؛ والأنبیاء قد أمروا 
بالأمخذ بظواہر الامور ء مع أن الغرض من انیان موسی وہو الوقوف على 
ےہ ےت 

( ہاں . لن سآں وھو قائم(٣)‏ 

)١(‏ والاحیّالان ظاھرانے قال ال حافظ : وروی النسانی من وجےه 
آحر عن اہن عباس أُن ا حضر قال لموسی : أندری ما یقول ھذا الطائر؟ قال: 
لاء قال : یقول: ما علمکما الڈی تعلان فی عل اللہ إلا مثل ما أنقص بمنقاری 
من جمیع ھذا البحر ء انتٹھی . وذکر الاختلاف فی أن الطائث المذکور کان 
الخطاف أو النمر أو الصرد . 

)٢۲(‏ کا ہو نص روایة البخاری فی التفسیر إذ فیھا : کانت الأو ی 
نسیاناً والوسطی شرطاً والثالثة عمداً الحدیث ؛ قال الحافظ : وف روایة ابن 
مردویه عن اہن عباس مرفوعاً : الثالٹة فراق ؛ وف تقربر الکی قوله : 
نسیاً أی نسیاناً محضاً ء والآٹانی کان نساناً مع الشرط ؛ والٹالٹ کان مد 
پقصد الفراق عنہ لحصول مقصودہ ومعرفة علم مخضر بأنە لا یفیدہ . 

)٣(‏ ما آفادہ الشیخ واضح وقال الحافظ : الراد أن العا م ا حالس إذا 
سأله شحص قائم لابعد من ہاب من احب ان بتمٹل لہ الرجال قیاماً ہل ہو 


۸۰ لامع الدراری ج-٢‏ 


ھذا الاب وکذلك الذی بعدہ رد ا عسی أن یتوھم عدم جواز الأَلة 
فی تینك ا حالتین ما فیا من سوء دب ؛ ووجہ الدفع أن الضرورات تبیح 
انحظورات ء فلو انتظر السائل عن ال ناسك قعودہ گا وفراغے عن شغله 
لفات الوقت؛ و أیضاً ففيه دلالة علىی أن للسائل أن یسأل عن السألة حین اشتغال 
اللفتی بش من الطاعات لا بنافیھا الکلام وأما ما بنافیه الکلام کالصلاة فلا 


( باب ول اللہ تما( وھ ١‏ أونیتم 
مرے الطم الا یلا ٠١‏ ) 
( باب من ترك بعض الاغتیار الخ ) 


جائز بشرط الأمن من الڑعجاب قاله ابن ایر انتھی . وق ” تراجم شیخ 
المند “ : أن الغرض پیان جواز ذلك تنبیھاً علىی أُن ما تقدم من ( باب من پبرك 
علىی رکبتیە عند الإمام و ا حدث ) لیس على الوجوب ۔ 

(ذا) لیست ھذہ الثرمعة فی الاٌصل زدتھسا اھیّاماً لأنھا ٤‏ قال 
العینی : راد بہذا البساب التنبیه علىی أن من العلم أشیاء لم یطلع الله علیھا 
یا ولا غیرہ ٭ وروی ان رسول اللہ ا ما قال مم ذلك ؛ قالوا: نحن 
ختصون بھذا الحطاب أم أنت معنا فیە ؟ فقال : بل بحن وآنم غ نت من العلم 
الا قلیاا ء الحدیث ء وعلى ہذا فقصود الترجمة ننی عل الغیب الکلی عن غیرہ 
تعا ی وھو واضحء وفی ” تراجم شیخ ا مند “ : الغرض التنبيہ على أن الرجل 
وإن کان من أکابر العلباء ینبغی لە ان بعد علمه قلیادٌ ناقصاً لأن جمیع علوم 
الناس کلهم ا کانت قلیلة* نما ظنك بعلم کل واحد واحد من الناس ؛ وئھرةۃ 
ذلك غایة التواضع والتحرز عن الاعجاب ہنفسه . 


المناسمیة ہن ھهذ! الہاب والذی قبله ۸۱ 


عمم الحکم )١(‏ مع أن الروایة الاتیة مصرحة بترك الفعل دون القول 
إشارة* منہ إ ی أنہ لا فرق بینھا نی ذلك ء فاے أن پترك بعض المستحبات 
والسنْن إذا خاف فتنة )٢(‏ فکیف بالمباحات؛ وفیے دلالے علىی رك 


)١(‏ یعٰی عمم الإمام البخاری الترجمة عن القول والفعل ء ولذا فسرھا 
جمیع الشراح بالعموم إذ قالوا : راد بالاختیار ا ختار ‏ والعی من رك فعل 
الشیٴ أو الاعلام بے انتھی . إلا أنھم رجحوا کون ہذہ الترجمےة فی الاُفعال 
حین الفرق بالٹرجمة الآثیة ء فقالوا فیھا: إن الٹرحتبن متقار بتان غبر أن الُو ی 
فی الٌّفعال وہذہ فی الأّقوالء کذا فی ” العیبی“ . وقال الحافظ و تبعہ القسطلانی 
فی الرحمة الاتیة : ہذہ قرییبة من الترحمة التی قیاتم ھی تی رن 
وتاك فی الأفعال أو فیھا ء انتھی ۔ 

وفرق ہینھ| صاحب ” فیضص الباری “ ہپوجه آخر فقال : فکان الباب 
الول فی الفرق بین الفطن الذ کی والبلید الغی ؛ وہذا الہاب فی الفرق بین 
الشریف والوضیع ء انتھی . ویشکل عليه أن الشراح صرحوا بأن دون لیس بممی 
الادون پل بمعٔی سوی کا فی ” الفتح “ وغیرہ . والفرق عندی ہینھ|ا واضح 
فإن رك العمل علىی الراجح أو ترك بیان بعض الاقوال غیر تخصیص الماعة 
ا حاصة من الطلبة ء وزاد فی تقربر مولانا الشیخ محمد حسن المکی - رمہ اللہ ۔ 
ہنا قولا آخحر فقال : قولہ تسر إليك ء کانت عائشة تخص الاأسود پبعض 
العلم لزیادة فھمہ علىی فھسم ابن الزبیر مع أنە کان اہن أُختھا وأسود کان 
تلمیذا؟ عضآ . 

)٢(‏ ھذا مرتب على اللرجمة یعی بجوز رك بعض الستحبات إِذا یف 
فیھا وقوع فتنة . 

00ص,07) 


التقلید )١(‏ الغیر الشخصی فی وقتنا هذا مع جوازہ فی الاٌصل . 


( باب الحباء فی العلم*) ) 


١(‏ فان فیہ أيضاً خوف فتنة شدیدة لأن کل من یعرف العر پیوة 
لا یصلح أن بعرف طرق الاستنباط وقواعد العمل على الروایات فضلا ان 
لا پعرف العر پیة أ٘یضاً ہل ینظر الٹر اجم . 


)٢(‏ اختلفوا یق مقصود المصنف بہذا الباب ؛ وظاھر کلام الشیخ 
الانی أن الغرض رك ا حیاء فی العلم ء وھو ظاھر من الاآثار والروایات 
اللذکورةۃ یف الاب ء وعليه حمله عامة الشراح ء قال العلامة السندی : قولہ : 
( باب الحیاء فی العام ) أی لابنبغی؛ ومثله لایسمی حیاءٴ شرعاً ہل ضعفاً فلایناق 
ا حیاء من الإیمان ء انٹھی . ولیہ میل الحافظ اذ قال : أی باب حم الحیاء 
وقسد تقدم أن ا حیاء سن الإبمان وھو الشرعی الذی یقع علىی وجہ الإجلال 
والاحترام للأکابر وھو محموھ ؛ وأماما یقع سباً لرك أمر شرعی فھو 
مذموم ولیس بمیاء شرعی بل هو ضعف ومھانة ء وہو ا لمراد بقول مجامد : 
لایتعلم العلم مستحی ؛ وکأنہ راد تحریض ال تعلمین على ترك العجز والتکبر ما 
یؤر کل منھھا من النقص فی التعلمم 8 ھی 


ولليه مال شیخ ا مشایح فی ”نراجمه“ إذ قال : ثبت بحدیث الباب عدم 


الحیاء فی العلم ء وحسنہ أیضا ثابت بما تقرر ف بعض طرق ا حدیث أن أمھات 
الؤمنین عبن أم سلم لاجل ہذا السؤال ‏ فنعھن رسول اللہ گل عن ذلك ء 
انتھی : ومال العہہی ولبعہ صاحب 7 فیض الباری“ : آتن القصود من الر حمة 
التفصیل ء قال العیی : إن قلت : ما مرادہ بالحیاء فی العلم استعالہ فی أو 


ا 


ترکہ ؟ قلت : مرادہ کلاہ|ا ولکن بحسب الموضع ؛ فاستعالہ مطلوب ی 


الحیاء فی الم ۸۳ 


قولہ : لن تکون قلتھا أحب إپی ء فیے الٹرجمة حیث أنکر عليه عمر 
موضع وئرکہ مطلوب فی موضع ء فالاول ھوالذی أشار إليہ بحدیٹ أم سلة 

وحدیث ابن عمر والژثانی أشار إليہ بالگثر الملروی عن مجاھد وعائشة فالحیاء یق 
القسم الول مدوح وف الژانی مذموم ؛ و إطلاق الیاء على ھذا القہ 


پ4 لشیھه پالحیاء ا حقیقی ق الم ك انتھی ': 


وق ” فیض الباری “ : لما ورد الحدیث فى الطرفین فحدیث ابن عمر 
یدل على حسنے وحدیث عائشة على قبحے قسمےه صلى ا حالات 
وجعلہ ی بعض ال حوال حسناً وف بعضھا قبیحاً ؛ فإن الیاء إذا کان عن 
حصیل علم فھو مذموم ؛ وإن کان کسا استحیی ابن عمر فھو ممدوح : فاإنه 
لم پتبدل بسکوتہ حلال أو حرام ولکن فانتہ فضیلة بالحضرة النبویة ؛ فلعله 
یؤجر علیھا نی الآمحرة ء انتھی ۔ ٰ 


وسلك شیخ ا ند فی ” تراجمہ “ مسلکاً ثالئ!اً فقال : أطلق الإمام الترجمة 
وم بحم علیھا بحم وظاھرھا عدم الاستحہاب کنا صرح ہبہ الاُعلام ویؤیدہ قول 
جاهد وعائشة ؛ لکن النظر الدقیق یؤدی إلى أن عند المصنف فيه تفصیاڈ 
ولذا م یعین ا حکم بل أشار إليه بإشارات لطیفة وھی أن الملصنف ینبه علىی ان 
قوله : ہ إن اللہ لایستحبی من ا حق ہ حق لا مراء فيه ٤‏ لکن معناہ أنه لاینبغی 
أن پترك لە التفقه ء ولیس الغرض أن لایستحبی فی العلم بل ینبغی لە اھام 
. الحباء فی التعلم ء وہذا ہو الغرض الأأصلىی من الترجمة ء ویدل عليه حدیث 
آم سلم فإن فی تنبیھات علی ال حیاء من غطٗ الوجہ وغیرہ ٠‏ ویشیر اليە قوله 
ایا : دو ربت یداك ؛ ولذا عقد بعد ذلك ١‏ ہاب من استحیی فأمر غیرہ ) 
تنبیھاً علی أنە لاہاُس فی رك السؤال للحیاء ؛ ما حدیث ابن عمر فدلالتده على 


استحہاءہ و برض بە منه )١(‏ ۔ 


) باب من اأستحیی فامر ظیرہ الخ )۲( : 
بعنی أن الذی ذکر أول من کراھة الیاء فی السألة حیث خاف 
الفوت فی الاستحیاء ؛ فأما إذا حصل ا لمقصود مع ملازمة الیاء فلاکراھة 
فإن ا حیاء خبر کلە ۔ 


الترجمة خفية ؛ والحق أنہ أیضاً یدل على ما قلنا ء فان سکوتہ حیاء کان 
مستحسنا وقول عمر لیس بنکیر عليه بل هو إظھار سرت انتھی . 

)١(‏ وعليه عامة الشراح ء قال السندی : ویفھم أن الیاء فی العلم 
لاینبغی من حدپٹ اہن مر پسبب قول مر انتھی, قال القسطلای تبعاً 
حافظ : وانما تأسف عمر علىی کون ابنہ لم بقل ذلك لتظھر فضیلتہ ؛ فاستلزم 
حیاؤہ تفویت ذلك وقد کان پمکنه إذا استحمی إجلالا ان هوأاکبر منه أن 
یذکر ذلك لخہرہ یڑا لیخہر ہے عغاه فیجمع ہی الصلحتین ء ولذا عقب-4 
الصنف بالباب الآ تی ۔ 


)٢(‏ مقصود الٹرجمة واضح کا آفادہ الشیخ ء ولایذھب عليك ما ق 
حدیث الباب من قوله : فأمرت ا لمقداد الحدیث ء الروایات فی ذلك متلفة 
ففی بعضھا نسبة السؤال إلی نفسه إذ قال : فسألت رسول اللہ گلا ؛ وف 
بعضها إلپی القداد کا یق حدیث الباب ‏ وی أخحری ال ی مار کا نی حدیث 
النسائی ” وغیرہ : وم یتعرض عن الشیخ ولا عن اکثر أمثال ہذہ ال باحث 
الحدیثیية والفقھیة ء لان درس اولا ”سن الٹرمذی “ وٹی ” بسن 
٭ داؤد “ وثلث ” بجامع البخاری“ فاکثر المباحث التعلقة بالحدیث والفقه 
تقدمت فی تقریر ”الرمذی“ المطبوع باسم : ”الکوکب الداری“ وکذا فی تقریر 


جواز رفع الصوت بالعلم فی المسجد ۸٥‏ 


( باب ذکر العلم والفتبا فی السجد(”؛ ) 
ذکرہ دفعاً ما یتوھم أن رفع الصوت فی المسجد ما کان منھیا عنہ (۲) حنی 
إِن العلٰاء کرھوا ا لجھر بالذکر إذا کان فی ضرر بالمصلین فأو لی أن لایجوز 
لفتیا فيە إذ لایخلو عن رفع الصوت عادۃٌّ ء فدفعہ بن کراھہة رفع الصوت 
إنھا هو إذا جاوز الحد ا لمعتاد وإن رفع الصوت بالعام جائز حیث ذکر النی 


ںی داؤد“ وم بطبع بعد ء فلو شثت ما فی تقریر ”الرمذی“ وھامشہ فارجع 
لل ”الکوکب” ء وذکر الشیخ فی تقریر ”ای داؤد“ : اعلم ان السبب ق 
السژؤال لنا کان ہو علیاً إلا أنہ لم یسأال پنفسہ حیاءّ ء فحیث نسب السوال 
إلیه فلکونه سبب السؤال نسب لليه مجازا ء وحیث نسب إپی غیرہ فھو علىی 
حقیقتہ ء انتھی . والبسط فی ذلك یف ٭الأوجز“ . 


)١(‏ قال ا حافظ : أشار بہذہ الترجمة إلی الرد علىی من توقف فیيه ما 
بقع فی المباحثة من رفع الاأصوات فنيہ علی ال جمواز ء انتھی . وی ”نراجم شیخ 
افند “ : أن فی الافتاء والقضاء والتعلم فی المساجد کان مظنة الکراہة کما بشیر 
إلیھا کلام بعض الشا ؛ وعند الملصنف توسع فی ذلك کله ؛ فأشار إ یل 
التوسع فی کتابی الع والقضاء؛ ولایذھب علك ان رسالة ”تراجم شیخ آمند“۔ 
قدس سرہ ۔ انتھت إپی ہذا الباب ء والأسف على أنە لم یتمکن تکیلھا لأمراض 
وأشغال حدثت لہ یق آخر عمرہ الشریف نور اللہ مرقدہ ورد مضجعه . 


ر٢)م‏ حتیإن مر زجر رجلین کانا پرفعان الصوت تی المسجد وقال : 
لوکنا من أہل البلد لاُوجعتکا ؛ ترفعان آصواتکما نی مسجد رسول اللہ گا : 
سے 


٢۔-ج لامع الدراری‎ ۸٦ 


وت إفق المسجد مواقیت الإحرام ؛ ولولا أنه رفع بھا صوتہ ا معه ابن مر )١(‏ 
لا یقال : إنہ کان نت لوکان کذلك ما أبھم عليه یلملم (۲) . 


: . (۳ 
ما کان الامتناع عن الفضول والاقپال عمن لایقبل علی حدیلك قد اکد قف 


)١(‏ ما فادہ الثیخ واضح جا وأصرح منه دلیل ف ذلك لفظ 
تی “یق حدیث الباب عن اہن عمر قال : نادی رجل رسول اللہ کے : 
بن تأمرنا نھل؟ٴ ؟ الحدیث ء فالرجل السائل أیضاً کان بعیداً ولابد من 
ت یق جواہه ا حی یسمعه السائل النادی ء قال الحافظ : :لم أقف علی 
اسم الرجل السائل والمراد بللسجد المسجد النبوی ؛ قلت : ہو مصرح ف 
الروایات ؛ قال : ویستفاد من أن السؤال عن ااواقیت کان قبل السفر من 
اللدینة ء وقرن ہسکون الراء؛ وغلط من فتحھا . 

)٢(‏ قال احافظ : فی الحدیث دلیل علىی إطلاق الزعم على القول 
انحقق ء لن ابن عمر سمع ذلك من رسول اللہ گا لکنہ لم یفھمہ لقوه : م آفقہ 
ھذ ای المملة الأخیرة فصار پروبھا عسن غیرہ ء انتھی . ولایشکل عليه 
ما سیأئی فی ”البخاری“ فی کتاب الحج من لفظ : وم مع ھذہ من رسول الله 
زا ؛ لگن ا جمع بینھم| واضح مبحیٹ إنه لم یسمعه واضمآ حتی یفقہ کلامہ 
لبعدہ ۔ ر ضی الله عنه ۔ عنہ کا . 

)٣(‏ قال ابن امیر : موقع ہذہ الٹرجمة التلبيہ علىی أن مطابقة ال حواب 
السائل غیر لازم ہل إذا کان السبب خاصاً والےواب عاماً جاز ؛ وحمل ا حم 
علی غموم اللفظ لا خصوص السبب؛ لأُنە جواب وزیادة فائدة ء ویؤخذ منهہ 
أیضاً : ان الفنی إذا سثل عن واقعة واحتمل عندہ ان یکون السائل یتذرع 


جواب السائل باکثر مما سأال عنہ ۸۷ 


الروایات توھم بذلك أن الزیادة فی ال جواب داخلة فیه ء فدفعہ أنە مندوب 
ما أمرنا نا باإشاعة العلم . ۱ 

ودلالة الروایة على ما فی الترمة ظاھرة فإن السائل إنھا سأله عن ما پلبسه 
فأاجیب مھا یلبسہ وما پترکه وعن النعلین وا حفین إذا م بد النعلین فقط ء 


بجوابہ إلی أن یعديه إلی غیر حل السژال تعین عليے أن یفصل ال جواب ؛ ولذا 
قال : فان م بجد نعلین ؟ فکأنہ سأل عن حالة الاختیار ء فأُجاہه عنھا وزادہ 
حالة الاضطرار ء ولیست أجنبیة عن السؤال لن حالة السفر تقتضی ذلك . 

وأما ما وقع یق کلام کثیر من الاٌصولیین أن ا جمجواب یجب أن یکون 
مطابقاً للسژال ء فلیس الراد بالمطاہقة عدم الزیادة ء ہل المراد أن یکون 
ا حواب مفیدا لحم المسثول عنہ ء قاله ابن دقیق العید ؛ قال ابن رشد : خم 
البخاری کتاب الما : یہ (ہاب من أجاب السائل باکثر مما سأل عنه ) إشارة إلیٰ 
آنه بلغ الغایة فی ا حواب ملا بالنصیحة واعَاداً علی النیة الصحیحة ٤‏ کذا ف 
”الفعہ * 

ولایذھب عليك ما تقدم فی القدمة یق جحملة خصائص ٭البخاری“ ما 
آفادہ الحافظ ابن حجر من أن الإمام یشیر فی آخحر کل کاب إلی ختمة الکتاب 
وذکرت هناك أن الظاھر عند ھذا الفقیر أنه بشبر إ یل خامية رجل فیذکرہ 
موئه ؛ وتقدمت الإشارة إلل ذلك الاختلاف پین ھذا البتل بالسیئات وہین 
الإمام ال حافظ ابن حجر یق آخر کتاب الوحی قبیل کتاب الإبمان أیضاً ؛ 
فبراعصة الاختتام ہہنا عند الحافظ ی قولےه : (ولیقطھ| حی پکونا تحت 
الکعپین ہ کما صرح بذلك ی آخر ٭الفتح” ٭ والہراعة عندی یف الباس کو 
فإنه یذکر ویشبہ اأکفان الو تی . ۱ 


1 5 پر میں 


پا ا ۲ بر 
) کتابی الو ضر 9۰) : 
قولہ : وبین النی پل إخْ + ھذا مع آنه لوم یبین لکان الأمر أیضاً 


)١(‏ قال الحافظ : الوضوء بالضم : الفعل ء وبالفتح : الاء الذی یتوضاً 
ہے على المشھور فیا ء وحکی ی کل منھا الأمران ء والمراد ذکر أحیامه 
وشرائطہ ومقدمانہ ؛ وأشار بقوله : ماجاء ء إلی اختلاف السلف ف معی 
الاّیة ٤‏ فقال الاکٹرون : التقدیر إذا تم لل الصلاۃ حدثین ؛ وقال الآخرون : 
ہل الأمر علی عمومہ من غیر تقدیر حذف إلا أنہ فی حق ان حدث على الوجوب ؛ 
وق حق غیرہ على الندب . ۱ 

وقال بعضهم : کان علىی الڑیجاب تم نسخ فصار مندوباً لروایة ” أُحمد “ 
و ”آبی داؤد“ عن عبد اللہ بن حنظلة الأنصاری ان رسول الله کا آمر پالوضوء 
لکل صلاۃ طاحراً کان أو غیر طاہرء فاا شی“ عليه وضع عنه الوضوء إلامن حدث . 


واختلف العلاء ق موجب الوضوء فقیل : یجب پالحدث وجوباً موسعا 
وقیل : بە و پالقیام یل الصلاۃ ء ورجحہ جماعة من الشافعیة ء وقیل : ہالقیام 
ل الصلاۃ حسب لروایة اأصحاب السٰن من حدیث ابن عباس مرفوعاً : ( نا 
أمرت پالو ضوء إذا قھفت إلی الصلاة ہ وتمسك بھذہ الایة من قال : إِن الوضوء 
ول ما فرض بالدینة ء وأما قبل ذلك فنقل اہن عبد البر اتفاق أھل السیر 
على أن غسل ا منابة إنما فرض علی انی کپ وہو مکة وأنه لم یصل قط 
إلا بوضوء ؛ قال: ومذ ما لا یجھلە عام لی آخحر ما بسطه . وق ٭الدر ا حتار “: 
دلیلھا آیة ٭ إذا ق لل الصلاة ؛ الایة وھی مدنیة إحاعأ٘ وأحع أھل السیر 


ذکر معنی الحجدث ۸۹ 


كذلك (١م‏ لآژن الأمر لا یقتضی التکرار ء فلیس غرضہ أن شرعیة الافراد 
علی سپیل الفرض اما علمت پبالسنة ہل غرضه ان الافراد ثابت بالسنة أیضا 
کنا کان ثابتاً بالکتاب ۔ 


( باب لا تقبل صلاة بغیر طھور”)) 


قولہ : ما الحدث؟ ما کان لفظ الحدث مشرکاً بین الحدث القاہل الطھارۃ 


7 الو ضوء والشل فرضا بمکكة مع فرض الصلاةۃ پتعلم جبر ثیل. علمه السلام 
وأنه کال پصل قط إلا ہوضوء. 

)١(‏ وھذا علىی أصول ال نفیة فإن الأمر عندھم لا یقتضی التکرار 
قااق* تور:الانوار “ وھذا من دقة نظر الشیخ علىی أاصول الحنفیة ء والعجب 
من العلامة العیبی تقلد فيه الشراح الشافعیة إٛذ قال : آشار بذلك إلی أن الأمر 
من حیث هو لإبجاد حقیقة الشی الأمور بە لا یقتضی ار اکر ر بل ہو 
حتمل فیا ء فبین النی کے آن اثراد منە الرة حیث غسل مرۃٴ واحدة واکتنی 
پھا ء انتھی وک أُن یکون رای الإمسام البخاری فی ذلك موافقاً امام 
الشافعی فیکون معی قول-.ہ ین ان الأمر 7 الایة ما کان عتماد للو احدةۃ 
ال ائدة ہین الن الام الم ے الم ا فً‌ْ 
والزائدة بین ی کنیا مرة الواحدة ۱ 

(0۲ قال احافظ : ھذہ الٰر حمة لفظ حدیث رواہ مسام وغیرہ ولە طرف 
کثيیرة لکن لیس فیھا شی علی شرط البخاری ء فلذا اقتصر علی ذکرہ فی 
الترجمة واأورد ق الباب ما یقوم مقامه ٤‏ قلت : وہذا أصل مطرد من أصول 
ار اجم اللذ کورةۃ یق اللقدمة 6 وھو الأاصل الڈول منھا 6 7-. یتلم الشیخ 
2 بمنحٹ القہول 2 ما آأنه أُشہم بع الکلام عليه ق ول ٠‏ الرمذی ٠ٹ"‏ تقدم 
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۹۰ لامع الدراری ح۔ ٢۲‏ 


وبینہ بمعی إحداث آمر التیس الأمر عليه (١ع‏ فسألہ لتعیین أحد عتمليه ‏ 
بین المعی الأول ببیان بعض أفرادہ ولم یستوف الاأقسام لحصول الطاوب 
بدوئه (۲) ۔. 


سےا 


)١(‏ فقد أآخرج أبو داؤد من حدیث عائشة فی قصة امرأة کانت عندھا 
تضحك ظھرا و بطناً و رسول اللہ کا یقتل رجاهم پالسوق وھتف هاتف 
با مھا : أین فلانة ؟ قالت : أنا ء قلت: وما ثأنك ؟ قالت : حدث احدلت؛ 
الحدیث ۔ 


)٢(‏ ل٭ل در الشیخ ما أجاد فی لفظ واحد فإنه دفع بذلك [براداً مشھوراً 
وارداً علی آبی صریرۃ فی آنہ کیف اقتصر على بعض الأٌأحداث دون بعض ؛ 
وحاصل ما آفادہ الشیخ أن آہا ھریرة لم رد إذ ذاك بیان الحداث حتی پرد عليہ 
ما أوردوا بل راد تعیین أحد محتملات اللفظ فقد حصل . قال الحافظ: المراد بہ 
الحارج من أحد السپیلین وإنا فسرہ أبو ھریرة بأعص من ذلك تنییھآً بالأخعف 
علی الأغلظ ء ولأنھما قد یقعان ی الصلاۃ اکثر من غیرہما ٤‏ وأما باقی الٛأحداث 
احتلف فیھا بین العلاء کس الذکر ولس الرأة والیٴ والحجامة ؛ فلعل 
آہا مریرة کان لاہری النقض بشیٗ منھا ‏ وعلیےه مشی الصنف کا سیأتی یف 
( باب من لم پر الوضوء للا من ا حرجین ) . 


وقیل : إتھا اقتصر آبو ھریرة علىی ما ذکر لعلمہ أن السائل کان یعلم ما 
عدا ذلك ؛ وفیه بعد ء انتھی . وفی ” العینی“ : قال ابن بطال : انا اقتصر 
آپو ھریرة علی بعض الأحداث لأنہ أجاب سائلا سألہ عن الصلى بحدث ی 
صلاتہء فخرج جوابہ علی ما سبق الصلى من الٌأحداث فی صلانہ لن البول 
والغائط ونحوہما غیر معھود فی الصلاة . 
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قولہ : ہ غراً محجلین ؛ والظاھر أُن الاختصاص کرامة من اللہ منےےًٗ 
علىی هذہ الأٗمة الرحومة )١(‏ وإن کان الوضوء فیھم آیضاً . 


یق معناہ کل ما یخرج من السبیلین ء والمعنی إذا کان او سع من اسحہم کان 
الم للمعٰی : ولعله أراد أن پثبت الباقی پالقیاس عليه ‏ ویجحتمل أن یقال : 
انجمع عليے من أنواع الحسدث لیس للا ا حارج النجس العتاد وما 
یکون مظف٘('ٴ لە کزوال العقل فأشار إلیيہ علی سپیل الثال کا یقال : الاسم 
زید ویسمی مثله تعر یفاً پالمثال ‏ والأقرب أن پقال : إنه أجاب السائل بما 
بحتاج إل معرفتہ فی غالب الأمر ۔ ۱ ۱ ۱ 

۔(١)‏ یعنی أن احصیصة کونھم غراً محجلین ء ولیس العنی أن الوضوء 
خصیصة ہم 7 نوم ؛ قال الحافظ : قولہ : غراً ہضم المعجمة وتشدید 
ٹم استعمل پی ال جال والشھرة وطیب الذکر ء وامراد ھھنا النور الکائن علىی 
وجوہ آمة محمد پیا + وغراً منصوٰب على الفعولیة لیدعون : أو علی ال حال 
أی أنھم إذا دعوا علی رؤس الاّشھاد نودوا بہذا الوصف وکانوا علی ھذہ 
الصفة ء و ا حجلین ۔ بالمھملة وا جم -۔ من التحجیل وہو پیاض یکون فی ثلاث 
قوائم من قوائم الفرس ٤‏ وأصله من ا حجل ۔ بکسر ا مھملة ۔ وہو احلخال . 

واسندل ا حلیمی بھذا الحدیث علىی أن الوضوء من خصائص ھذہ الإمۃ 
وفیه نظر لأنه ثبت عند المصنف فی قصة سارة مع اللك الذی اأعطاھا ھاجر 
أنه ما مٴّ بھا قامت تتوضاأً وتصلى ؛ وف قصة جری الراهب ایضاً أنە قام 
فتوضاً وصلى ء فالظاہر أن الذی اختصت ہہ ہذہ الأمة هو الفرة والتحجیل 
لا أصل الوضوء + وقد صرح بذلك نی روایے لسلىم عن آبی هریرة ایضاً 


۹۲ لامع الدراری ج۔-۔۲٢‏ 


( باب اسباغ الوضو ) 
دفع بے ما یتومسم من الباب السابیق أن التخفیف ہو الاأولی )١١(‏ 
ومعی قولہ : الإسباغ ہو الإنقاء أن الاک۔۔ال ہھنا لیس بزیادة فی الکم علی 
رہ و المراد إکھال کیفیته حجی بحصل الاآنقاء ِ 


قولہ : نزل فتوضاً ٤+‏ وقال علاءنا رجمھم اللہ تعا ی : لا یستحب 
الوضوء على الوضوء ما لم یفصل پینھا بش من الذکر أو الصلاۃ ء لان الوضوء 
شرع قربة لأُجل وقوعہ مفتاحاً الصلاۃ وغیرہا ء فا لم بجر بہ مجراہ لم یکن 
قربة فلا پناسب الوالاۃ فيہ )٢(‏ والجواب من الروایة أن جو سی 
پیٹھا مع أُن الأول مم یکن کاملا فأراد إِسباضے وم یکتف بغیر الساپغ من 


ال ات شض ہ٤‏ ولہ من حدیث حذیفة حوە: 
وسما ۔ بکسر ا مھملة و أسکان الیاء ۔ أی علامة : وقد اعترض بعضهم علىی 
الحلیمی بحدیث ە ھذا وضوئی و وضوء الأنبباء قہلی ؛ وھو حدیث ضعیف 
لا یصح الاحتجاج بہ لضعفہ ولاحتال أن یکون الوضوء من خصائص الانہیاء 
دون أمہم إلا ھذہ الأمة ۔ 

)١(‏ ولا یبعد أن پقال أن الصنف نبہ پھذین البابین علىی طرف الوضوء 
أُدناہ التخفیف واعلاہ الإسباغ ۔ 

(۲) بسط ذلك ابن عابدین إذ قال راداً علی من أباح الزیادة علی 
الثلاث : فیه إشکال لإطباقھم على أُن الوضوء عبادۃ غیر مقصودة لذاتھا فإذا 
یژد بہ عمل مھا هو القصود من شرعیته کالصلاة و مسجدة الثلاوة و مس الملصحف 
ینبغی أن لا یشرع تکرارہ قرب لکونہ غیر مقصود لذانہ ؛ فیکون ]سرافاآً 
محضاً ؛ إل آخر ما بسطه . 


التسمیة عند کل حال ۳ 


الطھارۃ فی الفرائض ؛ لم یکن الثای فی القیقة تمة غیر الأو لی (١)۔‏ 


قولہ : مم أخذ غرفة من ماء فجعل بھا الو یعنی أن الاء لا بأخذ 
إلامقدار غرفة واحدة بید واحدةۃ )٢۲(‏ ولکنه یغسل بالیدین َ لق٭ یضیع ا ماء 3 


ولأنہ ہالیدین أقدر منہ علی الغسل پید واحدة . 
( باب التسمیة عند کل حال الخ ٥‏ ) 


)١(‏ ما أجاب الشیخ من الأجوبة واضح ٠‏ واأیضاً فإن الوضوء الأول 
کان فی الط رت ؛+'وقد بعد زمانەء وقد صرحوا بندب الوضوء فی أقل من 
ذلكے فی مراف الفلاح “ - الواضع الی یندب دید الوضوء ٠‏ وللوصوء 
على وضوء إذا تبدل جلسهہ لئ نور علىل نور؛ قال الطحطاوٴی: أو دی ہالاول 
عبادۂ مقصودهٴ من شرعیة الوضوء . 

(ر0۲۳ قال الحافظ : مراد اللصنف پالثر منےة التنبیه علی عدم اشغّراط 
الاغتر اف بالیدہن حیعاً ء والاشارة إل تضعیف ا حدیث الذی فی أنهٴ ای 

۹ 1 وی 
کان یغسل وجهه بیمینه ؛ وجمع الحلیمی بیٹھا ہأن ھذا حیث کان یتوضاً مل 
نا پصب منه پیسارہ علىی بمینہ ؛ والآخر حیث کان پغتزف ؛ لکن سیاق 
الحدیٹ بأباہ لن فیہ أنه بعد ان تناول لاء بإحدی یدیہ أضافهہ إل الاخری 
وغسل بھا ء انتھی . وأنت تری أن ما آفادہ الشیخ لا یرد عليه ما أورد المافظ 
عل اجلیمی 3 ولا یببی التعارض اہین الر وایٹین ایض یں ما إذا ) ا ماء 

ق الیمین وغسل ب4 ٴو جھھ فکاأنه غسلہ مہ4 3 والھسار کان معیناً للیمین ۔لفقظ 
.ر٣ج‏ م‌یذکر الشیخ رحمہ اللہ ہذہ الٹرجمة وز دتھا ما أن الشراح قاطبة“ 
اختلفو ! ق شان الإمام: الپخار ی یق ذکرہ ھذہ الٹر اجم اغتلمٰة فن ناقد عليه 


ب1111 ہہ ہے ںہ ںہ ہہ و رجش تر رر ےار قد ود ور رر یی تی دی اتد 


ومن مثبت لہ ہدفة النظر ء وأنا أیضأ ی الٹانی کا ذکرت مفصلا فما علقتہ 
علىی تراجم انکارغت :کان لتاق متا الابپ+< ان لے + نانی جع ااثرنت 
الذی غذہ الاٗبواب إذ التسمیة نما ھی قبل غسل الوجہ لا بعدہ؟ نم إن توسط 
أمر احلاء بین أبواب الوضوء لا یناسب ما عليه الوجود . قلت : البخاری 
لایراعی حسن الرتیب وجملة قصده نما ہو فی نقل الحدیث وما یتعلق 
پتصحیحہ لا غیز ‏ ونعم القصد ؛ انتھی . 

وقال الحافظ فی (باب ما بقول عند الخلاء ع : آشکل إدخال ھذا 
الباب والابواب ال"ی بعدہ إلل (باب الوضوء مرۃآّ مر لأنہ شرع فق 
آپواب الوضوء فذکر منھا فرضہ وشرطہ وفضیلتہ وجواز تحفیفہ واستحباب 
إسباغہ ء نم غسل الوجہ ؛ نم التسمیة ولا اثر لتأخیرھا عن غسل الوجہ لأن 
علھا مقارنة أول جزے منہ : فتقدیجھا فی الذکر عنہ وتأخبرھا سواء ؛ لکن 
ذکر بعدھا ااقول عند الحلاءء واستمر فی ذکر ما یتعلق بالاستنجاء ؛ مم 
رجع فذکر الوضوء مرةٴ مرۃ وقد حنی وجہ ا مناسبة علىی الکرمانی المذکور . 

م قال : وقد أبطل ھذا ا حواب فی التفسیر فقال : ما ناقش الہخاری 
فی أشیاء ذکرھا من تفسیر بعض الٔلفاظ با معناہ لو رك البخاری ھذا لکان 
أوی ء لأنه لیس من موضوع کتابہ ء وکذلك قال فی مواضع أآخر إذ م بظھر 
لە توجیە کلام البخاری مع ان البخاری فی جمیع ما یوردہ من تفسیر الغریب 
[نھا ینقله عن اھل ذلك الفن کأبی عبیدة والنضر بن شمیل وغیرہا . 

وأما المباحث الفقھیة فغالبھا مستمدً لە من الشافعی و بی عبید وأمثالما ء 
والعجب من دعوی الکرمانی : إنه لایقصد تحسین الترتیب بین الاُبواب مع أنه 
لابعرف لأحد من المصنفین علىی الاہواب من اعتنی ہذلك غیرہ؛ حبی قال جع 


ھاذج من فقہ الپخاری فی راحه ۹۰ 


کیو یوقی کہ تھی مع قفومورھقیںے ”شاو وو کے و و 09و 00ھ 56 


من الئمة : فقہ البخاری نی 'راجمهہ ء وقد أبدیت فی ھذا الشرح من حاسنہ 
وتدقیقہ یىی ذاك مالاخفاء بەء وقد أمعنت النظر ف ھذا الوضع فوجدتہ یف 
بادی الرأی پظن الناظر فيه أنہ لم بعتن بترنیبه کا قاله الکرمانی ؛ لکنە اعتی 
ہترتیب کتاب الصلاة اعتناء“ تاماً کا سأ ذکرہ هناك . 


وقد یتلمح أنه ذکر أولاً فرض الوضوء وأنہ شرط لصحة الصلاة تم 
فضلہ وأنہ لایحب للا مع التیقن وأن الزیادة فيه علی إیصال الاء لیس بشرط ؛ 
وأن ما زاد صلی ذلك من الإسباغ فضل ء ومن ذلك الاکتفاء ق غسل بعض 
الأعضاء بغرفة واحدة ء وأن القسمیة مع أولە مشروعة کا بشرع الذکر عند 
دخول الخلاء ء فاستطرد من ھھنا لداب الاستنجاء وشرائطه ء مم رجع لیبین 
أن واجب الوضوء اىمرة الواحدة وأن الثنتین والثلات سنة . 

5 ذکرسنة الاستنثار إشارةٴ إلی أن الابتداء بتنظیف البواطن قبل 
الظواہر ء و ورد الأمر بالاستجار وتراً یق حدیث الاستنثار فرجم ہه لأنہ 
من جملة التنظیف ؛ مم رجع لی حکم العخفیف فترجم بغسل القدمین لا بمسح 
الخفین [شارۃ إلل ان التخفیف لایکفی فیه السح دون مسمی الفسل ؛ نم رجع 
مل الضمضۃ لأنھا اعت الاستنشاق ء مم استدرك بغسل العقبین لثلا یظن أٹھا 
لا بدخلان ى مسمی القدم + وذکر غسل الرجلین فی النعلین رداٌ علی من قصر 
فی سیاق الحدیث المذکور فاقتصر على النعلین . 


ٹم ذکر فضل الاہتداء ہالیمین ؛ ومّی جب طلب الاء للوضوء ؛ نم ذکر 
حم الاء الم۔تعمل ؛ وما یوجب الوضوء مم ذکر الاستعانة ی الوضوء ؛ تم 
سایتنم علیى من کان علی غیر وضوء ؛ واستمر علی ذلك إذا ذکر شیثاً من 
اعضاء الوضوء استطرد منه إلی ما ہہ تعلق لمن یمعن التأمل إلی ان اکمل کتاب 


الوضوء علىی ذلك ؛ وسلك ق ترتیب الصلاۃ آسھل من ہذا السلك ء فأورد 
أبوابھا ظاھرۃ التناسب فی الرتیب ء فکأنہ تفن فی ذلك ء انتھی 


وقال العیبی تی ( ہاب غسل الوجه بالیدین ) : ان قلت : ما وجھ ال مناسبة 
پین البابین ؟ قلت : ال ناسپة بین الباہین الذکورین وہین اکثر أبواب کتاب 
الرضنوۃ غر ظافرةء وك قال الكرعاق > فذکر قول ؛ غم قال : لان 
أن جملة قصدہ نقل الحدیث وما یتعلق بتصحیحہ فقط بل معظم قصدہ ذلك مع 
سردہ ی آبواب غصوصة ء ولذا بوب الأبواب علىی تراجم معینة حی وقع 
منه تکرار کثیر لجل ذلك ؛ فإذا کان الأمر ہہب 
المناسبات پین الاأبواب وإن کانت غیر ظاہرة بحسب الظاہر ء فنقول : 
المناسة بہن الپاپین المذکورین من حیث إن من ملة المذکور فی الباب ٠‏ ل 
بعض وصف وضوء النی یا وق ہذا الباب أیضاً وصف وضوء النی 
کیا ۶۹0" : ھمکذا رایت ال ی گلا بتوضا فهذا 
القدار من الوجه کاف على أن ا مناسبة العامة موجودة بین الا بواب کلھا 
لکونھا من واد واحد ء تم توجیه ا مناسبات الخاصة انھا یکون بقدر اللإدراك ء 


انتھی ۔ 


وقال أیضاً ق موضع آخر راداً علىی الکرمانی : فالتأمل إذا أمعن النظر 
عرف وجوہ المناسہات بین الاّبواب وإن کان الوجه پوجد ی بعضھا ببعض 
التکلف ؛ فنقول : ذکرعقب کتاب الوضوء ستة أہواب لیس فیھا شی من 
أُوصاف الوضوء و إنھا ھی کالقدمات ما ء تم ذکر الباب الساپع الذی فيه صفة 
الوضوء وکان ینبغی ان یذکرہ بعد أپواب الاستنجاء ق أثناء أہواب. صفة 
الوضوء ؛ ولكنە ذکرہ بعد الباب السادس بطریق الاستطراد ء انتھی . 


ذکر ا لناسبات بین أہواب الوڈموء ۹۷ 


6ےج جج ه*م٭۔۔ ‏ ھدجیجمہدعمم ‏ ا وو وق قھئ نے لے یور و وت قولمور٭ 


وأنت تری ما آہدی ا حافظ من المناسبات اسم ما ذکرہ العلامة العینی ؛ 
ومن معن الفکر ف ھذہ الا ہواب جد فیھا مناسبات دق ما ذکرہ الحافظ 
ا٘یضاً ء فالظاھر عند ھذا الفقیر ان اللصنف ذکر ھذا الباب بعد اِسباغ الوضوء 
إشارة إى أنە بحتاج للاٍسباغ پل معاونة الیدین ٤‏ فکان ھذا الہاب عندی تکملةً 
لباب الإسباغ المذکور قبل ء وھکذا ی جملة آبواب الوضوء ذکر الباب الظاھر 
فیه عدم اللناسبة مناسبة لطیفة ما قبلہ علىی أنه لاببعد آنہ أشار بخلاف الترتیب ف 
ذکر أپواب الوضوء ء وبالتفریق ہین أبواپھا علی أن الرتیب والولاء لیسا پشرط 
فی الوضوء ء فتأمل فإنه إن شاء اللہ لطیف ؛ وخاطری أبو عذرہ . 


وھکذا فی پاب التسمیة ھذالاہرد عندی ما اوردوە من آنہ کان حقه 
ُن یذکر قبل غسل الوجہ لن ہاب غسل الوجه عندی تکملة لباب الإسباغ ء 
ومن ھھنا شرعت أبواب آداب الاستنجاء ء فذکر أول أدبہ اللسمیة ء فأصل 
الفرض منه القسمیة عند الخلاء وإن ثبت منہ القسمیة علی الوضوء أضاً بالطر یق 
الأوی : فکن الصنف ذکر أولا“ً آبواب الوضوء اجمالا من کونه فرضاً 
ونب الاسیاغ وغیرہ ؛ لم ابتدا بالخلاہ لأأنہ مقدم عل الوضوء ء وھکذا ق 
الأبواب الألیة إلا أنه ىا ذکر مسألة فی عحل لمذسیة لایعیدھا مرةٴ أخری 
غصرن' ایرد یقظھات ولاالا شال رع بد وع فان وسکر 
فنہ لطیف ۔ 5 


نم الرجمة الّی حن بصددھا فالمشایح والشراح علیى أن القصود منھا 
التسمیة علی الوضوء ء مت أوردوا علیھا أن حقھا کان قبل غسل الوجه ؛ وقد 
عرفت أن القصود منھا عندی اللسمیة عند الخلاء ء ولذا قدمھا علی الا ہواب 


اومت 17 


جحوا+۲ییھم حم م یلیم حھملمی+ء ےھ حھلیلونتےھ در رر یں کے جب 


الاتَی'ة ء وکانە أشار لی حدیث ”الرمذی“ عن على مرفوعاً : (سٹر ما بین 
ا جن وعورات بی آدم إذا دخل الکنیف أُن یقول : ہسماللہ ؛ الحدیث ؛ 
قال العیی : إسنادہ صحیح وإن کان أبو عیسی قال : إسنادہ لیس پالقوی ؛ 
انتھی ۔ 

وھذا اصل مطرد من أصول الثراجم معروفة عند الشای ٤‏ وأما علی 
ما آفادہ اللشامخ والشراح ففی ”نراجم شیخ الشاع “ : ما لم یکن الحدیث الذی 
روی فی (ہاب التسمیة قبل الوضوء) من قولہ گے : ومن لم یسم لاوضوء 
لہ علی شرط الاؤلف لکون بعض رواته نساء مستورۃ ا حال أثبت سليیة 
اللسمیة للوضوء پالحدیٹ الذی اوردہ ی ھذا الباب ء لدلالتہ علی استحباب 
التسمینة عند الو قاع الذی هو بعد الاحوال عن ذکر اللہ على الوضوء بالطریق 
الأو لی ء انتھی . 

وأنت خبیر بن دلالة الحدیث على التسمیة عند الخلاء آشبه بالٹسمیة عند 
الوقاع من التسمیة علی الوضوعء ؛ قال الحافظ : قوله : عند الو قاع ٤‏ من 
عطف الخاص عل العام للاهیام بہ ؛ ولیس العموم ظاھراً من الحدیث الذی 
أوردہ لکن یستفاد من ہاب الاُولی لِأنہ إذا شرع فی حالة ال حماع وھی ما مر 
فیه بالصمت فغغیرہ أو لی ؛ ففیه إشارة إ ی تضعیف ما ورد من کراھة ذکر الد 
ثی حالین : الخلاء والوقاع ؛ لکن على تقدیر صحدہ لاینانق جدیث الباب لأُنە 
بحمل علىی إرادة ا ماع ؛ انٹھی ۔ 

وقال القسطلانی : قولے : الماع من عطف الخاص علىی العام للاھیام 
بھ : وا حدیثٹ الذی سا شامد للخاص لا العام ء لکن ا کان حال الوقاع أبعد 
حال من ذکر اللہ تعالی ومع ذلك تسن" القسمیة فیہ فقی غیرہ أولی ؛ ومن م 


دعاء النی کان لاہن عباس بالتفقہ ۹۹ 


قولہ : فأخبر )١(‏ إجء فاستحسنه منہ لکونہ فعله من نفسہ دون أن 
یشیر إليہ أحد ۔ 


ساقه الصنف هھنا لمشر وعیة اللسمیة عند الوضوء ؛ وم بسق حدیث : ە لاوضوء 

من لم یذکر اللہ عليه ہ مع کونه أبلغ فی الدلالة ؛ لکونە لیس على شرطه بل 
ہو مطعون فيه ء انتھی ۔ وھکذا قال غیر واحد من شراح الحدیث ء ولاہد 
أن یرد عليه ذکر الصنف إباہ ق غیر عله بوجھین : الاّول :تآخیرہ عن غسل 
الوجہ ٤‏ والژانی : ذکر أبواب الاشتنجاء بعد التسمیة على الوضوء ؛ ولو یراد بە 
اللسمیة فی پلء الاستنجاء فلا راد اأُصلا ؛ ویثبت منہ القسمیة على الوضوء 
بالطریق الاُول وبعموم لفظ : علىی کل حال ؛ فالظاھر عندی أن الإمام 
أُراد بھذا الباب اللسمية عند الخلاء ء ولذا قدمه علیى الدعاء الائی ق الیاب 
اللاحق خلافاً ما علیه عامة ا مشا والشراح من حملھم إیباہ علىی الّسمية عند 
الوٴضوء ؛ فلو سلم فیمکن الاعتذار عن الصنف بذکرہ إیاہ هھنا أنە أشار 
بذلك إلل أن القسمية ی أول الوضوء لیست بفرض پل ھی مستحبة ؛ فقدم 
الفرض وأخر الندب التلبمہ علىی مرتبتھما . 


() ببناء کت قال ا حافظ : وکانت میمونة خاله ابن عہاس ھی 
اخبرة بذلك ؛ قال القیمی : فیے استحباب الکفأ پالكَضاء قال ابن الئیر : 
مناسبة الدعاء لابن عباس بالتفقه علی وف اللاء من جھة أُنهہ تردد بین ثلاثئة 
أمور : ما آن یدخل إلیے بالماء ء أویضعه على الباب: لیتناوله من قرب ء 
أولا یفعل شیتاً فرأی الثانی أوفق ء لن فی الول تعرضاآً للاطلاع ء والثالٹ 
یستدعی مشقةۃ فی طلب اماء ‏ والثانی أسھلھا ء ففعله یدل علىی ذکائە ء فناسب 
وشن لباق ق لی یسل کاكم 020 


۰۰ لامع الدراری ج-۲٢‏ 


( باب من تبرز علی لبنتین ) 
الروایة الوردة فیه من جملة ما کان القصود لبرادہ فی الباب التقدم إلا 
اُنھا مما تضمنت مسألۃ علی حدة وہو أنه ینبغی أن یکون جلوسہ التبرز على شیٗ 
مرتفع لثلا تصیب النجاسة بدنہ ؛ آفرز لہ باب للننبیه علی هذہ الزیادةۃ ء فکانہ 
قال : إن الروایة مع دلالتھا علی ما تضمنہ الیاب السابق من الٹرجمة دالة علی 
مسأالے أدب المتجرز تی جلوسه ؛ وہذہ فائدة جلیلة ویکثر وقوعھا ی 
کتاہہ )١(‏ فلتحفظ ؛ مم إِن قوله ی الترجمۃة الاو ٢‏ مو یٹم دازآ او 


قال الکر م۔انی : فی دلیل قاطع على إجایبة دعاء الرسول کا لان 
صار فقیھاً وأی فقيه ۔ ر فی اللہ عنه ۔ قال اہن بطال : معلوم أُن وضع الاء عند 
الخلاء پا ہو للاستنجاء بە ء وفیہ رد على قول من آنکر الاستنجاء بالماء 
وقال : إنغا ذاك وضوء النساء ء وزعم بعض ا لتأخرین أن ا لاء نوع من المطعوم 
فکرهہ لأجل ذلك ٤‏ قال النووی : قد اختلف فی المسألة فالذی عليہ ا لیمھور 
ان ال فضل أن یچمع بیٹھما فیستعمل الحجر اولا لتخف النجاسة وتقل 
مباشرتھا پیدہ نم یستعمل لماء فإن راد الاقتصار على أحدھ)| جاز سواء وجد 
الآخرام لا ء انٹھی . 

قلت: : وأماز الصنف بذکر ھذا الباب پین أبواب الاستنجاء إپىی أن 
وضع ھذا اماء کان للاستنجاء ؛ ولذا وضع عند الخلاء لاللوضوء بعد الفراغ 
عن الاستنجاء ؛ ولا کانت مسألة الاستنجاء باللاء ختلفة ق السلف کا 
عرفت ؛ ترجم الصنف فیا سیأتی قریباً رہاب الاستنجاء باماء) مستقلاً ۔ 

(ٴ وھذا معروف مطرد ؛ وھذا ہو الأصل السادس من اأاصول 
لتر اجم التقدمة : ۳" ۱ 


الذاھب الثلائة فی التبرز ۴ 


حوہ )١١(‏ إشارة منہ إ یل اختلاف عمل الروایتین معاً پین الروایات ور فعاً 


)١(._.‏ لا کان ھہذا الباب فی الباب عند الشیخ ول ینقرض الباب الأول 
پعد ذکر ھذا الکلام التعلق به ٠‏ و ما أفادہ الشیخ ھذا أیضاً اصل مطرد یق 

تراجم الإمام الہخاری کا تقدم یق الأصل ا حامس ء وما جمع به الأمام 
البخاری ہو علی ختارہ وإلا فالألة خلافیة شھیرة ؛ ول بتعرض عٹھا الشیخ ما 
تقدم یق تقریری  :‏ الئرمذیٴ“و ”ای داؤد“ وف الألة مانیة مذامب بشطع 
فی ٭الیذل “ و ” الڈوجز“ وہامشں ”الکوکب “ ء والمشھورة منھا ثلائة 
مذاہب : ۱ ۱ 

الڈول : ما اختارہ الإمام الہخاری من التفرقة بین لہنیان والصحاری ؛ 
وھو مذھب اأئمة الثلائة علی اللشٹھور . 

والٹانی : الإباحة مطلقاً ونسخ أحادیث الٹھی ء ونسب إل الظاھریة 
وھو مذھب داؤد الظاھری 

والثالٹ : الع مطلقاً وھو مذھب ال حنفیة وأ مد فی روایة ؛ قال 
ا حافظ : وھو المشھور عن أبی حنیفة و أحمد ونسپہ ی ” البحر * ال الأکٹر؛ 
وبه قال الثوری والاًوزاعی ورجحہ من ا الکیة اہن العربی ومن الظاھریة 
اہن حزم ؛ وہہ قال جمع من الصحابة والتابعین کا یق ” الٗژوجز “ ولایذھب 
عليك ما ق آخر حدیث الباب الٹای من قول ابن عمر یشکل مناسیة ذکرہ 
ہہناء قال الحافظ : قولہ : لعلك ء خطاب لواسع ء وغلط من زعم أنە 
مرفوع ؛ وقد فسرہ مالك یمن یلصق بطنه بورکیە إذا سجد ء؛ وھو خلاف 
هیئة السجود الشروعة ؛ وھهی التجاق والتجنح . 

وی “ الٹھایة “ : وفسر بأنہ یفرج رکیتیہ فیصیر معتمداً علی ورکیە ء 
وقد استشکلت مناسبة ذکر ان عمر ہذا مع الألة السابقة ء فقیل : یحتمل 


۴ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 
لتعارض الناشی پاختلاف معانیھا ۔ 


ان یکون أراد ہذلك أن الذنی خاطبہ لابعرف السنة ٠‏ إذ لو کان عارفاً بھا 
لعرف الفرق بین الفضاء وغیرہ ء آو الفرق بین استقبال القبلة وبیت المقدس ؛ 
ولھا کی من لا بعرف السنة بالذی یصلى علىی ورکیه لن من یفعل ذلك 
لایکون إلا جاھلا“ بالسنة ؛ وہذا ا حواب للکرمانی ء ولایخفی ما فیه من 
التکلف ؛ ولیس فی السیاق أن واسعاً سأل ابن عمر عن السألة الٌولی حتی 
ینسبہ إلی عدم معرفتھا ء م ا حصر الآأخیر مردود لأْنە قد یسجد علی ورکیہ 
من یکون عارفاً بسن الخلاء . 
والذی یظھر فی الناسبة ما دل" عليه سیاق ” مسلم “ فی أولە عندہ عن 
واسع قال : کنت أصلى فی المسجد فإذا عبد اللہ بن مر جالس ؛ فلا قضیت 
صلاتی انصرفت لليه ؛ فذکر الحدیٹ المذکور ؛ فکان ابن عمر رای منہ ی 
حال سجودہ شیثاً م یتحققہ ء ف_آأله عنە بالعپارة الذکورة ء وَکأنه بدا بالقصة 
الآوی لاُنھا من روایتہ ا مرفوعة فقدمھا على ذلك الأمر المظنون . 

۱ ولاو ا0 کرت ثریت آفہت رق بر ھا عم ما نقل ء فا٘حبٗ ان 
یعرف ا لحم لھذا التابعی لینقله عنه على أنه لا بمتنع إہداء مناسیة بین ھاتین 
المسألتین بخصوصھ| ء وأن لإاحداھم| بالژأخری تعلقاً ہأن یقال : لعل الذی کان 
پسجد وہو لاصق بطنہ پورکیہ کان یظن امتناع استقیال القبلة بفرجہ ق کل 
حال کا قیل ق مثار الٹھی . ۱ ۱ ۱ ۱ 

وأحوال الصلاۃ أربعة : قیام ورکوع وسجود وقعود : وانضمام الفرج 
فیھا بین الورکین ممکن للا ذا جانق ی ال۔جود ؛ فرأی أن نی الإلصاق ضا 
لفرج ء ففعله ابتداعاً وتنطعاً والسنة امخلاف ذلك والنسٹر بالثیاب کاف 


شرح قولہ : فأنزل اللہ الحجاب ۳ 


قولہ : فأزل اللہ الحجاب )١١(‏ ای الحجاب الذی کان بھواہ عمر ‏ من ء 
ق ذلك إن قلنا : إن مثار التھی الاشتقیال بالعورۃ ۰ فلا حدث اہن مر پا لحم 
الڈول أشار لہ إلل الحکم الثاتی منبھاآ لہ علی ما ظنہ ی تلك الصلاةۃ رآہ صلاھا ۔ 

وأما قول واسع : لا أدری فدال على أنە لاشعور عندہ بشی مما ظنہ پە ء 
ولھذا ٰم بغلظ ابن مر لە فی الزجر . قلت : لکن پشکل عليه أنە لوکان کذلك 
لکانت حالة القیام أحق بانضمام الفرج بین الفخذین لن ھاذاۃ الفرج بالقبلة یف 
القیام أظھر منھا یق السجود ؛ فتآمل . 

وفی “ تراجم شیخ المشائ “ : قولہ : لعلك إلخ قالہ فی تتمة کلامہ 
مع واسع حین صلى ق المسجد وانصرف بعد الصلاة إِی یسارہ ؛ فقال لەه : 
اصبہت فی ذلك والناس بزممون أنہ کان ینصرف إل الیمین آبداٌ ء وکان ف 
پقیة کلامہ معه ذلك تعلما لہ ھذہ السألة حتی لایفعل ما لایفعلون فق صلاتھم 
من اللصوق بالٌرض فی السجود ؛ انتھی . کذا فی الٌصل ہ والاأوجه عندی 
أن لفظ لاق قولے : ما لایفعلون ؛ من غلط الناسخ ء والصواب :ما 
یفعلون ء بحذف لا وإن آمکن توجیهہ على تبوته . 

)١(‏ اختلفوا فی ا لمراد بَآیة ا حجاب ى مذا الحدیث ء واختلط کلام 
الشراح فی ذلك ؛ قال الکرسانی : یحتمل أن یراد بآیة ا حجاب ال جنس ؛ 
فیتناول الا یات الثلاث قولہ تعا لی : ہ یاأیھا النی قل لّزواجك وبناتك ونساء 
الؤمنین بدنین علیھن من جلاپیبھن ؛ الایة ء وقولہ تعا لی : و وإذا سألتموھن 
متاعاً فاسألوھن من وراء حجاب : وقوله تعا لی : وقل للمؤمنات یغضضن 


من أبصارهن ہ الایة . 
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اذ ا حجاب الشرعی قد کان نزل من قهل )١(‏ وا حاصل : ان عمر کان یھوی 


ویحتمل أُن یراد بھا العھد من واحدة من ھذہ الثلاث قال التیمی : ااراد 
پالحجاب هھنا استتارھن بالثیاب حی لاظری منھن شی عند خروجھن ؛ 
انتھی . وسیأتی ق کلام شیخ الإسلام شارح ” البخاری * أن الذراد عندہ 
نی آخر الحدیث فأنزل اللہ الحجاب قولہ تعا ىی : ٦لا‏ تدخلوا ترتے النی ء 
الأیة ء والأ وجہ عندی اراد نی آخر الحدیث قولہ تعالی : و وقرن فی بیوٹکن ؛ 
الایة ء والراد به فی أول حدیبث ہشام عن أپیه عن عائشة : خرجت سودة 
بعد ما ضرب الحجاب ٠ہ‏ ا حدیث الائی فی تفسیر سورة الاأحزاب هو حجاب 
النسٹر پالثیاب . فتامل ۔ 


)١(‏ کا ہو نص روایة ” البخاری فی سورة ال حزاب ۔ فتح ۔ من 
حدیث هشام عن آبیە عن عائشة قالت : خرجت سودۃ بعد ما ضرب الحجاب 
حاجتھا ء وکانت امرأة جسسیمة لاضضی على من لایعرفھاء فرآھا عمر بن 
ا حطاب فقال : یا سودة أما و اللہ ما تخفین علیتا فانظرری کیف خرجین ؟ 
الحدیث ء لکن لیس فیہ ما یق جدیث الباب من قولہ : فأنزل اللہ ا حمجاب ء بل 
فيه ما سیا یق قزیااق حدبثٹ زکریا آنہ گل قال : × قد أذن لکن أن مخرجن ؛ 
ولٰذا قال الحافظ تی التفسیر ٍ کھ۔ : بعد ما ضرب ا لحجاب ء ظامرہ یخالف 
روایة الزھری ھذہ . ْ 

قال الکرمانی : فان قلت : : وقع هھنا أنه کان بعد مااضرت الحجاب ء 
وتقدم فی الوضوء آنہ کان قبل الحجاب ؟ فالمواب : اعله وع مرتین ؛ 
قال الحافظ : بل المراد بالحجاب الٗول غیر الحجاب الغانی ؛ و ا حاصل: آن مز 
وق فی قلبہ نفرۃ من اطلاع الاجانب على ال حری النبویٰ ؛ حی صرح بقوله 
لە علیه الصلاة والسلام : احجب نساءك ؛ واکد ذلك إل أن نزلت آبة 
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احجاب ؛ 5 قصد بعد ذلك ان لایبدین أشخاصھن أصلا ولوکن" مسٹتثرات ء 
فبالغ یف ذلك فنع منہ وأذن ھن فی ال حروج لحاجتھن دفعاً المشقة ورفعاً حرج 
انتھی . 

فالاو جە عندی أیضاً ٠ا‏ آفادہ الشیخ وإلیہە بظھر میل الحافظ ان وقعة 
سودة ھذه کانت بعد نزول الحجاب المعروف ء لقول عر : قد عرفناكه 
با سودة ٤‏ فان لم یکن ال حجاب إذ ذاك فی فاقة لقوله : قد عرفنا ؛ وکان 
نزول الححاب العروف سنة خمس على الراجح ؛ وقیل : سنة رہم + وقیل : 
ثلاث کا یق ”الفتح “. والحجاب الذی کان یھواہ مر بعد ذلك ہو عدم 
خروجھن من البیوت ؛ وھذا الحجاب ہو المراد ماق آخحر ھذا ا حدیث من 
قولہ :فأنزل الہ الحجاب ؛ ولایبعد عندی أُن پراد بہذا ا حجاب الژٹانی الذی 
پھواہ عمر قولہ تعا لی : ه وقرن فی بیوئکن ولا تبرجن ؛ الاأیة ء فإن نزولہ کان 
بعد الحجاب السابق ہزمان ء لان نزولہ یق آیة التخھیر وھی نزلت سنة تسم 
فتأمل فإنه لطیف إن شاء اللہ ۔ 


وذا کان الأمر فی ہذہ الایة بالقر ار فی الببوت مطلقاً یصح أن پر تب 
عليه ما فی ا حدیث الائی من قولە کے و قد أذن أن تخرجن یق حاجتکن :؛ 
ولعل ذلك ہو الذی اشار إلیےه الشیخ ی قوله : فصار ذلك مستحااً بعد 
زمان وإن بی ا جواز بعدہ أیضاً ء وہھذا أوجہ عندی مما جمع بہ شیخ الإ سلام 
یق شرح ”الہخاریٴ“ فی الفارسیة ٢‏ ومحصلہ : أن قولہ : خرجت سودة ء کان 
بعد نزول ا حجاب والنسٹر باللیا ی والظلمة ؛ وقبل نزول ا حجاب بالثیاب 
ا أمور بہ فی قولہ تعالی : و یدنین علیھن من جلابیبھن ؛ تم نزل ذلك أی اللستر 


(رم- ٤‏ ںین 
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أن لا یخرجن محتجبات أیضاً ء ویتبرزن فی الببوت )١(‏ فصار ذلك مستحباً 
بعد زمان ٤‏ وإن ببئی ا جواز بعدہ أیضاً )٢(‏ فالفاء ی قوله : فأنزل الف 


پالثیاب ء لکكنه ‏ م یکن مانعاً عن المعرفة حتّی قال مر : قد عرفناك با سودة ء 
حرصا على نزول ال حجاب الکلى الذی بھواہ عمر عن زمان ؛ فأنزل اللہ تعالی 
آتے الحجاب الی ھی قولے تعا لی : ٢لا‏ تدخلوا بیوت النی؛ الایة ء وھذا 
حجاب ثالث ء فاتخذ الناس الکنف فی الببوت عند ذلك ‏ ولا بلزم منہ أن 
کون ُزوٰا بعد قصة سودة متصااً حتی پشکل أن نزوها عند ال جمھور کا 
یدل عليه عامة الروایات فی قصة البناء ہزینب لأنہ لامائع ان قصة زینب أیضاً 
وقعت بعد قصة سودة ء انتھی ملخصاآً . 

)١(‏ والیے مال ا حافظ إذ قال فی حدیث الباب : قولہ : احجب أی 
امنعھن من ا حروج من بیوتھن بدلیل آن عمر بعد نزول آیة ال حجاب قال 
لسودة ما قال ۔ 

- اختلفت نقلة التقاریر عن حضرۃ الشیخ الکنکوھی ۔ قدس سرہ‎ )٢( 
یق ہذا المقام ء وماحکاہ الوالد الرحوم أوضح ما حکاہ غیرہ ء وحکی‎ 
مولانا حسین علىی الفنجابی ما نصەہ: قولہ : احجب نساءك إلی البراز أیضاً کا‎ 
یق (ص۔۷۰۷) وقولہ : حرصآ علی أن ینزل الحجاب عن مذا انحروج ء‎ 
قولہ : فأنزل اللہ الحجاب ء ای قد کان اللہ أنزل ا حجاب فی قصۃ زینب‎ 
فلم یزد علیبه ؛ وما قیل : قد کان سر الشخص أیضاً واجباً فی حق نسائہ‎ 
مو یردہ ہذا الحدیث وما ثیت أن أمھات الؤمنین کن یطفن بالبیت‎ 
. مسترات ء انتھی‎ 

وحکی مولانا الشیخ عمد حسن الکی ف تقریرہ : قولے : 
خروج النساء إلی البراز فھو جائز إپی الان ء ما ا حجاب الٹافنی فھوختص 


پیان مناسپة ( پاب التبرز ق البہوت ) ك۷ 
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( باب التبرر فی البیرت ٣”‏ ) 
ما کان لمتوھم أن یتوھم کراھة ذلك )٣(‏ ما فیہ من التداتی والتلیس 
بالنجس ردہ فذ کر ما یدل علی جوازہ ؛ إلا أن التطھر لا کان مطلوباً بجب 
أن پزیله عن البیث قبل الفساد ء ولایٹرکه بجتمع منہ الکثیر . 


ہالزواج الطھرات أما غیرھن من النساء فجاز من ا حروج لی البراز الان 
أیضاً ٤‏ کذا أفادہ الأستاذ ء انتھی . وظاھرف| التعارض فما حکیا عن الشیخ 
قدس سر وھا حکاهہ الوالد المرحوم یدفع ب4 التعار ض اد فرق ہن الجواز 
والندب . 


(و) وعلى ھذا التوجیہ لا یبنی فیہ الإشکال الذی أوردہ الکرمانی من 
التعارض ہین الروایتین . 


(٢م)‏ قال ا حافظ و تبعه غبرہ من الشراح : عقب الملصنف پہذہ الٹر مة 
لیشیر إلی أن خروج النساء للبراز لم پستمر پل اتخفذت بعد ذلك الأخلیة نف 
الیبوت ء فاستغنین عن ان حروج إلا للضرورة ء انتھی . ومفادہ ندب التبرز یق 
الببوت لأنہ أعون على التستر وهو الأوجے عندی ی غرض الرجحة ء ولذا 
وصلھا الصنف بالٹر جمة السابقة ۔ 


(۳ّ٘0 وید التووھم ما فی ٭القل َ6 عن 07 مرقاة الصعود کر 
لطبرانی فی ” أوسطہ “ بسند جید عن عبد اللہ بن بزید مرفوعا : اد لا ینفع 
بول فی طست ف البیت فان اللائکة لا تدخل پیتا فیہ پول مستنقع ٤‏ انتھی . 


فإذا کان ذلك البول ففا ظنك بالغائط الذی ہو أشد رامحة کربھة" من الہول ؛ 
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( باب الاستنچاء بالحعجارۃ ٥٥‏ ) 


قولہ : بأحجار ء إلا أن الشتنجاء بعد البول لا ینبغی أن یکون با حجر 
لعدم انا لعدم ال حذب فیه وھو الطلوب )٢(‏ إلا أن لا یکون لبولہ 


وقد کان النی پا اذا أراد البراز آبعد ؛ وقد ورد اٹھی عم عن البراز یف 
الوارد وغیرھا ء وھذہ کلھا تژید التوھم 


)١(‏ قال احافظ : راد بھذہ المرجمة الرد علی من زعم أن الاستنجاء 
حتص با ماء والدلالة علی ذلك من قواے : استنفض ؛ فإن معناہ : استنجی ء 
انتھی . والأوجه عندی أن الصنف أشار پہذہ الٹرجمة لی اختلافھم فی حقیقة 
الاستنجاء پا حجارة ھل ہو مطھر وتعبد ؟ کنا قال پہ !لشافعیة وا ناہلة ؛ ٠‏ 
مقلل للنجاسة ومعقول ؟ ما قال ہہ ا حنفیة وا لمالکیة کیا فی ” البذل “ وحاشیته 
ھٰذا الفقیر + وعلىی ھذا الاختلاف تتفرع عدة مسائل من وجوب الٌأحجار 
الثلاثة والاستنجاء پغیر الٌحجار وغیر ذلك ؛ ول یذاکر الصنف الحکم یق 
الٹرجمة تشحیذاً للأذمان کا ہو دأبہ . 


(۲) ما آفادہ الشیخ واضح واحتاج إپی ذ کر ھذا ما ورد ی الحدیث 
من لفظ : استنفض بھا ء فإن ہذا اللفظ أقرب إلی الاستنجاء من البول ؛ وإن 
کان امراد یق الحسدیث الاستنجاء من الغائط . قال الحافظ : استنفض ہفاء 
مکسورة وضاد معجمة ٠‏ قال القزاز: ہو استفعل من النفغض وھو أن تھز“ 
الشی' لیطبزر غبارہ ء وف ” القاموس “ : استنفضه : استخرجہ ء وہالحجر : 
استنجی ؛ وہو مأخوذ من کلام الطرزی قال : الاستنفاض : الاستخراج ؛ 
ویکی عن الاستنجاء ؛ انٹھی . وفی ” العیئ.ی“: قال الصغانی فی ” العبابے“ 
استنفاض الذکر وانتقاصہه : استبراؤہ مما فيه من پقیة البول . 


پیان معٔی کلمّی : رکس ورجس ۹‌8‌ 


تقاطر ء ومع ذلك فلا بخلو الاستنجاء بعد البول بالحجر عسن تلطیخ و إن 
یکن تقاطر لبوله ء فافھم . 

قولہ : وقال : ( إنھا رکس ہ وفیه دلالة علی نجاسة رجیع الدواب ؛ 
لا کا قال مالك إنە طاھر )١(‏ ۔ 


)۱١(‏ و(ليه مال الإمام البخار یکنا سیأتق ف ر ہاب آبوال اللإہل ) قال 
الحافظ : قوله : رکس؛ کذا وقع هھنا بکسر الراء و اسکان الکاف؛ فقیل: 
هی لغة 2 رجس پالجم؛ ویدل عليه روایة ٭ان ماجہ“ و”ان خزمة“ یق ھذا 
ا حدیث ‏ فانھا عندھا باسجحم ‏ وقیل : الرکس: الرجیع رد من حالة الطھارة 
پل حالة النجاسة ء قاله الخحطابی وغیرہ ء والاوی أن یقال : رد من حالة 


ِ 


الطعام إلی حالة الروث ء وف روایة الٹرمذی : ھذا رکس یعی سنا . 


وأغرب النسائی فقال عقب ھذا ا حدیث : الرکس : طعام ا جن ؛ 
وھذا إن ثبت فی اللغة فھو مرح من الإشکال ء انتھی . زاد العینی : قال ان 
التین : الرجس والرکس فی ہذا الحدیث قیل : النجس ء وقیل : القذر ؛ 
وقال ابن بطال : یمکن.أن یکون معنی رکس رجس ؛ قال : ول اجد لأھل 
الغة شرح ہذہ الکلمة ا والنی کیچ اع الأأمة باللغة ء انتھی . 

قلت 8 ویمکن توجیہ روایة النسائی بأنہ یذکر معناہ ہل أشار إلی علة الرد؛ 
قال الکرمانی : قال الحافظ آبو نعیم نی * دلائل النبوة “ : إن ال من سألوا 
مدیة منہ کک ؛ فأعطامم العظم والروث ء فالعظم ظم والروٹ لدوابهم ؛ 
فإذن لا یستنجی با ؛ و إما لأنہ طعام ال جن أنفسھم روی اہو عبد اللہ الحام 
ق ” الدلائل “ : إن رسول اللہ کی قال لان منعود لیلة الجن : و أولئك 
جن نصیہین جاعءو نی یسألوی الزاد فتعتھ بالعظم والروث؛ فقال: وما یغتی منھم 
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ذلك یا رسول اللہ ؟ قال : ہ انھم لا بجدون عظماً إلا وجدوا عليه لحمه الذڈی 
کان عليه یوم أخذء ولا وجدوا روثاًإلاوجدوا کت الا ا 9 وم 
اکل ء فلا یستنجی أحدم لا بعظم ولا بروث ہ وف روایة آی داؤد : انم 
قالوا : یا محمد انە أمتك لا یستنجوا بعظم ولا روث ء فإن اللہ تعا یل جعل 
لنا رزقاً فیھا ء انتھی . 

م لا یذھب عليك أن الشیخ لم یتعرض مما فی سند ھذا الحدیث من قوله : 
لیس أبو عہیدة ذکرہ لأنہ تکلم عليه ق تقریر ” النسا نی“ ؛ وھذا ا حدیث ما 
انققد عليه الٹرمذڈی فی ” جامعه “ علىی الإمام البخاری ۔ 

قال الکرمانی : فإن قلت : ما فائدة قوله : ولیس أبو عبیدة ذکرہ ؟ 
إذ الإسناد بدونہ تام ء ولا دخل لہ فیے ء قلت: غرض أبی اإسحاق فی أن 
یہین أنه لا پروی ھذا الحدیث عن طریق آ بی عبیسدة عن عبد الہ ما رواہ 
غہرہ لان آپا عبیدة لم یسمع من آأبیە شیتاً ء فأراد دفع وھ من توھم ذلك ‏ 
م ذکر الکرمانی روایات ” الرمذی “ وکلامدے فی ذلك مفصلا ء وفیهە قال 
الٹرمذی: ھذا حدیث فیە اضطراب؛ سالت ضمد بن إ ماعیل أی البخاری : 
أی الروایات ف ھذا عن أبی إحاق أصح ؟ ف بقض بشی ء وأنە رأی 
حدیث زھیر عن أبی اصحاق عن عبد اللہ بن الأسود عن آبیە أشبہ و وضعہ یق 
کتاب ” الجامع “ ء وأصح شی عندی حدیث إسرائیل عن آبی إسحاق ؛ عن 
ابی عبیدة عن عبد اللہ ء لأن إسرائیل أثبت واحفظ لحدیث بی اسحاق وزھیر 

ای آأبی اسحاق لیس بذاك لن ماعہ منہ بآخرہە ؛ زار ما سن ا 
انتھی کلام الرمذی . 


شرح قولہ کا : و ما بینہ وہین الصلاۃ ؛ ۱١۱‏ 
قولہ : ما بینہ وہین الصلاة ؛ أی ما بین نفسہ وہین صلاته ھذہ )١(‏ 


وتعقبہ الکرمانی بقولہ : فتکون روایتە عن آپیہے مرسلا فکیف یکون 
حدیث [سرائیل أصح ؛ بل الاٌصح ما ذکرہ البخاری ؛ وأما کون ماع زھیر 
عنہ بآخرہ ء فلایقدح فی ا حدیث لأنہ قد ثبت عنہ ھذا ا حدیث قبل الاختلاط 
بطر ق متعددۃ ٤‏ نم لو کان زھیر منفرداً پالنقل عنہ لکان منقدحاً لذلك لکن 
لیس كکذلك ؛ انتھی ۔ 

قال احافظ : قد أعل الحدیثٹ قوم بالاضطراب وقد ذ کر الدارقطنی 
الاختلاف فیه علىی بی إسحاق فغ کتاب الملل ؛ واستوفیتہ ق مقدمة الشرح ؛ 
لکن روایة زھیر ہذہ ترجحت عند البخاری بتابعة پوسف حفید أبی إسحاق 
وتاہعھ| شريیك القاضی وزکریا بن بی زائدة وغیرمسا ونا پرجحھا أیضاً 
استحضار أبی إسحاق طریق بی عبیدة وعدوله عنھا بخلاف روایة إسرائیل 
عنہ فانہ لم یتعرض فیھا لروایة عبد الرحمن کنا أخرجہ الئرمذی وغیرہ ؛ فلا 
اختار فی روایة زھیر طریق عد الرحمن علىی طریق بی عبیدۃ دل عى أنە عارف 
بالطر یقین وأن روایة عبد الرمن عندہ أرجح . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ ألطف وأوفق لأن غفرانہ عزا مه ما قالتہ الشراح 
من قولہم : غفرله ما بینە وبین الصلاةۃ الّی تلیھا ؛ وہو نص روایة مسلىم ف 
ھہذا الحدیث من روایة ہشام بن عروة عن آبیہ بلفظ : للا غفر اللہ لە ما 
پینە وبین الصلاة الّی تلیھا ہ وما آفادہ الشیخ یؤیدہ ما ی ھذہ الروایات من 
عدة طرق بلفظ : ہ غفرله ما تقدم من ذنبے ٢‏ نم لا یذھب عليك أن نف 
الحسدیث عدۃة أیحاث لم یتعرض عنھا الشیخ لاستغناله عنھا ھا قررہ فی 
7 ال مذی ٴ و َّ أی داؤد ز : 


١۲‏ لامع الدراری 1س 
وأراد پالنفس بلوغہ إلی حد التکلیف إذ لم یکن لە قبل ذلك عداد ی الشرع ؛ 


الڈول : المراد بحدیث النفس ہل ہو بختص بأمور الدنیا أو یعم أمور 
الآخرةۃ أیض؟؟ وھل ہو بختص بالکتسب من احواطر أو یصم الطواریٗ 
أیضاً ۶ وغیر ذلك ۔ 


والغانی : |إن التکفیر بختص بالصغایر کا هو مذھب جمھور العلباء أو یم 
الکباٹر أیضاً ۶ وقد أجاد الشیخ نی ذلك نی ” الکوکب الدری “ وذکر ھذا 
البحث فی عدة مواضع منە ؛ منھا ما ذکرہ ق أول الکتاب إذ قال : قوله: 
و إذا توضاً العبد المسلم ؛ ما کان الحکم علی امشتق یستلزم علیة مأخذ الاشتقاق 
لحم وجب القول بأن ذلك الوعود من الأجر إذا کان التوضیٗ قد أس 
وجھہ الہ ؛ وقد أيیقن بقلبے ا حضور ا ی اللہ ؛ ولا کان كکذلك کان العبد 
التوض تائباً پی اللہ تعالی بقلبہ ‏ نادماً علی ما فرط نی جنب اللہ ؛ مقنعاً 
ما افترفتہ یداہ ء إِذ التیقن با حضور والإسلام لا ینرکے لاہیاً عن ذلك ؛ 
وھذہ ھی التوبة الّی لا تغادر صغیرۃٴ ولا کبیرةء ولا رك فی کتاب حدابہ 


جریم ولا جریرةٴ ؛ وعلى ھذا لا یفتقر إلی التخصیص بالصغائ ر . 


وما ذکروا فی أسفارھم من أن الراد الصغاثر فقط فحتمل ؛ و یحمل 
على أن المراد بلفظ العام بعض أفرادہ والقرینة عليه قولہ تعا ی : ە ‏ إن تجتنبوا 
کبائر ما تنھون ؛ الآَیة ؛ علق تکفیر السیثات بالاجتناب عن الکیائر و فیہ 
بعض تفصیل سیأئی یف موضعے إن شاء اللہ ء ولا ببعد أن یقال : تکفیر 
السیثات ای الصغائر عام لکل متوضی ؛ ویعم الکبائر إذا اشتمل علىی ندامة 
و إنابة کنا ذکرنا : واللہ تعا ی أعلم . وفیه تنبیە على ان السام شأنه ان یکون 
عند تطھرہ کذلك؛ ولا یغفل عن حاله ؛ ولاینسی عن آٹثامہ وبلبالهء انتھی . 
نم بسط الکلام علی ذلك فی ( پاب فضل الصلوات ا حمس ) تم بسط فی ذلك 


تتمة البحث السابق ۳" 


ہذا إذا کان للوصول مفعولاً للفعل انجھول )١١(‏ و إن کانت کلمة ما ظرفیۃةٗ 
کان ا لمعنی غفرلہ ذنوبہ یق وقت من أوقات ابتداء الوضوء اپ ی وقت امتمامہه 
الصلاة ۔ : 


قولہ : ذکرہ عیّان ء یعٰی أن فی الباب روایة عن ھؤلاء )٢(‏ . 


أشد البسط فی ا مزء الثانی ی ( ہاب مثل الصلوات اٰحمس ) فارجع الیيه لو 
ملاع رسود )اھت رایت کیز لی 2> وق 
بعضھا بالصلاة بعد الوضوء ٤‏ ویطرد ھذا الإشکال فی الاٌحمال الکفرة کلھا 
ک ( الحمعة إ ی اسحمعة کفارة 1 پینھ| ؛ وصوم یوم عاشوراء وصوم عرفة 
وغیر ذلك ء والشابط فیہ أن ہذہ الاُعمال کلھا مکفرات للذنوب بر أسہا ؛ 
والعمل اس إذا صادف علا مغفوراً یکون باعثاً ارفع الزاخات کا هو 
معروف عند العلاء . ا‫ 

(ے ٌی الفعول الڈی ناب مناب الفاعل للفعل ا جھول ۔ٴ 

)٢(‏ آشار اللصنف بذلك إ ی أن روایات الاستنثار وت عن ھؤلاء 
الصحابة ؛ فعل الإمام 7 1 :9 
الصنف موصولاآٴ فی ( باب مسح الر اُس کل ) کا تقدم ؛ وحدیٹ عبد الله 
اہن زید وصله الصنف ففما سیأتی یی ی (ہاب مسح الرأس کله) وحدیث 
اہن عباس تقدم موصولا یق (باب غسل الوجه من غرفة ) قال الحافظ : ولکن 
لیس فیه ذکر الاستنثار ؛ وکأن الصنف أشار بذلك إلل ما رواہ أحمد و أبوداؤد 
والحام من حدیثہ مرفوعاً : ہ اسٹٹروا مرتین بالغتین أو ثلاء ولابی داؤد 


رم 8 


پور رر یں 


الطیالسی : ہ إذا اتا أحدم 27+)])( ذلك یں أو ٹلاثا : و إسنادہ 
حسن ؛ انتھی . ۱ 

وتعقبہ الىینی فقال : لیس الأمر کذلك بل فی حدیث اہن عباس الذی 
آخرجہ البخاری ذکر الاستنثار ء فإنا ق بعض ذکر واسٹنٹر موضع قولہ : 
واستلشق؛ انتھی . تم یشکل علىی الصنف اولاٴ: أنہ ترجم للاستنثار وم یجم 
للاستنشاق ء وانیاً : أنہ قدم ہذا علىی (باب اللضمضة) الآی بعد ذلك ء 
ویمکن ا حواب عن الأول أنە اکتی بذکر الشتنثار عن الاستنشاق لأن أحدما 
لازم للآخر ؛ وقیل : ہا یمعنی ء ورجح لفظ الاستنثار لوقوعہ یق حدیث 
الاب ء فی ” الڈوجز“ : قولہ : اسٹنٹرء کذا فی روایة بجی ہ ولاق مصعب 
بذلہ 2 استنشی :وا :باکرہ ق: روایة غیی لان ڈکز الاستقا خابل لہ 
فإنه لایکون إلا بعد الاستنشاق ۔ 


قال النووی : جمھور أھل اللغة على أن الاستنشاق غبر الاستنثار ‏ وہو 
مأخوذ مسن ای طرف الأئف فھو إخراج الاء من الأنف بعد 
الاستنشاق ٠‏ وہو إیصال لی داخل الأنف وجذبه بالنفس خلافاً من قال : 
[نھما بمعنی واحد إلی آخر ما بسطه ؛ وا جواب عن الثانی أن الصنف لعله أشار 
بتقدیمده علی شدة اھہتامہ فإنه آکد من اللضمضة کا بدل علیہ اختلاف العلاء 
فیھَا فإنھا سنشة نی الوضوء عند الأئمة الثلاثة ء وغن آخد فی ذَك ثلاك 
روآبات : الڈولی : مثل الحمھؤر ء والثانینة :: وجوبھا فی الطھارتین ء قال 
اللوفق : ہذا هو الشھور فی الذھب ٠‏ والژالثة : وجوب الاستنشاق وسنة 
األفَْفْۃ کا فی ” الڈوجز “ علىی أن یق خلاف التر تیب إشازة قویة إل عدم 
وجوب الترتیب ف الوضوء کا تقدم . 


رفع الإاشکال عن ز( پاب الاستجار و ر١ا) "٥‏ 


ہذا مٹل ما تقدم قریباً فإن روایة الباب التقدم ما تضمنت زیادة فائدة 
من إیتار الاستجمار نبه علی ذلك ہزیادة پاب ۔ ٰ 


٠ پشکل إەخال ھذا الباب پین آبواب الرضوء جا قال الافظ‎ )١( 
والجواب : اہ لااختصاص ا پالإشکال فان آبواب الاستطابق حم تتمیز یق ھذا‎ 
الکتاب عن آبواب صفة الوضوء لتلازمھا ء ویحتمل ان یکون ذلك ممن دونِ‎ 
الصنف ء انتھی . وقال العینی : وجہ ا ناسبة بہن البابین أن اللذکور فی الباب‎ 
السابق حکمان : ال ستنثار والا ستجار وّراً ء وکان الباب مقصور ا علی الحکم‎ 
وھذا الباب الذکور فے ثلالۃ آشیاء : تتھا۔ الامتجار ور‎  لوألا‎ 
فاقعضت ال ناسبة ان پعقد ہابآ على الحم الآخر الذی عقد لقرینه ء ولا یلزم‎ 
أن یکون ا مناسبة بین شیئین من :کل وجہ سیا یق کتاب یشمل على أبواب‎ 
کثیرة والقصود منھا عقد التراجم ء فاندفع بھذا کلام من یقول تخلیل ھذا‎ 
. الباب ہین أبواب الوضوء ومر تبتہ التقدیج علی أبواب الوضوء غیر موجہ‎ 


وجواب الکرمانی بقولہ : معظم نظر البخاری إل نقل الحدیث غیر مہنم 
پتحسین الوضع ولزیین ترتیب البواب غیر مرضی + ولا ہو عذر یقبل ٢‏ _ 
وکذا قول بعضهھم : إن أبواب الاستطابة م تعمیز عن آبواب الوضواء 
انتھی . وأنت خبیر ہان اواب الذی اشار إليه الشیخ أوجه من کلام الحافظ 
فان جواب الشیخ أُصول مطرد فی تر!جم ” البخاری “ . قد تقدم ف الأصل 
أشار بوصل ہذا الباب إلی السابق لی أولویة الابتار یق الاستنشاق ء لأنه 
أحق بالإیتار منہ مع اجماعھھا ف کونھا [زالة القذر . 


٢-۔ج لامع الدراری‎ ١٦ 


( باب فسل الرجلین ولابسسع الخ ٥”‏ ) 

لن السح لوکان جالزآ ما ورد علمه الوعید بالنار ء لأنہ لیس ق شیٗ 

من السح شرط الاستیعاب ء فعلم أُن الغسل هو الفرض ۔ 
( باب غسل الاحقاب ٥”‏ ) 

)١( ..‏ بشکل إدخال هذا الباب بین بابی الاستجبار والضمضة ء قال 
العیمی : قد مر أن الباب السابق ذکر عقیب الذی قبلہ للمعنی الذی ذکرنا 
فیکون ہذا الباب ئی ا حقیقَة یتلو الباب الذی قبله ء والمناسبة پینھ|ا ظاهرة 
لان کا منھا مشتمل علىی حکم من أحکام الوضوء ء انتھی . قلت : وم یدفع 
بعد إشکال اإدخال ھذا الباب بین پابی الاستنشاق والضمضۃة ء والاوجےه 
عندی أن اللصنف أشار بذکر ھذا الباب تلو الہاب السابق أن الاأمور ہہ لایکنی 
فیه البدل من عند نفسه نظراً إلی العنی ء فإنہ کا لابھکن أن یکون مسح 
القدمین بدلا عصن غسلھم| ء کذك لابنبغیٴ أن یکون دلك الاأنف بٹوب أو 
إصبع وغیر داك بدلا للاستنشاق والاستنٹار نظرا إلی معنی النظافة . 

والنظر الدقیق ینادی ہصوت جھوری أن اللصنف نظر فی رتیب أبواب 
الوضوء کلھا إشارات لطیفة جدہیرة للجحودة طبعہ ودقة نظرہ ء ولاشك أنھا 
أحلی لنا وأشھی من قبلة العذاری ؛ وھذا کله ی ذکرہ ہذا الباب هھنا 
وأما غرض الرجمة فأمران ظاھران : احدھم| : الرد عصلى الشیعة القائلین 
بچواز مسح القدم ؛ والژانی : شرح الحدیث الوارد ف-یہ بلفظ : ونمسح علىی 
اُرجلنا : وکذا الرد على ما فی حدیث اوس عند ابی داؤد وغیرہ من لفظ : 
فتو ضا ومسح على نعليه و قدمیه . 

_ لم یتعرض الشیخ عن ہذہ اللرجمة وزدتھا ىا یشکل على الصنف‎ )٢( 
لرادھا بعد الملضمضة وکان حقھا التقدی علیھاء و وصلھا ب۔ ( ہاب غسل الرجلین)‎ 


( باب غمل الرجاین فی التعلیرے 
ولابمسح علی النعلین )٢(‏ 


یعنی بذلك أنە لاہد من الغسل ولا یکتی بالسح عصل النعلین ء ئم المراد 


وقال شیخ ا مشایح فی ” الراجم “ : قصد بالباب الُول الرد علىی من زعم أن 
وظیفة الرجلین المسح دون الغسل ؛ وقصد بھذا الباب إثبات وجوب الاستیعاب 
یق أعضاء الوضوء ٤‏ وذکر ال عقاب لکونە مذکوراً فی الحدیث ء فافھم 
ذلك فإنە قد ججز بعض الشراح عن الفرق بین البابین وأتی بتوجیھات لا یلیق 
ذکرھا ؛ انتھی . وأنت خبیر بأن جواب شیخ ا لشاي ‏ قدس سرہ - یرد إشکال 
التکرار ولاتعلق لہ بذکرہ ہذہ الرجمة فی ھذا ا حل . 

وقال العینی : والناسبة بین الباپین ظاهرةۃ وھی ان کل واجد منھ| من 
أحیام الوضوء انتھی . والظاھر عندی أُن الإمام البخاری ذکر ‏ ھذہ البرجمة هھنا 
نارود لی دقیقة وھی أُنه کا پنبغی أن یھم بغسل مؤخر القدم حی قال فيه 
گلا : دویل للاعقاب من النارء ھکذا ینبغی أن بھی خر الفم ف الضمضة 
بتحريك ا ماء فی آخر الفم إلا أن غسل الرجل ما کان فرضاً فلا بد من العذاب 
فی رك مؤخره ٤‏ والملضصمضة لیست ہف رص فلا عذاب فی تركک مؤخرہ ٤‏ وعل 
هھذا فذکرہ ھھنا یق غایة حله ۰۔ 

)0١(‏ غرض الرمة ظاھر وھو الرد علی ما ورد فی پعض الروایات 
من المسح على النعلین کا تقدم قریباً من حدیث آبی داؤد عن أوس بلفظ : 
وسح عل نعليه وقدمیه ء وفیه أیضاً من حدیث الغیرة بن شعیة بلفظ : مسح 
على ال جوربین والنعلین ء قال الحافظ : أشار البخاری بذلك ای ما روی عن 
عل وغیرہ من الصحابة أنھم مسحوا علىی نعامم ف الوضوء تم صلوا؛ وروی 


۱'۸( لامع الدراری ج۔۲٢‏ 
فی ذلك حدیث مرفوع أخحرجه آبو داؤد وغیرہ من حدیث الغیرة بن شعبة ء 

لکن ضعفه عبد الرمن بن مھدی وغیرہ من الأئمة . 

واستدل الطحاوی علىی عدم الإجزاء بالإجماع على أن ال حفین إذا تخرقا حّی 
تپدو القدمان أن السح لابجزیٗ علیھ| ء قال : فکذلك النعلان ؛ انتھی . وھذا 
استدلال صحیح لکنە منازع ف نقل الإجماع المذکور ‏ ولیس ھذا موضع بسط 
ہذہ الألة إ یل آخر ما قاله الحافظ ؛ وقال أیضاً : لیس فی ا حدیث الذی 
ذکرہ تصریح بذلك انا ہو مأخوذ من قولہ : یتوضاأ فیھا : لن الأصل نی 
الوضوء ہو الغسل ؛ ولن قوله : فیها ٤‏ بدل على الغسل ولوثرید اللسح لقال : 
علیھا ء انتھی ۔ 

وقال العیٰنی : مناسبےة ا لحدیث للٹرمة فی قولے : ویتوضاأً فیا ء فان 
ظاہرہ کان عليه الصلاة والسلام پغسل رجلیہ وه فی النعلین ء لن قوله : فیھا 
ڈی فی النعال ؛ ظرف لقوله : يتوضأ ؛ وبھذا یرد على من زعم أنہ لیس یق 
الحدیث الذی ذکرہ تصریح بذلك: لی آخر ما تعقبه علىی احافظء وقال السندی: 
قولہ : ہاب غسل. الرجلین فی النعلین ) أی فی وقت لیس النعلین ء أی إذا 
کان الإنسان لابس النعلین ق الرجلین بجب علميہ غسل الرجلین ء ولا یجوز 
الاکتفاء بالسح على النعلین کا فی احفین ٤‏ ولیس الراد أنہ یغسل الرجلین وما 
ق النعلین ولا پنزعھا ف حال الغسل تھا لایُی ء انتھی . ومناسبة ذکر ہذا 
الاب ھهھنا عندی بوجھین : و ۱ ۱ ۱ 

الأول ظاھر وو : أنه ما کان فی الساہق ذکر غسل الأعقاب پالشدة 
والا ہیام عقبہ ہذکر غسل ال جلین تی النعلین سخافة أن تیتی عق فی اعلی الرجل 
عند۔شراك النعل خیٹ بغسل۔الر جلان تی النعلین ؛ ہذا علی الاحتال الشاتی یق 


ذکر الوجھین لناسبة.الباب ا مذکور بالٹرجمة ١۹‏ 


بقوله : فیھم| إدخال الرجلین )١(‏ فی النعلین بعد غسلھا ر طبتین أوٴ:غسلھم| وا 
یق النعلین . 


کلام لفیغ : من آن یفسلھا داخل النعلین' ولایخرجھا عند ال 


والوجه الٹانی وھو دقیق : أُن المصنف نبه بذلك علىی أن الرجلین کا خرججان 
من النعلین عند الغسل مع کونھا مشولین بالنعل کذلك ینبغی أن یخرج ما ف 
الفم عند الضمضة ؛ ولایکون کون الفم مشغولاً بش من نو التنبول وغیرہ 
عذراً ترك اللضمضة ؛ فتآمل فإله لطیف ٠‏ وقال الحافظ ی ” الفتح “ ف 
وجھ المناسبة : إن اللصنف ذکر غسل لرجلین فی النعلین 73 
سیاق اخلابٹ الذکور فاقتصر على النعلین ۔ ۱ 


۰ هذا الاحیّال هو الذی افتارہ السندی من 7-- ا و عند 
الغسل ء وما آفادہ الشیخ مسن الاحیّال ‏ الثانی هو الذی آشیر إلیه یق کلام 
الحافظین : ابن حجر والعینی ء ولا مائع. من غسل الرِجل حال کونە ی النعل 
العربی مخلاف النعال الندیة فإنھا پستر فیھا الرجل ولایسر فی النعال العربیة ‏ 
ویژید ذلك حدیث آبی داؤد عن على عن اہن عباس وقد أر اہ وضوء النی 
کنا وفیة: فأاخل حفنةٴ من ماء فضرب بھا علی رجلە وفیھا النعل ء ففتلھا بھاءِ 
ٹم الآخری مثل ذلك ؛ قال : قلت : وی النعلین ؟ قال : فی النعلین ؛ قلت 
وف النعلین ؟ قال : وی النعلین ء قلت : وف النعلین ؟ قال : وف 
النعلین ۔ 
نے قال الشیخ ق تقریر ” ابی داؤد “:۔ یعی بذلك أنه غسلھ| وما ف النعلین 
مم یخرجھا منھھا ء وأنت تعلم أن النعال إذا کان جلداً وثرا کا فلا پتعسر غسل 
الرجلین حین کونھا فی النعلین > ولعلھا: م تکن ضیقاً کا یفھم من إدخال 


لوگ ۱ لامع الدراری ج۔-۲٢‏ 


قولہ : ابدأن بمیامٹھا إل ء ولا کان الابتداء بالیمین فی المیت مامورا 
ہہ فا حی أولی بذلك )١(‏ . 


الید فیھ| کا سیجیٗ ء انٹھی. و أشار بقوله: سیجٴ؛ إ یل حدیث آخر لّبی داؤد 
عن عطاء عن ابن عباس وقد آراہ وضوأہ گل ء وفیہ: تم قبض قبضۃ أخری 
من الاء فرش علی رجلے الیمنی وفیھا النعل تم مسحھا بیدیە ؛ ید فوق القدم 
وید تحت النعل ء تم فعل بالیسری مثل ذلك ۔ 


قال الشیخ فی تقریر ” أی داؤد “ تحت ھذا الحدیث : والنعل ھی نعل 
العرب الی لیس فیها غیر شراکین وجلدة سویة ء فلا یبعد إیصال الماء اپ یل 
جمیع الرجل وإن کانت فی النعل ء وفی بعض النسخ : ید فوق النعل ٠‏ فإن کان 
الثانی فھو ظاہر لأنھا إذا کانت فوق النعل کانت بینھا و ہین الرجل ؛ و إِن 
کان الول یعنی قولہ : ید تحت النعل ء فالتحتیة باعتبار کون النعل فوقاً ء فإن 
العادة ان الرجل عند غسلھا ترتفع إپی فوق قلیلا کان الارتفاع أو کثیرآ ء 
فصح ان یعتبر الرجل فوقاً فالنعل تھتھا أو الرجل تھتھا ء فالنعل فوقھا ؛ 
فعی قولہ : تحت النعل ادخال الکف پین الرجل والنعل لئثلا تبٹی لعة فا 
وذلك الوضع تحت النعل إن اعتبرت الفوقیة من جھة النعل ‏ وتحت الرجل 
إِن اعتبرتھا من جانبھا ء انٹھی . ونقلت ہذا الکلام کلە لن الشیخ ۔ قدس 
سرہ ۔ قلا یتعرض فی تقربر ” البخاری “ عن الأَبمحاث ا حدیثیة و الفقھیة 
لاستغنائہ عنھا بھا قررھا فی ” الٹرمذی“ و“ آی داؤد “ . 

)١(‏ وما أفادہ الشیخ ی مناسبة اخ حدیث بالباب أوضح ما آفادہ الحافظ 
اذ قال : أورد الصنف من الحسدیث طرفاً لیبین بہە امراد بقول عائشة : 
یعجبه التیمن؛ إذ هو لفظ مشترك بین الابتداء بالیمین و تعاطی الشی بالیمین ؛ 
والتبرك ‏ وقصد الیمین ٠‏ فبان بحدیث أم عطیة أن الراد الأول ؛ انتھی . 


مو اتاءة بالیمین 6ج 


( باب التماس ززے2 اذا حانت الصلا3 )٥۷‏ 1 


ومناسبة ذکر ھذا الباب ھھنا ظاھر لانہ کالتہماة للابواب السابقة من غسل 
الرجلین لن التیمن لا یتحقق إلافیھا وق الیدین ٤‏ ومْٗ یتعرض الملصنف عن 
الیدین فناسب ذ کرہ بعد الرجلین تہملة" لدب غسلھا ء وأما بقیة الّعضاء 
الساہقة من غسل الوجھ و الاستنشاق واللضمضة فلا پتحقق التیمن فیھا 


قال النووی: اجمع العلاء علی أن تة.۔لج الیمین فی الوضوء سنة من 
خالفھا فاته الفضل وم وضوہہ ء قال الحافظ :۔مرادہ بالعلباء أھل السنة و إلا 
فذھب الشیعة الوجوب ٤‏ وغلط اارتضی متھم فنسبه الشافعی ٠‏ وکأنہ ظن ان 
ذلك لاز م من قولہ بوجوب الٹرتیب ؛ لکنہ لم یقل ذلك ف الیذین والرجلین 
لانھا بملزلة العضو الواحد ‏ ولاتھا جع ی لفظ القرآن ء ووقع فی ” الببان “ 
للعمر انی و ” التجرید “ للبندیجی نسبة القول بالوجوب إل الفقھاء السبعةٴ 
وھو تصحیال من الشیعة ٤‏ وی کلام الرافعی ما یوھم أُن أمد قال بوجوبہ 
ولا یعرف ذلك عنه ؛ پل قال الشیخ موفق فی ” الغی “ : لا نعل یق عدم 
الوجوب خلافاً ء انتھی ۔ 


:)١(‏ قال العینی : وجہ ا مناسبة پین الباپین ما بأتی للا بالجر الثقیل ء 
وھو أن اللذکور فی الباب السابق طلب الٹیمن لاجل الوضوء والفسل ء وھھنا 
طلب اماء لاأجل الوضەوء انٹھی. والڈوجہ عندی أن یقال : إن الإمام البخاری ا 
فرغ من بیان المغسولات فی أعضاء الوضوء وم یبق إلا السُح ذکسر بعدھا 
أحیام الماء الذی بحتاج إليه الفسل ء وقدم طلب الاء لژن وجدانہ مرتب علی 
الطلب: ج ما فی وقت قت الطلب الاختلاف الائی پیانہ تا 


یعنی بذلك أن التیمم لنغئا یصار إليه إذا لم بجد اذاء بعد الّاسه )١(‏ 
فو جب التفحص عنه “ وبدل عليه قوله .ذذ“ فالتمسو ! فا - 


( باب الماٴ آلذی بنسل بہ شعر الانسان ٥‏ ) 


2 قاقات ھی نی را ففوال و ان ات طات ا 
للتطھبر قہل دخول ااوقت ء لأن النی کو م ینکر علیھم التأاخیر ء فدل علىی 
ال جواز ء کذا ی ” الفتح “ وہھکذائی ” العینی“ وزاد : ذکر ابن بطال 
إجماع الأمة على أنە إن توضاً قبل ال۔وقت فحسن ء ولا یجوز التیمم 
عند أھل الحجاز قبل دخول الوقت ؛ وأجازہ العصراقیون ء انتھی . وق 
” راجم شیخ المشای “ قیل : ان المدیث الذی أخرج+ الؤلف 8ق ھذا 
الاب لیس لە تعلق قوی بترجمة الباب پل ہو أعلق بہ ( باب معجزاته 
صلى اللہ عليه وس ) ولو کان مذھب البخاری فى ھذہ السألة مٹل مذھب 
الشافعی من أُن المّاس ا اء واجب آخر سوی الوضوء فإثبات ھذا الطلب بھذا 
ا حدیث أیضاً بعید لأنە حکایة فعله ولیس فیه أمر بالّاس . 

وعندی ان مقصود البخاری ان عادة الصحابہة کان ذلك ؛ کانوا یلتمسون 
لماء ویتفحصون عنہ و یفتشون تی مواضعہ ٠‏ وکانوا لایکتفون بعدم حضور 
للاء ی جواز التیمم ؛ وإظھار المعجزة أیضاً نما ہو لتکثر الاء وکان ذلك 
تحصیلا للماء وتفتیشاً لہ ؛ فلو کان عدم ا حضور کافیاً ما اھتَم الناس بالمّاس 
الوضوء ؛ ولا فعل النی گٌلاٍ ما فعل لعدم الاحتیاج . 

(۲) ما ذکر ف الباب السابق طلبِ الاء الوضوے استطرد إلیل ذکر 
أحکام الیاہ من الطھارة والنجاسة ؛ لن الاء الڈی بطلب للوضوء هو الذی 
بجوز به الوضصوء ۔ 


الاختلاف گق شعر اللیتة 3۳ 


لعله قصد بذلك أنه طاہھر )١١(‏ وحن نقول : نعم إلا آنا أمرنا بترك 
الانعفاع بہ !کراماً لہ )٢(‏ وکذا بسائثر أجزائے ؛ فأما قول عطاء بجواز 
اتحخاذ ا حیوط وال حبال ء فالغرض منہ أن ذلك جائز نظراً إپی طھارتە و إن 
کانت کراھة الانتفاع تمنعه وا حاصل: أن الإباحة والحرمة قد تکونان مہنیتین 
علی علتین متغایر تین مع وجودھا فی شئ واحدء فیجوز ا حم بالحرمة أو 
الاباحة عیناً نظرآ إ یل تلك العلة البنیة علیها إحداسا ء وأما العلة الآأخری 


)١(‏ وھو ظاھر کا یدل علیہ أثر عطاء ء قال الحافظ: و صله الفاکھی 
نی ” اأُخبار مکة “ بسند صحیح لِل عطاء وھو ابن بی رہاح أنه کان لاپری 
بأساً بالانتفاع بشعور الناس الّی تحلق بھی ؛ وأشار الصنف بذلك إلیل ان حہمه 
الطھارة وھو قول جمھور العلاء ء وکذا قاله الشافعی فی القدیم ونص عليہ ف 
الحدید أیضاً ء وصححہ حاعة من أصحابه ء وھی طر یقة ا حراسانیین ؛ وصحح 
جماعة القول پتنجیسهہ وھی طریقة العراقیین ؛ سخ کله ف‌ شعر الآدمی 


وأما شعر ا حیوان غیر تال الڈکی ففیه اختلاف می غلں آت 
الشعر ہل تھلہ ا حیاۃ فینجس اث أولا ؟ فالأصح عند الشافعیة أنە پنجس 
بالوت ء؛ وذھب جمھور العلباء إلی خلافه ء انتھی . وبسط العلامة العینی ىف 
ذکر مذاھب العاء فی دلك ٤‏ وقال فیها : مذھب ابی حنیفة أنە طاهر وکذا 
شعر المیتة والأجزاء الصلبة الّی لا دم فیھا کالقروت والعظم والسن وا حافر 
والر یش وغیر ذلك ؛ ووافقنا علىی صوفها ووبرھا وشعرها وریشھا مالك 
وأحمد و إحاق والزنی وھو مذھب داؤد فی العظم أیضا ۔ ۱ 

.٢م‏ وھذا معروف فی الفقه قال:۔ضاحب * آغدایة * >:< کل“ إھابِ 
دی فقد طھر وجازت الصلاة فيه والوضوء منہ إلا جلد ا حنزیر والادی نک 
أن قال : وحرمة الانتفاع ہأجزاء الأدی لکرامته ء انتھی . وبذلك جزم ابن 


٢۲-۔ لامع الدراری: : ج‎ ٦٤ 


فإنھا تثبت فیہ خلاف ما أثبتہ تلك العلة ٤‏ وعلىی ھذا فقد تطرق فی حکم شعر 
الانسان احمالان : إباحة الانتفاع پاجز ائه نظراً إپی الطھارة ء وحرمتہ ما فیہ 
من إھانتہ وقد أمرنا بإکرامسه ء وقد ثبت أن الرجیح فما اجتمع فیہ انحرم 
والمبیح للمحرم فیکون اکم فی الشعر ہو الحرمة؛ زعل دا ضل قول 
عطاء )١(‏ فافھم . ۱ 

قولہ : وسؤر الکلاب وگمرھا ء الروایة الدالة عليہ مضبوطة فی ات 
الای ‏ واکعی بذکرہ ئمة عن لرادہ ھهناء ولا ضیر فق توجیهه یثٹل ما 
تقدم )۲٢(‏ من أُن زیادۃ الباب پیٹھا لدلالتہ على مألة أخری لم یذکر فیا سبق 
مع آنہ دال علی الرجمة التقدمةے فائیے وباللہ التوفیق . ۱ 

قوله : یتوضاً بہ ویتیمم ء وکأنہ م یذھب إل النجاسة ولا خطرباله 
ذلك ء و إلا لا أقدم علی ا جحمع بیٹھا ہل شك ف ففادتہ الطھوریة فیتحقق 


قدامة الحنبلی فی کت الشرح الکببر یو إذ قال : ولا یجوز استعمال شعر الادمی 
و إن کان طاہراً لحرمتہ لا لنجاسته ذکرہ ابن عقیل ۔ 

)١(‏ ھذا توجیە لطیف بشرط أن یثبت أن مذِھب عطاء ى ذلك مثل 
ا حنفیة و إلا فظاھر ما حکی عنهہ البخاری والحافظ عن الفاکھی بدل علیى أن 
مذھب عطاء فی ذلك جواز الانتفاع بھا مطلقاً ء فتامل ۔ 


)٢(‏ وھذا واضح ومعر وف من دأب الملصنف أنە پذ کر بابأً فی الباب 
فقوله: ( باب إذا شرب الکلب) من ھذا القبیل؛ وحینئذ لا یشکل أن الإمام 
الپخاری ذکر فی الترجمة الاُولی سؤر الکلاب وعمرھا وم یذکر ھےا حدیدڈ 
وأیضاً لا یشکل إذا ان حدیث ابن عمر الآائی نف الباب لا یناسب الٹرجمة الّی 
ذکرہ فیھا . قش جن ٰ 


بیان الملذاھب ق سؤر الکلب "ّ٥‏ 


یقیناً إن حصل ا حمع بینھا . 
قوله احب إلى من الدنیا وكکذلك قوله : أُول من أخذ من شعرہ 7 
بدلان علىی طھار تہ لأن الم مأمور بالتبعد عن النجاسات لا بالتلبس بھا ۔ 
:ٗ فرف لہ به إاۂ بت ان ان کلال حہن ذکر ذلك 
لہ : فجعل بغرف لہ به إلخ ؛ ول بثبت آن ی گلا حین ذکر ذ 
ذکر أن خفه تنجس بفعله ذلك ؛ وکذلك قولہ فی الروایق الاتیة : ٭ فقتل 
فکل؛ ولا شك أنه یمسکكه بفیه ء ولٰم بثبت أنہ ذکر تنجەہء ولا أن بقطعه 
ع جع 7ت م0( ٹل ذك کی ٤‏ 


)١(‏ یعنی من جھة ا جمھورں؛ وتوضیح ذلك أن الإْئمة اختلفوا یق سؤر 
الکلب ءفجمھو ز العلباء مہم الأمة الثلاثة قالوا بنجاستہ؛ وقال بعضھم منھم الإمام 
مالك بطھارتہ ؛ کا بسط فی ” الأوجز “ ولليه مال الإمام البخاری ء قال 
الحافظ : قوله : وسؤر الکلاب با مر عطفاً على الاء ‏ والتقدہر باب سؤر 
الکلاب أی ما حکہمہ ؟ 5ھ من تصرف الصنف آنے بقول بطھارتە ؛ 
اتی ۔۔وفال ای : قف انخاری يك بات طھارۃ لکلب و طھارة مور 
الکلب ٤‏ انتھی . والامام مالك ما م یقل یقل پنجاسة سؤرہ حمل الأَمر بغسل الإناء 
على التعبد.ء قال الدردیر : ندب غسل إناء ماء وہراق ذلك الاء ندباً تعبدا 
لا إناء طعام فلا یندب غسله ولا إراقته بل بحرم ما فیه من اضاعة ا ال ء 
انتھی . قلت : وعلم من ذلك أن ما حکی فی تقاریر ھ ان الأمر بالاراقة 
للسمیة عند ماك لٴ یصح . 

(۲) وحکی الشیخ محمد حسن الکی ی تقربرہ قلنا: ھذہ حادثة 
فعل فی الادیان السابقتة ؛ وکان غرض النی گل .من نقلھا فعل مدح ذلك 

”ئل ما الطھارة والنجاسة فلم یتعلق بھا غرض النی.٭َلٌ هھنا ‏ وقد بین 


٦ 


ار لامع الدراری ج-۲٢‏ 


اٹھل ذکر هھنا أٹ لایاکل روئتےه وبولہ وسائر ما لایجوز اکلہ من 
اجزائه ؛ و لاغا اکتی على قوله: (کل ٢‏ بل ۱ۂم لذکور فی بعض 
الروایاتت: و کل ہما أسك عليك ؛ فاورد فعل الأکل على ال حیوان بأسرہ ٠‏ 
أفکان ذلك أمرا باکل کلہ ؟ فالحواب ال حواب و ال حلاص ا حلاص .۔ 

لہ : فلم یکونوا یرشون شیتاً من ذلك ٤‏ ومبی الاستدلال على أن 
الفعل ورد عاماً وم یقید بشی من الأزمان ء فعلم بذلك أن دخوطا فی المسجد 
لا ینجسە کیفا دخل رطباً و یابساً ء وذلك لأنھا ما اعتادت بدخوفما فلا مائع 
عن دخوٰٰا فیسہ بعد مطر وماء ؛ فلو کانت نجسة" لتنجس المسجد ؛ وم یثبت 
ُنھ تکلفوا ف تطھیرھا . 

)1 ")۰ 
اللاء ؛ ولاپضرنا عدم ثبوت ذلك منھسم ؛ وأما ثانیأً وھو الحق : فإن 
النجس من الکلب سؤرہ لاعرقه )٢(‏ ولاش شی من جلدہ ؛ فلا یتنجس ما 


وو علیہ ا بی فی کل جزاد جروھ۔ زیڈ کو 

)۱( ولٰذا ترجم أہو داؤد علی حدیث ان مر ھذا (ہاب ق طھور الأرض 
إذا یہست ) ولفظە: کانت الکلاب تبول وتقیل وتدبر فی المسجد ؛ الحدیث 
زیادة لفظ : تبولء وھذا اللفظ وارد فی بعض روایات البخاری أیضاً 
وعلىی ہذا فا مواب الذی ذکرہ الشیخ بقولہ: أولاً متعین . 

: “ کذا فی اللأصل ء وھو سبقة قلم على الظامر ما فی ” افدایة‎ ٢(٠ 
وعرق" کل شئ معتبر بسؤرہ لآنھا یتولدان من سلحمہ پأخذ أحدہما حم صاحبه‎ 
انتھی : ولعل الشیخ أخذہ من مسألة آتیة من طھارةۃ جلدہ ؛ وف تقریر مولانا‎ 


الکلام یق سؤر الکلب ۷ 


بلاق ظاھر جلدہ رطبأء وعلىی ھذا قیل : لو لی کلب فی البیر وقد سسد 
مه بحیث لاپمکن خروج شی منہ؛ أو جعل ففہ بحیث ہبی خارج الماء م یتنجس 
البیر پوقوعہ فیا )١(‏ وعلىی ھهذا فلا یلزم تنجس الم۔جد بدخولہ فیہ ولو 


.)٢( رطباً‎ 


و حسن ا کی قوله : نی المسجد ٤‏ سواء کان رجل الکلب أو المسجد یاہسآً 
و رطباً لأن الکلب لیس بنجس العین على ااذھب الٛصح عندنا فجلدہ طاهر 
عندنا ء أما عند الشافعی فنجس العین؛ فکان جلدہ أیضاً نجسا عندہ فلا بد أن 
بحمل الحدیث على الیابس ۔ 

ا( وھ و کذلك فی ” الدر ا تار “: فلو أآخرجحیاً وم پصب فە اماء 
لا پفسد ماء الببر ولا الثوب بانتفاضه ولا صلاة حامله ولو کبیرً؛ وشرط 
ا حلوانی شد ففہ ء انتھی . 


)٢۲(‏ حکی فی تقریر مولانا الشیخ محمد حسن الکی بعد ذلك قولا” 
آخر فقال : قولہ : کل : أمر بالأکل مظلقاً وم یأمر بغفسل موضع الفم من 
ا جرح؛ قثبت أن سؤر الکلب طاہر کا هو مذھب الزھری؛ وقد مر تقر 
الجواب أن غرض النی گلااؤ کان پیسان حم المذبوح بالذیح الاضطراری 
: ۰ ویپ : 
لا بیان سؤر الکلب على أن لعاب الکلب نجس بالاتفاق پتنجس بہ الشی الےامد 
بالاتفاق إذا تیقن أنه أصابه فیجب غسل ذلك الوضع عند الکل ؛ و تا 
النزاع نی ال ائعات القلیلة إذا صابھا لعاب الکلب بأن ولغ فیھا ء فعندنا یعتبر 
فيہ رأی المبتلی فان استقسر الرأی أن اللعاب قلیل قد ۔تلاشی یق الاء ؛ والاء 
غالب عليیه فلا یتٹنجس کنا فی مسألة الشیرۃ إذا خرجت فیھا الدم من :رجل من 
بطأً العنب ب رجلہ لآخراجھا منه؛ وھا یق مسألة احنطة إذا بال فیھا ا- حمر حین 
الدباسة ء و إن استقر الرأی أن اللعاب غلب على الاء یتنجمن ؛ وعند الشافعی 


۸ لامع الدراری ج۔٢‏ 


( باب من لم پر آلوضو* الا من المخرجین "؛ ) 


یتنجس ا ماء مطلقاً إذا کان آقل من القلتہن ء وعند الزھری وماك یتنجس 
إذا تغیر أحد أوصافه ٤‏ وکذا التفصیل ف کل مائع بالقیاس على الماء 
عند الکل ۔ 

” اختلفوا ق موجب الوضوہ کنا بسط فی هامش ” الکوکب‎ )١( 
: وحاصاە: أنھم اختلفوا ی تعلیل الایة اللوجبة الوضوء علی ثلائة أقوال‎ 

فقال قوم : سبب الوجوب خروج النجس من البدن فأوجبوا الوضوء 
یق کل خارج نجس من اٹخرج المعتاد وغیرہ ّ ومن قال بذلك : أبو حنیفة 
ذلك ۔ ۱ 

وقال آخحرون : سمہھ4 ا حروج من انحجرج العتاد فقالو! : کل مایخرج 
من السبیلین ناقض للوضوء أی شی حرج من دم أو حصا و غبر ذلك ۔ 

. وقال الآخرون منھم الإمام ا۵ك : أن العبرۃ فارنج و اشخرج معاً فقالوا: 
کل ما بجرج من السبیلین ما جو ما خروجنہ کالیول و الخائط او 
وجب الوضوء و للا لا ۔ 
کن سے قال ؛ شیخ .الشای فی * التراجم مفسرد الات کین افرت 
الڈول : وجوب الوضوء مما خجرج من السبیلین مع موم ما خرج من العتاد 
وغیر ‏ العتاد واللنصوص ف القرآن وغیر المنصوص فیہ الثابت با لحدیث زیادةۃ 
علیه و واقاف : عدم وجوٹ الیضوء جن غبر ما حرج فألبت ببعض ما:ذکر 

یق الباب الول وبہعض۔ آخجر الثاقی . ً : 


بیان الاختلاف ىی نواقض الوضر ۹ 


والاسّسدلالات الّی آثبت بھاللدعی غیر مثبعة ھا أماھن 


والشراح فی ھذا القام یطبقون مذھب الوؤلف صلی مذھب الشافمی 
و یقولون معنی ترجة الباب : من لم پر الوضوء من اس حارج إِلا بھا خرج من 
اٹجرجین ‏ حی یکون مس الذکر ومس النساء اللذان ما ناقضان عند الشافعی 
باقیین ی النواقض عضدہ أیضاً ء لکن التحقیق یق ہذا الباب أن مذھب 
البخاری یق ھذہ ال-ألة وراء مذھب الشافعی وکلامہ علىی ظاھرہ ؛ فلا یکون 
۰- فی مس الذکر ومس النساء وضوعأء ویدل علىی ذلك 7 : وقال 
جاہر . إذا ضحك ؛ إلسح وآأثیت ببعض ما ذکر من الآئثار فی تعالیق الباب 
الجزء الثاتقی من ال مدعی . 

قلت : وما أفادہ الشیخ واضح فإنه م یذکر ملس الذ کر أو ۔لراۂ بابآً 
ولا آثْراً بل أشار ی التفسبر أن المراد باللمس فی الایة ا لماع وہو قول الحنفیة 
خلافاً الشافعیة ء وما آفادہ الشیخ من أن الشراح بحملونھا علی موافقة الشافعی 
<و کذلك ء قال الکرمانی: فإن قلت : للوضوء أسباب آخر مثل النوم وغیرہ 
فکیف ا لحصر ؟ قلت : الحصر بالنظر إل اعتقاد الحصم إذ ھو رد لا اعتقدہ 
والاستثناء مفرغ ؛ فعناہ: من لم پر الوضوء من ال حروج من حارج البدن إلا من 
ہذین ا جرجین ؛ وہو رد لن رأی أن ا حارج من البدن پالفصد مثلا ناقض 
للوضوء ؛ فکأنہ قال : من لم پر الوضوء إلا من ا خرجین لا من خرج آخر 
کالفصد کنا هو اعتقاد الشافعی ء انتھی 


وقال ا حافظ : الاستثناء مفرغ والعٰی: من لم بر الوضوء ما بیخرج من 
غیرہا کال والحجامة وغیرصا ء وبیمکن أن یقال : إن نواقض الوضوء 
المعتبرۃ ترجع ا ی وی یس سی رت + ولس الرأة والذکر 
(م۔۱۷) 


٢-ج لامع الدراری‎ ۱ "٢ 


لم یتعرض ٹیر السبیلین )١(‏ فاأن تخصیص شی پش یف الذکر لایدل 
ور وریپ رپچ ہا رر یں 

غیر السبیلین و إثبات لعدم انتقاض الطھارةۃ بہ فلأن فیے احیّالا غیر ما فيه 
إلہاٹ مدعاھم ؛ وإذا جاء الاحیّال بطل الاستدلال ‏ فأما ان الضحك 


لا ینقض الوضوء )٢(‏ فنحن متفقون بھم فيه ؛ و نما الناقض هو القھقھ 


مظتة:خروج المذی . وأنت خبیر بأن مجرد مسھا لیس بمظنة المذی حتی یقید 
الس بالشھوۃ: کمذھب مالك فوجیہ ال حافظ لیس بوجیە ء وتعقب علیھا العینی 
بوجہ آخحر فقال : قولہ : من لم یر الوضوء من مرج آحر إلخ بردہ حکم من 
طعن فی سرنەہ؛ وخروج البول والعذرة تنقض الطھارة عند احصم أیضاً ء 
فعلمنا أُن حم ا حارج من القبل والدہر وغیرہما سواء ؛ انتھی . 

ومسا آفادہ شیخ الشایخ من أن مسلك البخاری فی ذلك ورام مسلك 
الشافعی أشار إليه ال حافظ أیضاً لکن لیس ی ھذا الباب پل قال تحت حدیث 
أ٘یٗ ھریرة إذ فسر الحدث بفساء أو ضراطہ : وأما باقی الٌأحداث ا ختلف فیھا 
بین العلاء کس الذکر ولس الرأة والی* والحیجامة فکأن ابا آھریرۃ لا ری 
النقعض پشیٗ منھا وعليه مشی الصنف ٤‏ انتھی . 

)١( ۰.‏ یعی ما الاستدلالات الٔی.:لم:یتعرض فیھا القائل عن غیر السبیلین 
فعدم الاحتجاج بھا علی خلاف الحنفیة ظاہ رکا فی قولہ تعا ی : و أو جاء أحد 
منکم من الغائط ؛ فلا احتجاج فیە علىی عدم النقض من غیر الغائط ء وکذا ق 
۰ عطاء وغیرہ : 


)٢(‏ بذلك جزم العیی :اذ قال : . مذھب آ نی حنیفٰة اس کا ذکروہ 
اما مذہبہ مثل ما روی عن جابر أن الضحك: ببطل الصلاة ولا یبطل الوضوء 


معی المَهقپہة و الضصحك والتبسم وحکھا ۱ 


وأما خلع الحف فتنحن لانقول بانتقاض وضوئے ؛ و اما الواجب 
علیے أن بغسل قدمیے (اب) وقول ا ھریرة: لاوضوء للامن 


والقھقھة ببطلھ جمیعاً ء والتبسم لا ببطلھ ؛ والضحك: ما یکون مسموعاً لە 
دون جیرانه ء والقهقھة: ما یکون مسموعاً لا ٤‏ والتبسم: ما لاصوت فیه ؛ 
انتھی . ومعی قولے : لیس کا ذکروہ أنھم نقلوا مذھب: اللنفیة النقض 
بالضحك ؛ قال الحافظ : تعلیق جابر وصله سعیسد بن منصور والدارقطی 
وغیرخا وھہو سصحیح من قول جابر ٤‏ وأخرجہ الدارقطی من طریق أخری 
مر فوعاً لکن ضعفھا ٤‏ وا حالف ی ذلك براهم النخعی والاوزاعی والثوری 
وأبو حنیفة و صحابہ قالوا: ینقض الضحك إذا وقع داخل الصلاۃ ۷ خارجھا 


وقال العینی : ہو أی فساد الصلاة إچماع فما ذکرہ اہن بطال اع ۱ 
إنھا ا حلاف ھل ینقض الوضوء ؟ فذھب مالك واللیث والشافعی إ ی نے 
لاینقض ؛ وذھب النخعی والحسن إل أنه ینقض الوضوء والصلاة وپ قال 
أبو حنیفة وأصحابہ والٹوری والاوزاعی ء مم بسط فی دلائل ا حنفیة فقال : 
لنا یق ھذا الاب أحد عشر حدیثاً عن رسول الله ا ٠‏ منھا أربعة مرسلة 
وسبعة مسندة ؛ فذکرھا؛ والقھقھة تفسد الصلاة دون الوضوء عند أخد کا 
پظھر من ٭ الغی “ وغیرہ . 7 

١(‏ قال الحافظ: قولہ: قال الحسن إلحء أی ابن أبی الحسن البصری؛ 
والتعلیق عنه للمسأَلة الو ی وصله سعید بن منصور و ابن المنذر بإسناد صحیح ؛ 
وا خالف فی ذلك ‏ جامد وا حم بن عتیبة وحماد قالوا : من قص أظفارہ أو 
جز شاربے فعليه الوضوء ؛ ونقل ابن المنذر أن الإجماع استقر علی. خلاف 
ذلك ؛ وأما التعلیق عنه.للمسأَلة الثانیة فوصلہ اہن أبی شیبة بإسناد صحیح ووافقه 


۳۲ لامع الدراری ج-٢‏ 


وم اقم عھا٭ ۔ وه لوج ظذقوومن*ۃ“ ‏ . چیوقیٌ چوج+نھ.۔ ‏ ہفغخ همی“موٴموےم م.ٹویومےییہویم 


علی ذلك إبراہم النخعی وطاؤس وقتادۃ وعطاء وب کان یفی داؤدء زاد 
القسطلاق اختارہ النووی ف ” شرح الہذب“ کان المنذرء انتھی . 

وخالفہسم ا حمھور علىی قولین مرتبین علی یجاب الموالاۃ وعدمھا ء فن 
اوجبھا قال : یجب استیناف الوضوء إذا طال الفصل ؛ ومن لم یوجبھا قال: 
یکتی بغسل رجلیہ وہو الاأظھر من مذھب الشافعی ؛ وقال بعض العلاء من 
الشافعیة وغیرہم : بجب الاستیناف و إن لم تجب الوالاة ء وعن اللیث عکس 
ذلك ؛ انتھی . وقال الوفق : إذا خلع خفيه بعد السح علیھ| بطل وضواہ . 
وبە قال النخعی والزھری والاڈوزاعی و إسحاق وھو أحد قول الشافعی ء وعز 
أحمد روایة آخری أنہ بجزیہ غسل قدمیہ وہو مذہب أبی حنیفة ٤‏ والقول 
الٹانی الشافعی . 

وھذا الاختلاف می علىی وجوب الموالاۃ فی الوضوء فن آجاز التفریق 
أجاز غسل القدمین ؛ ومن منعه أبطل وضوأہ لفوات الوالاۃء وعلى ھذا 
لو خلع احفین قبل جفاف الاء عن یدیہ آجزأہ غسل القدمین ء وقال ا حسن 
وقتادۃ وسلمان بن حرب : لا یتوضأً ولایغفسل قدمیه لأنہ أزال المسوح عليه 
بعد کال الطھارۃ فأشبہ ما لو حلق رأسہ بعد اللسح عليه ‏ آو قلم أظفارہ بعد 
للسح علیھ| ٭ ولنا أن الوضوء بطل فی بعض الُعضاء فبطل فی جیعھا ء وما 
ذکروہ یبطل بنزع أحد ال لحفین فإنه یبطل الطھارة فی القدمین جیعاً . 

وحکی عن مالك آنە إذا خلع خفیه غسل قدمیہ مکانہ ومحت طھارتی 
ومن أآخرہ استأنف الطھارة لأنه إذا غسلھا عقب النزع لم تفت الوالاۃ لقرب 
غسلھ٦ا‏ من الطھارۃ الصحیحة نی بقیة الاأعضاء ء انتھی ختصراً . قلت : ولایصح 
قیاس مسح ا حف علىی مسح الراُس إذا حلقه بعد السح لان حم مسح ا حفین 


المراد من ال لحدث فی قول أنی ھریرة : إلا من حدث ست 


حدث )١(‏ فھو یوافق المذھبین معاً ء وإنما الکلام فی تعیین الحدث ما هوء وإن 
رید پا حدث ما فسرہ آبو ھریرۃ : فساء أو ضراط )٢(‏ لزم علیهم البول ؛ 
والبراز ؛ والی ؛ والذی ؛ والغشی ؛ والجنہوت ؛ والاکسال ؛ ل لی 
غیر ذلك ٤‏ وأما قواے : فنزفه الام فرکع وسجد إخ )٣(‏ فھو وارد علی 
مقید بالتوقیت یبطل بنفسه بعد مضی الدة بخلاف مسح الراُس فإنہ إذا مسحه 
زال الحدث علنه فاحلق وغہرہ بعد ذللکہ سواء . 

وق تقربر مولانا الشیخ محمد حسن الکی : غرض الحسن بذلك دفع 
توہم أن الظفر مثلا إذا أخذ ظھرنحتہ موضع یابس فینبغی أن یعید الوضوء 
وجوباً عند الشافعی لفوات التوا یل ؛ ویغسل ذلك الوضع وجوباً عند غیرہ ء 
فقوله : لاوضوء عليه أی لا وضوعاً شرعیاً ولاغسل ذلك الموضع ؛ وغرض 
البخاری من نقل قوله : إن ھذا أیضاً خارج من البدن لکنە لیس بناقض . 

(١ع)‏ قال ا حافظ : وصلہ ‏ ماعیل القاضی ی ”7 الأحىام“ پإسناد سحیح 
عنه موقوفاورواہ أمد وأبو داؤد والرمذی عنہ مر فوعاً ٌ۱ انتھی .۔ قلت : 
وتقدم ف أول کتاب الوضوء فی (ہاب مل صلاة بغیر طھور ) أقوال 
العلاء یق توجیە قول أبی ھریرة . 

(۲) کنا تقدم ق أول کتاب الوضوء ‏ رباب لاتقبل صلاة پغیر 
طھوں) . ۱ 

)٣(‏ قال الحافظ : قوله : ویذکر عن جار وصلے اہن إسحاق ق 
”الغازی “ مطولاء وأخرجے أحمسد وأبو داؤد وغبرھم| ء وتبین من سیاق 
اللکورین سبب مذہ القصه ء ومعحصلھا > آن ال ی بَا زل بشعب فقال : 
من یحرسنا اللیلة ؟ فتقام رجل من ال مھاجرین وَزجل سن الاٌنصار فیاتا پفم 


اللذھبین )١(‏ ما فیه من تنجس الثیاب اأیضاً مع آنه یحتمل أن النی گا آثر 


الشعبٴ و اقم اللیلة حراسة ء فنام اللھاجری وقام الأنصاری یصلى ٤‏ فجاء 
رجل من العدو فرماہ بسھم فاصاببه ؛ فازعه واستمر فی صلانہ ؛ مم رماہ 
بثان ؛ فصنع کذلك ٢‏ تم رماہ بٹالٹ فانٹزعه ورکع وسجد وقضی صلاته 
وأیقظ رفیقه ؛ فلا رأی ما بە من الدماء قال لە  :‏ م لا أنبھتی ول ما ری ؟ قال : 
کنت فی سورۃة أحببت أن لا اقطعھا ۔ 

. وأخرجے الببھتی یق ”الدلائل “ من وجه آخر وی الأنصاری عباد 
ان بشر والمھاجری عمصار بن باسر ؛ والسودة الکھف . وقال الشیخ فق 
”البذل “ : امھاجری هو عمار بن پاسر ؛ والأژنصاری مار بن بشر؛ 
وقیل : ممارة بن حزمء والمشھور الأول 

)١(‏ وهھو کكکذلك ولذا آفاد الشیخ ی تقریر ”ابی داؤد“ ان لم الذکر 
یعنی بإعادة الصلاۃ والوضوء لیس بمستلزم آنه لم یأمر مع أن تنجس الثیاب 
مسلم بسیلان سے فا جیواب اواب وا حیص ا حیص ء انتھی . وقال 
الحافظ ی ” الفتح ” : قولە : فازفہ ٤‏ یقال : زفه الدم أازفه إذا سال منه 
کثبرا حی یضعفہ فھو 7 0ء02"+*" سان اذ المقت پصي ا الیک ازد 
علی ال حنفیة فی أن الدم السائل ینقض الوضوء ؛ فإن قیل : کیف مضی ف 
صلاتہ مع وجود الدم فی بدنہ أو ثوہه و اجتناب: النجاسة فیا واجب ؟ أجاب 
الحطابی ہأنە یحتمل أن یکون الدم جری من ال جمراح علىی سبیل الدفق بحیث 
لٍ بصب شیٹاً من ظاہر بدنہ وثیاپہ ء وفیە بعد . 
.۔ ویحتمل أن یکونِ الدم, أصاب الثوب فقط فازعه ,مم 
جسمے إلا قدر پیر معفو عنہ ؛ م الحججة قائمة به علىی کون خروج الام 
لا ینقض ٤‏ ولو لم بظھر ال جواب عن کون الام آصابه والظاھر ان الہخاری 


بالآاعنادۃ الا أُن الر اوی ترك ذکسزہ 4 وھسا مناقال : متا ژزال 


کان ری أن خروج الدم فی الصلاۃ لاببطلھا بدلیل أنه ذکر عقب هدا الحدیث 
اثر الحسن وقد صح أن عمر صلىی وجرحہ ینبع ذماً ء انتھی . وأنت تری ما 
ق ھذہ الٌأجوہة من العجائب ء أفتری نصیب الرجل ثلالة أسھم مجرحنہ 
ولایسیل منھا الدم علىی جسدہ أصاا ء على أنھا خالف نص الحدیث بلفظ : 
ما بہ من الدماء ء ولذا قال شیخنا فی ” الپذل “ : إن خروج الدم علی سبیل 
الررف لا یصیب شیئٹاً من بدنە أمر عجیب خارق للعادة وراء طور العقل ؛ 
انتھی . 
ٹم خروج الدم لا ینقض الوضوء عند الإمامین : مالك والشافعی سر وجه 
من غیر ااسبیلین أی الخرج العتاد ء وقال أبو حنیفة وصاحباہ وأحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راھہویه : ہو من واقض الوضوء وقیدوہ پالسیلان ء قال الوفق : 
الحارج من البدن من عیر البیل ینقسم قسمین : طاہراً ونجساً ء فالطاھر 
لا ینقض الوضوء على حال ؛ والنجس ینقض الوضوء ق ا لحملة روایة 
واحدة روی ذلك عن اہن عپاس وان مر و ان المسیب وغیرهھم ای 
الڈوجز “ وسیأنی شی من ذلك قریبا تحت قول دت : إن أھل الحجاز 
لا پرون فی الدم وضوعاً . ۱ ۱ 


)١(.‏ لاہد ما أفادہ الشیخ ولا فلا یوافق سلك آحد من الأئة ولا 
قال الکر مسا یف : لست أدری کیف یصح الاستدلال؛ والام إذا سال یصیب 

ھی 22 ثیابه ء ومع [صابة شی > من ذاكف وَإن ات یسیر؟ اسم 
صالانه للا أن یقال : إن الدم کان ببجری من ال حراح على سبیل الافق حتیٰ 
لاہصیب شیئاً من ظاہر سائر بدنہ ء ولئن کان کذلك فھو أمر تجیب ء انتھی <> 


السائلة (١ع‏ أو فق حالة کونھم معذورین ء وکذلك ما قال : لیس فق 
الدم وضوء فی الغبر السائل )٢(‏ وأما إذا آخرج من البثور دمآ 


قلت : وآحجب منے أنھم اختاروا ھذا العجیب یق قصة الأنصاری 
العقدمة ء وما قال : وإن کان یسبر؟ لانصح؛ مبی على مسلك الإمام الشافعی 
فإن الدم لایعفو عندہ ی أحد قولیه ولو کان قلیااء آما إذا حمل ھذا علىی ما 
آفادہ الشیخ من حمله على ا معذورین یوافق جمھور الفقھاء ؛ قال الملوفق: من بە 
جرح یفور منہ الدم أو بہ ری أو نحو ذلك من الأحداث ممن لایمکنہ قطعہ عن 
نفسہ صلى علی حسب حاله کاروی عن عمر أنہ حین طعن صلى وجرحه 
یٹعب دعا ء انتھی ۔ 

)١(‏ وعلمہ حملہ العینی إذ قال : معناہ یصلون ق جراحاتھم من غیر 
سیلان الدم ء والدلیل علیه ما رواہ اہن بی شیبة عن ا حسن أنہ کان لاہری 
الووضوء من الدم إلا ما کان سائلا ء وإسنادہ صحیح ؛ انتھی . وما تعقب عليه 
القسطلادق أن ذلك مذھبے وما یق ”البخاری “ روایة عن الصحابة بعید 
أفتری کان مذھبه الف ما عليه جل الصحابة ؟ 

)٢(‏ ہذاما حکاہ الإمام الہخاری عن طاؤس وغیرہ وما وجه به الشیخ 
یتمشی فیا حکی الہخاری من لفظ الدم مطلقاً ء وکذا یتمشی فما حکی ال حافظ 
من أثر طاؤس بروایة ابن آبی شییة عنہ بإسناد صحیح أنە کان لایری فی الدم 
وضوعاآًء لکن لایتمشی فیا روی عنه العیٔی بلفظ لاہری فی الدم السائل 
وضوعاآء وکذلك لایتمشی فما ذکرا عن محمد بن علیى بن ا حسین المعروف 
بالباقر نہ سثل عن نات فقال : لو سال نهر من دم ما أعدت منه 
شر را نظ عطاف 


مراد قول أبی حنیفة : التابعون رجال اخ ۳۴۷ 


بعصرھا )١(‏ فلانہ حرج جو تحت ار یا 0 نقول فق 


فالڈوجہ فی ال حواب عن ھهذہ الآثار القیدة بالسیلان ما قال العینی 

تھا لیست مبحجة مم لأنھم لاہرون العمل بقول التابعی ء ولاھو حجة 7 
الحنفیة ما نقل عن الإمام أبی حنیفة أنه کان یقول : التابعون رجال و نبحن رجال 
بزا موننا ونزاحمھم ؛ والعی أن اأحداً منھم إذا أدی اجتھادہ إلیل شی لایلزمنا 
الأخذ بے پل نجتھد کا اجتھد ہو ء فا دی إلیےە اجتھادنا عملنا به وت رکنا 
اجتھادہ.+ وقول البخاری ‏ وآھل ا حجاز من عطف العام على الخاص ؛ لان 
طاؤساً ومحمد بن على وعطاء حجاز یون ٤‏ وغیرھم مثل ان المسیب وسعید بن 
جبیر والفقھاء السبعة من أھل المدینة و مالك والشافعی وآخرون ء انتھی "- 


وقد عرفت فیا سبق أن أھل المدینة أیضاً مختلفون یق ذلك کا تقدم عن 
ابن عباس وابن مر وغیرہا ء وق ” الیذل “ : قال : وفی ” الاستذ کار “ 
لاہن عبد البر : الخروف من ۔مذہب ابن عمر إنجاب .۔الوضوء من الرعاف ؛ 
وأنە حدث من الّحداثِ الناقضة . للو ضوء إذا کان سائلاً وکذا کل دم سال 
من ا یسد ٤‏ وروی مثل ذلك عن علی واہن مسعود وعلقمة والأسود والشعی 
وعروة والنخعی وقتادة والحکم وحاد کلھم ریز ارعاق کل سان 
ابد حدثأً . 

رّ ۷۳٣ھ‏ ما ا قال البخاری : عصر “8و رق کا 
وبذلك جزم العبٰی إذ قال : وھذا الر حجة حنفیة إذ الدم : ا حار ج بالعصر 
لاینقض الوضو ء عندھم ء لأنە خرج والنقض یضاف إل ا حارج دون اللخرچ 
ا عو ون و اھ انٹھی . قلت : والتفریق بین الخرج وا حنارج 
ختلف فیه عند الحنفیة کا بسطہ الشیخ تق ”البڈذل “ وحکی عن ”الدر ا ختار “ : 


پا مھ نک 


الہزاق ر١‏ : نہ کان الدم مغلوباً فیە فلایلزم نقض الطہارة بە ء وأماقول 


ان ا ار ج وا خرج سیان یق النقض صلی ا ختار ء وحکی عسن ” العنایة “ 
ترجیح التفریق ۔ 

)١(‏ لپشارة إلی قوله : بزق ابن أپی وی دمآ قال اسلحافظ : ہو 
عبد اللہ الصحابی ابن الصحابی ء وآثرہ وصلہ سفیان ااٹوری فی ” جامعہ “ 
انتھی . زاد العیٔی : شھد بیعة الرضوان وما بعدھا من المشامد ء وھو آخر 
من مات من الصحابة بالکوفة سنة سبع وئمانین ٤‏ وہو أحد من رآہ الإمام 
ابو حنیففة من الصحابة وروی عنه ء ولا یلتفت إلی قول ا نکر ا لمتعصب ؛ 
وکان عمر أبی حنیفة حینئذ سبع سنین علىی الصحیح من ولادتہ سنة نثمانینء وعلىی 
قول من قال: ولدسنة سبعین یکو عمرہ حینٹذ سبع عشرۃ سنة ء ویستبعد جداً 
أن یکون صضحابی مقماٴ ببلدةۃ وی أھلھا من لا رآہ ء وأصحابه أخبر بحاله وھم 
ثقات فی أنفسھم ء والار لیس بججۃة لغم علینا لان الدم الذی یخرج من الفم 
ان کان من جوفه لاینقض الوضوء ؛ وإن کان من بین أُسنانے فالاعتبار 
للغلیة پالبز اق والدم ؛ وم یتعرض الراوی لذلك فلى یبق حجڈ ‏ وا حم بالغلیة 
لە أصل ۔ 

وروی ابن أپی شیبة عن الحسن فی رجل بزق فراأی فی ہزاقہ دما أنە 
م پر ذلك شیئاً حتی یکون غبیطاً ء وروی عن اہن سیرین أنہ رما بزق فیقول 
لرجل : انظر ہل تغیر الریق ؟ فإن قال : تغیرء ہزق الثانیة فإن کان فی الثائیة 
متغیر ا فإنه یتوضأً وإن م یکن ف الثائیة متغیرا م پر وضوعءاآً ء والتغیر لا یکون 
إلا بالغلبة ء انتھی ۔ 

قلت : والدم ناقض عند الإمام أمد أیضاً کا تقدم إذا کان فاحثاً 
وحملوا ہذہ الآثار کلھا علىی غیر الفاحش ء قال الوفق : مذہب أحمد ان 


الحسن وصاحبہ : لیس علیہ إلا غسل محاجمہ ٤‏ فالمعنی ہذلك أنہ لا یحب الغسل 


عليه پذك )١(‏ وإما یکتی فیہ بغسل الموضع التلطخ بالدم ؛ وأما الوضوء 
فلا تعرض لہ فیہ نفیاً ولا إثباتاً ء وأما ما فیه من الروایات فحاصل استدلال 


الکثیر الذی ینقض الوضوء لاحد لە اکثر من أنه یکون فاحشاً ء قیل : یا آپا 
عبد الله ما قدر الفاحش ؟ قال : ما فحش ی قلبك ؛ ونقل عنہ أنه سثل : کم 
الکثیر ؟ فقال : شر ی شبر ؛ لی آخر مابسطه ؛ وف تقریر مولانا حمد 
حسن المکی : قوله : بزق ے قلنا : کان بزاقه مصفراً لاعمرا؟ً؛ والصفر 
لیس بناقض عندنا أ٘یضاً و ہو مذھبهہ ء انٹھی . وزاد ی تقریر مولانا الشیخ 
حسین علی: والدلیل لنا قوله عليه الصلاة والسلام : ه من قاء أو رعف) الحدیث 
رواہ الرمذی . 


)١(‏ لعل الشیخ أخذ من کلام العلامة العینی إذ قال : وھذان رواہما 
ان أی شیبتة فی ” مصنفہ “ عن اہن عمر آنےه کان إذا احتجم غسل أثر 
محاجمہ ء وعن ا حسن واہن سیرین أنھا کانا یقولان : یغسل أثر ا حاجم ؛ ولا 
ذکر ابن بطال نی ” شرحہ “ اثر ابن مر والحسن قال : هکذا رواہ المستملی 
وحدہ بإثبات إلاء ورواہ اکثر الرواة بغیر إلا و روایة المستملی هو الصواب؛ 
وکذا قال الکرماتی ‏ 


ومقصودھم من تصحیح ہذھ الروایة إلزام الحنفیة ء ولا بصعد ذلك 
معھم لان جماعة من الصحابة رأوا فیہ الغسل منھم ابن عباس وعبد اللہ بن 
مرو وعلی وروتە عائشة عن النی ا مرفوعاً رواہ اہن آی شیبة ة بأسانید 
جیاد وھو مذھب اھد أیضاً + وأبضاً فالدام الذی بحرج من موضع الحجامة 
حرج ولیس مبخارج ؛ والنقض یتعلق با حارج کا ذکرنا ٤‏ انتھی . وما حکی 


العبی من اختلاف روایة الستملى وغیرہ معناہ أُن اکثر الرواۃ ذکروا : لیس 


الؤلف بھا : أنہ م یذکر فیھا غیر ھا ذکر : فمل ان الطھارة لا تنتقض بغیر 
الذکورات لان السکوت ی حل البیان بیان ‏ وا جحواب قد عرفت أن المفھوم 
لا یعتبر بە.(١)‏ . ۱ 

قولہ : وم یقل غندر وبحی عن شعبے الوضوء ؛ واختلفوا گق معی 
عبارتہ هھذہ ء فقال بعضهھم : معناھا أنه یقل لفظة الوضوء ؛ واکتی بقوله: 
عليك ؛ وقیل : بل لم بقل : عليك ؛ أیضاً لاُنھا معاً جملة واحدة )٢(‏ فنی 
المؤلف لفظ الوضوء نی للفظة : عليك ء أیضاً ء وایأٗ ما کان فالحاصل : أن 
النی کا تکلم هھنا ١ا‏ علم منه نی الغسل )٣(‏ . 
عليہ حسل محاجمہ ‏ بحذف حرف الاستثناء ء قال الحافظ : وحکی عن اللیث 
أنه قال : بچزیٗ ا حتجم ان بمسح موضع الحجامة ویصلى ولا یفسله ۔_ 

)١(‏ ویدل علی ذلك أیضاً أن الملذکور ق حدیث آبی ھریرة ال حدث 
فقط ولا تعرض فيه عن ‏ المذی وغیرە ؛ وی حدیث القداد ذکر الذی فقط 
ولیس فیه تعرض لغیرہ ؛ وھکذا ف الروایات الآخر ؛ والمصنف ذکر هذہ 
الروایات لإثبات نقض الوضوء مما بخرج عن السبیلین . 

(٢آ):‏ اختلفت الشراح ی: ھذین الاحیالین : أما الأول فھو تار 
الکرمسانی إذ قال : لم یقولا لفظ الوضوء ء قالا: فعليیك فقط بج ذف الہبتدا 
وجاز ذلكٍ لقیام القر ینة علیےه ٤‏ انتھی . سال القسطلانی : قال البرماوی 
کالکرمانی :لم یقولا لفظ الوضوء پل قالا : فعليك فقط بحذف البتدأ القرینة 
الم۔وغة لذلك ٤‏ انتھی , وأما الاحتَال الٹانی فذکرہ الحافظ اذ قال : لم یقولا 
فيہ : عایك الوضوء 7 ۱ 

٣(‏ ھا حتکاہ الحافظ بروایة ” مسند۔احمد “ عن بھی بلفظ : فلیں 
عليك :غسل. کت 


حم الاستعانة فی الوضوء ١‏ 
( باب الرجل بوضی* صاحبہ() ) 
یعنی ہذلك ان الٹھی الوارد ی الاستعانة فیہ وی غیرہ من القربات لیس 


( باب قراٴة القرآن بعد الحدث وغیرہ ”۷ ) 


0 ) بسط شراح ” البخار ی “ لاسما العلامة العینی فی جواز الاعانة 
وکر اھتھا 2000 الگ رمانی “ عن النووی : قال أسصحابنا : الاستعانة ثلائة 
اأقسام: اأحدھا : ان بستعہن ی ؛حضار الاء ولا کراہة فيهء والٹانی : أن یستعین 
نی غسل الأعضاء فھذا مکروہ إلا لحاجة ‏ والثالٹ : أن بصب علیے فہذا 
الاو لی ترکه ؛ وھل یسمی مکر وھ فی وجھان ؛ وتعتبه الکر ما ی فقال : 
فیہ جوازہ لن ما فعل رسول اللہ گلا لا یقال فیہ : الُولی نرکه ء انتھی . 
و تعقبہ احافظ بے کا قد یفعله جواز ء وتعقب أیضآً علی الأول أی إحضار 
ا ماء فقال : لکن الأفضل خلافه ء انتھی . 

و صاحب ” الدر الختار “ عدً فی الندوہات عدم الاستعانة بغیرہ إلا لعذر 
قال : وأما استعانتہ چیا بالغیر فلتعلم الجواز ء قال ابن عابدین : کذا ق 
٭ البزازة “ ۰ ان الاستعائة مکروھہة حی احتیج_ پل ھذا ا جواب ؛ 
وظاہرھا ما فی ” شرح النیة “ ان لا کراہة أصلا إذا کانت بطیب قلب 
وحبة من العینء إل یل آخر ما بسطہ ہ وقال ی آخرہ : والحاصل: : ان 
الاستعانة ی الوضوء إِن کان بصب الاء أو استقالہ أو إحضارہ فلا کر امة بھا 
أصلا ولو بطلبه ء وإن کان بالغسل أو السح فتکرہ بلا عذر , 


)٢(‏ قال الکرماتی : قوله : وغیرہ أی غیر ” القرآن “ من السلام 
وساثر الآذکار ٹ انتھی . وقال احافظ وغہرہ أی من مظان ا۔لِدث ٭انتھی ٦‏ 


۲ لامع الدراری ۱ ڑا 


یعی ہذذلك أنه ذکر ولا یجب تقدی الوضوء لہ و إن کان أفضلء والحام )١(‏ 
بدخله المتطھر ومن لیس علىی وضوء: فلیا قال منصور وراھم )٢(‏ بجواز 
القراءة فيه علم أنە لا بشترط ھا الطھارةۃ ٤‏ وكکذلك کتب الر سالة لا لو عن 


وتعقبھ| العمنی بأنه لا وجه مظان الحدث لأنە إما حدث فیدخل فیه و ما غیر 
حدث فلا مدخل لہ فی الباب ء وأنه إذا جاز قراءة ” القرآن “ فغیرہ من 
الأذکار جائز بالطر یق الو ی؛ واختار غیرہ أی غبر القراءة ککتابة ” القرآنٴ 
قال : وو أوجہ وأشمل للقولی والفعلىی ء وتبعے القسطلانی واختار بتار 
العمی وتعقب على قول الحافظ والکرماتی ؛ ویمکن عندی توجیە کلام ال حافظ 
پان المراد من مظان الحصسدث النوم حدیث الوارد فی البابء تم جواز قراءة 
”الفر آن“ محدثاً مجمع عليه عند الأمة الأریعة وجمہور العلاء خلافاً من شذ من 
بعض السلف کا فی ” الُوجز “. 

() قال الکرماق: خصص ذکرہ [ذ الغالب ان اعله اخحاب احداث 


انتھی : وبذلك جزم العہی ۰ 


)٢(‏ قال ا حافظ : المنصور ابن العتمر وابراھم ہو النخعی ء وآئرہ 
ھهذا وصله سعیسد بن منصور عن ای عوانة عن منصور مٹل وقد روی 
سعید بن منصور ایض عن ماد بن أبی سلمان قال : سألت اراھم عن القراءة 
یق الام قال : بکرہ ؛ والإسناد الأول أُصح ؛ انتھی . وقال العیبی : 
حتمل أن یکون عن إبراهم روایتان ء واختلفوا فی ذلك فعن أبی حنیفة : 
بکرە ٤‏ وعن محمد بن ا لحسن: لایکرہ؛ وبە قال مالكء وانما کرہ اہو حنیفة 
لان حم الام حم بیت الحلاء لان موضیع النجاسة ؛ والاء المستعمل یف 
ایام نجس عندہ ؛ وعند محمد طاھر فلذلك م یکرھھا ٤‏ انتھی . 


قراعة الَر آن وکتابته للمحدث ٤٣۳‏ 


ذکر اللہ وآیة من القمرآن کالبسملة )١١(‏ فلا جاز کتاہتھا جاز التلفظ بەء وكذلك 
التسلمم علیھم ؛ وھو ذکر یستدعی جواز الذکر على غیر وضوء ؛ لَنهم ما 


قال الحافظ : قال النووی فی ” التبیان “ عن الأخحاب : لاتکرہ؛ 
فاأطلق + لکن ف ” شرح الکفایة “ للصمیری : لابتبغی أن بقرأء وسوی 
ا حلیمی بینہ و بین القراعة حال قضاء ال حاجة ء وقال السبکی الکببر : إن کان 
الاقارئ یق مکان نظیف ولیس فیە کشف عورة م یکرہ ولا کرہ ء انتھی . 
وقال الوفق : لا بس ہذکر اللہ نی الحام ء وأما قراءة الھرآن فقال أحمد : 
م یہن ھٰذا ٤‏ وکرہ القراءة فیه أبو وائل والشعی ومکحول وغیرھسم ؛ 
وم یکرھھا النخعی ومالك ؛ و وجہ الکراہة أنه محل التکشف ویفعل فیرے ما 
لایستحن عملہ ی غیرہ ؛ فاستحب صیانة ” القرآن “ عنہ ء فان قرأء فی امام 
فلا بس لأُننا لا نعلم فیە حچة تمنعه ۔ 

)١(‏ بذلك جزم الکرمانی إذ قحال پکتب الرسالتة البی لا تخلو عن 
”القرآن” والأذکار ؛ انتھی, وقال الحافظ: یکتب الرسالة فی روایة الأاکثر بافظ 
الفضارع من کتب ؛ وف روایة : یکتب ۔ بموحدة مکسورۃة وکاف مفتوحة - 
عطفاً علىی قوله بالقراءة ء وھذا الأثر وصله عبد الرزاق عن منصور قال : 
شالت اراھم اکب الرسالة على غیر وضوء؟ قال : نعم . ولا کان من 
شأن الرسائل أن تصدر بالبسملة توہم السائل أن ذلك یکرہ لمن کان علی غیر 
وضوء ء لکن یمکن أن یقال : إن کاتب الرسالة لا یقصد القراءة فلا یستوی 
مع القراءة ء انتھی . 

قال العیی : قال أصاہنا : بکرہ ‏ جنب والحائض أن یکتب الکتاب الذی 
بعض سطورہ آیة من ” القرآن “ ء لاُتھما منھیان عن ا مس وف الکتابة مس 
لأنہ یکتب پالقلم وهو غق یدہ وھو صورة الس ؛ وف ” ال حیط “ : لا بس 


٢-ج لامع الدراری‎ ٤ 


سل ا مسلم علیھم یردون عليه لا ال وھم عل غیر طھارةۃ فعام جواز ذکر 
اللہ تعا لی على غیر وضوء )١(‏ لن السلام ذکرء وکذلك الاستدلال بالر وایة )٢(‏ 
فإنه کل قرأ الایات قبل ان يتوضأاء ونوم الأنبیاء و ان لم یکن ناقضآً إِلا 
أن اللیلة لا تخلو عن شی من اللاعبة المورثة خروج المذی والبول والتخلى إلى 


ما بکتابة الىشتإذا خلت لعل الارض د آورستب ات4 
لا بمس ” القر آن “ پیدہ و نا یکتب حرفاً حرفاً ولیس ا حرف الواحد بقرآن؛ 
وقال محمد : أحب إلی أن لا یکتب لأنہ ی الحکم ماس ا حروف وھی بکلیتھا 
” قرآن “ ء ومشایح بخاری أُخذوا بقول حمد ء انتھی.. 

وفی ” الدر ا ختاز “ : لاتکرہ کثابة ” قرآن “ والصحیفة علیى الأرزرض 
مند الثافی خلافاً حمدء و ینبغی أن بقال: اِن وضع على الصحیفة ما بحول بینھا 
وبین یدہ یؤخذ بقول الٹاتی ء وإلا فبقول الثالث قاله ا لحلی ء انتھی ‏ وقال 
الوفق : یجوز تقلیبه بعود ومسه بە وکتب الملصحف بیدہ 7 غیر أن یمسه . 

(۱) قال الوفق : لاخلاف نی أن لحم أی جنب والحائض والنفساء 
ذکر اللہ تعا ی و یحتاجون إلی التسمیة عند اغتسالم ولا بمکٹھم التجرد عن مذا : 

٢(‏ وہذلك کلہ جزم الحافظ تبعاً لغیرہ إذ قال : قال ابن بطال 
ومن تبعه : فیه دلیل علی رمق یکرہ قراءة ” القرآن “ لی غر وضو 
وتعقيه ان الئیز وغیزہ بأن ذلك مفرع علیٴ أن الوم ف حفہ پچ ناقض 
ولیس كکذلك ٤‏ وأما کولہ توضأً عقب ذلك فلعله جدد الوضوءَ أو حدث 
بعد ذلك فتوضأ زآن کان مر سو ید اح اک وا ابن پطال 4 
ولا یلزم من کون نومہ لا یئقض وضوأہ ان لا ایقع منہ حدث وھو نائم 
نمم خحصوصیتہ أنە إِن وقع شعر ہے بخلاف غیرہ ؛ وما اِقوم ,من التجدید 
وغیرہ الأصل عدمہ ٠‏ وقد سبق ال ماعملى إلی معی ما ذکرہ ابن ال 3< 


المر یق بن الغشی والاغحاء وحکھما “٤‏ 


غیر ذلك ؛ وأیضاً فإن ابن عباس فعل مثلہ وکان علی غیر طھارة ٤‏ فأمکن 


( باب من لم توضا الا من آانشی المثقل ٥٦”‏ ) 


والاظھر فی مناسبة الحدیث للترجمة ان مضاجعة الأھل فی الفراش لا نخلو 
من اللامسة؛ وبمکن أن یؤخحذ ذلك من قول اہن عباس : فصنعت مثل ما 
صنع مم رأیت فی ” الحلبیات “ للسبکی الکبیر بعصد أن ذکر اعغراض 
الاخیای لال انخازی اعد اق ا عان عفر و لی قاقت آو امت 
و ماعیلی : لعل ری احتج بفعل ان عباس بحضرة فا وا ٤‏ او اعتہر 
اضطجاع النی مخ اھاہ واللمس ینقض الوضوء ٭ انتھی : وآفاد شیخ الشامح 
نی ” التراجم “ : أن استدلال الصنف محدبث الباب باعتبار أنہ گلا استیقظ 
یق ٭ ال اجم ن سی بث باب باعتبار نہ ہنا نَ 
بعد النوم الطویل ؛ والغالب الاکثر فی مٹثل ہذا تخلل حدث من ری آو 
غیرہ ‏ ولیس ہذا استدلالا بنقض ال نوم کا وھم . 

(١ع)‏ قال صاحب الدر ا حتار “ : وینقضہ إغحاء ومنہ الغشی وجنون 
و سکر ؛ ال ابن عابدین : الغشی پالضم والسکون تعطل القوی ا حرکة 
والحساسة الضعف القلب من الجحوع وغیرہ . ” قھستاق “ء وزادفق ”شرح 
الو هبانیےَة - : ہفتح وسکون وبکسر تین مح تشدیلد الباء 2 وکونہ نوع من 
الڑحاء موافق ما فی ” القاموس “ وحدود التکلمین ء قال ی ” النھر“: إلا أن 
الفقھھاء یفر قون ہینھم| کالاّطباء یعنی إن کان التعطل لضعف القلب و اجمّاع 
الروح إلیه پسھب بخنقہ یق داخلہ فلا بحد منفذاً فھو الغشی ؛ وإن کان لامتلاء 
بطون الدماغ من بلغم فھو اللإماء ٤‏ تم لما کان سلب الاختیار فی الاغضاء 
أشد من النوم کان ناقضاً علی ای ہیثة کان بخلاف النوم ؛ انتھی . 


)۱۹-( 


و دلالة الروایة على ہذا العٰی ظاہر فان آماء مم تتوضأً مع عروض 
الغشی لمحا فعا ان کل غشی لیس بناقض ٦3‏ والناقض منه ما مٰ ہی بعدہ٥ہ‏ 72 
بحاله مطلقاً .)١۱(‏ 


وقال العیٔی : الغشی ‏ بفتح الغین وسکون الشین المعجمتین ۔ مرض 
بعرض من طول التعب والوقوف وھوضرب من الاغاء إلا أنه أخحف منەه 
وکال صاحب الغین : غشی علیہ : ذھب عقله ؛ والثقل ۔ بضم الم اشن 
الاثقال ہبکسر القاف للفاعل وہفتحہا للمفعول ؛ انتھی . وقال الحافظ : بہضم 
الم وإسکان المثلثة وکسر القاف ویجوزفتحہا ء وأشار المصنف بذلك إلی 
الرد علی من أوجب الوضوء من الغشی مطلقاً ء انتھی . ۱ 


وعد-الخرقی فی النواقضض زوال العقلء قال الموفق : زوال العقل علی 
ضربین: نوم وغیرہ فأما غیر النوم وهو الجنون والإغحاء والسکر وما أشہہہ من 
الأدویة المزیلة للعقل فینقض الوضوء یسیرہ وکثیرہ إجماأعاء قال ابن النذر : أجع 
العلاء علی وجوب الوضوء على الغمی عليه ء ولژن حس ہؤلاء أ بعد من حس 
النائم بدلیل أنہم لاینتبھون بالانتباہ ففی إیجاب الوضوء على النائم تنبيہ علی 
وجوبہ بما ہو آکد منە . 

:)١(‏ کا یدل علیه تعلیلھم ذلك بزوال العقل کا تقدم قرب 
ول یتحقق زوال العقل فی قصة أسماء إشارةۃ إلی السماء وصب الاء وغیر ذلك: 
قال ابن بطال : الغشی مرض بعرض من طول التعب وھو ضرب من 
الاغاء إلا أنہ دونە و نا صبت أساء الاء علىی رأسہا مدافعة لە؛ و لوکان شدیداً 
لکان کالإغاء وھوینقض الوضوء بالإجماع؛ انتھی. قال الحافظ : وکونھا کانت 
تتول صب اماء علیہا یدل علىی أن حواسہا کانت مدرکّ و ذلك لا ینعقض 
الوضوء ء وحل الاستدلال بفعلہا من جمة أنہا کانت تصلىی خلف النبی یا 


بیان الاختلاف ق مقدار مسح از اس ۷ 


( باب مسح ااراُس گله(٥)‏ 


یعنی أن ال٦یة‏ مطلقة )٢(‏ فإلبات الفرضیة فی البعض دون البعض ًرجیح 

من غیر موجب لە٭؛ وقد ثبت مسحه ایا کلے ء والجحواب معلوم )٣(‏ 
وے 

ولابضر مسحہ پ ہا کل الر اس علی سبیل السنیة ؛ وانما ضرنا لو ثبت أنە 

: ۴سح الناصیة وم دون اون اید ٤‏ وقد ثیہت ؛ فسقطت الفر ضیة ج تثبیت 


وکان بری الذڈی خلفه وھو ىف الصلاة ٤‏ وم بنقل أنه أنکر علیہا, 


(ا) لا ضرغ اللصنف ‏ من ذکہ ر أہبواب المباہ والنواقض التی ذ کرھا 
استطراداً تبعاً لاب ہہاب ک الیل تکیل الو ضوء مع ان فی ذکرہ هھنا لطیفةء 
وہی دفع توھم یمک >_ ان سا من الحدیٹ السابق من قولما : اأُصب فرورق 
رأسی ماءّ ان الضنل والسح سیان فی الراأسء فتأمل . ولا آراد تکیل الوضوء 
أعاد ذ کر غسل الرجلین رعایً لترتیب؛ و ذ کر فیە الکعہین لئلا بہقی التکرار. 

)٢(‏ قال الحافظ : وموضع الاستدلال من الحدیث والایة أن لفظ 
الأیة مجمل لأنہ یحتمل أن یراد منہا مسح الکل على أن الباء زائدة و مسح 
البعضء علىی أنہا تبعیضیة؛ فتبین بفعل النی کا ان امراد الاأول؛ انتھی. وق 
7الاوجز “ : قال النووی: مسح جمیع الر اس مستحب باتفاق العلباء وأمنا 
مقدار الضروض فختلف جداً بسطے العینی ی شرح البخاری فقال : للفقہاء 
یھمذاٹلادلة عشر قولاٴء قلت : والشہور عن الأئمة أُن الاشتیعاب فرض 
عند مالك ء وبعض الر اس عند الشافعیء وهما:ر وایتان لأحمد+ ومقدار 
الناصبة عندنا ا حنفیة ء وقال الوفق : الظاھر عن أحمد وجوب الاستیعاب 


فی حق الرجل وأن ام رأة بجزءھا سح مقدم ا رأمَن 
( )نے وھو۔ثبوت مسح بعضض-ال اس 7 ا ۱ 


۸" لامع الدراری ج-٢‏ 


( باب استععال فضل وضو الناس ٥١‏ ) 

)١(‏ قال الکرمانی: فضل الوضوء حتمل أن براد بہ ا ماء الذی بہقی 
یق ااظرف بعد الفراغ من الوضوء ؛ وأن براد بہ اماء االذی یتطایر عن المتوضی* 
یقال لە : ا اء المستعمل؛ ولفظ الاستعمال أیضاً یحتمل معنیین: استعالہ یق رفع 
الحدث او الحبث؛ واستعاله لا الرفع بل لنحو التبرد بە ء فالحدیث الذکور ق 
الیاب ظاہر فی العنی الثانی من اللفظینء انتھی. وذلك لأن ماك الشافعیة أُن اماء 
الستعمل طاھر غیر طہور ‏ وقال الحافظ : باب استعال أی فی التطھر 
والمراد بالفضل الاء الذی یبقی ی الظرف بعد الفراغ ء انتھی. و قال العینی: 
باب استمال الفضل ق التطہیر وغیرہ وا مر اد من الفضل یحتمل الباق فی الطرف 
ویحتمل الذی یتقاطر من الُعضاء أی المستعمل . 


وق‌ال السندی : آراد بالفضل ما یعمُ الباق یق الظرف بعد الفراغ 
و المتقاطر من الٗعضاء ٤‏ انتھی . وکلام الشیخ مبنی علی أنہ حمل الاستعال علی 
التطھرء وحمل الفضل على الاء المستعمل ی الترجمة؛ ولذا أجاب فی توجیه 
الروایات عسن ذلك ؛ و اختلفت الأئة فی الاء المستعمل : قال الحافظ : أراد 
البخاری بھذہ الاحادیث رد من قال بنجاسة اماء المستعمل وو قول أبی یوسف ؛ 
وحکی الإمام الشافعی فی ” الم “ عن محمد بن الحسن أن آہا یوسف رجع 
عنہ 75 رجع إليه بعد شہرین ۔ 

وعن أبی حنیفة فی ذلك ثلاث روایات : الاو : طاہر لاطھورء وھی 
روایة محمد بن الحسن عنہ ؛ وہو قولہ وقول الشافعمی ی ال حدید ء وھو الفتی 
پھ عند الحنفیة . الثانیة : نجس اس خفیفة . وھی روایة بی یوسف عنه . 


الذاھب 5 اماء المستعمل ۹‌‌ 


واستدلالے ھٰذا مبی علی عدم الفصل بین الطاھر والطھور؛ وپیٹھا 


الثالثة : نجس نجاسة غلیظة“ وھی روایة الحسن اللؤلوی عنہ؛ انتھی. وقال الموفق : 
ظاہر المذھب أن المستعمل ی رفع الحدث طاھر غیر مطھر؛ وبہ قال الأوز اعی 
وھو الملشھور عن آئی حنیفة و اإحدی الرواپتین عن مالك و ظاھر مذھب الشافعیء 
وعن أحمد روایة آخری أنہ طاھر مطھرء وبہ قال أھل الظاھر وھو ااروایة 
الثانیة مالكء والقول الثانی للشافعی . ۱" 


ولنا عل طہارتہ ان النبی کے کان اذا توضأً کادوا یقتتلون علىی وضولہ؛ 
رواہ البخاری ؛ ولأنہ گلا صب على جابر من وضوئہ إذ کان مریضاًء وإن 
استعمل ق طہارة مستحبة غیر واجیة کالتجدید والغسل لالجمعة والعید ففيه 
روایتان: لإحدھما : آنہ کالمستعمل فی الحدث ہ والثائیة : لابمنع ء ولا تختلف الروایة 
ان ما استعمل فی التبرد والتنظیف باق علی اطلاقه ء ولا نعل فہے خلافڈے 
انتھی ختصا . 

وحکی مولانا حسین علی فی تقریرہ عن الشیخ قدس سرہ : الذھب عندنا 
آن ا اء المستعمل طاھر غیر طھور ؛ أما الطھارة فللحدیثین الاتیین ء وأما عدم 
طھوریتہ فا یعلم من عدم أمرہ 9یا أن یتوضأً بالوضو الذی وضیئ بە مع عدم 
ا ماء فی حالات السفر ء وأما ا ماء المستعمل القلیل اذا اختلط با ماء الآخر فیتوضاً 
لطھارته ومغلوبیته؛ وعليه پدل أمر جریر أھله . 

: لی الروایة الأول وھی روایة أبی جحیفةء قال الحافظ : قولە‎ )١( 


کر تی بے کب ہی وی سر سب 
ان یکونوا تناولوا ما سال من أعضاء وضوئہ ء انتھی . وتبعہ القسطلاق یف 


یت الامع الدراری ج ۔۲٢‏ 


وأما الروایة الثائیة )0( فم تقغم فیھا قرب“ حتی یلزم زوال الماء عن صفته؛ 
والکلام فیہ ء فکأنہ م یفرق بین الغسل لأجل قربة وبینہ بدونہا (ػ)؛ وکذلك 
الرابعة )٣‏ لانثبت إلا جواز شربہ وہو مسلم . والحاصل: أن اللزاع فی طھوریة 
الماء الذی أقیمت به قربة ؛ والذی أثبتوہ بالروایات أعم من ذلك فلا یفید ۔ 


الاحیَالین ء وکلام الشیخ مبنی علیى إرادة الماء المستعمل . وأما إذا أرید بہه 

الاحال الٹاتی أی الپاق ی الاإناء فلا اشکالء قال العینی: فی الحدیث الدلالة 
الظاھرة علی طھارة الماء المستعمل إذا کان المراد أنھم کانوا یأخذون ما سال من 
أعضائه پاے وإن کان امراد أنھم کانوا یأحذون ما فضل فی الإناء فیکون 
الراد التبرك بذلك . 

)١(‏ الظاھر ا مراد من حدیث أبی موسی؛ قال الحافظ : ہو طرف من 
حدیث مطول أخرجہ الؤلف فی المغازی ء وأولہ عن أبی موسی قال : کنت 
عند النبی پک بالحعرانة ومعہ بلال فأناہ أعرابی الحدیث ؛ وعرف منہ تفسبر 
البھمین نی قوله : اشرباء و ھما أبوموسی وبلال ء انتھی . قال السندی: أما 
حدیث أی موسی فلم یکن هناك وضوء أصلا ہل استعال فی أعضاء الوضوء 
لاعلى وجہ التوضی ء انتھی . قلت : سیأتی الحدیث مفصلا یق غزوۃة أوطاس . 

)٢(‏ ای بدون:القری و تقدم قریباً یق کلام الوفق أن المستعمل ق 
التبررد و وہ باق علی حالہ لا نع فیه خلافاء و ی ”الدر المختار “ بعد تعر یف 
الماء المٰتعمل بما استعمل لقربة أو حدث : فلو توضاً لتبرد أو تغلیم أو 
لطین پیدہ حم بصر مستعملا اتفاقاً . تم ےم ٰ 

.ز٣‏ الظاھر المراد منہ جدیث إلسائب الائی فی البابِ الائی بلا ترحة 
لِکونہ داخلا فی ہذا الباب. ول م پتعرض الشیخ عن ا حدیث الثالث للاستغناء 
عنہ با تقدم یق جدیث آیی جحیفةء تم لایذھبٔ عليك أن حدیث النائپ هذا 


حم الوضوء پفضل المرأة کے 


قولہ: وتوضاً عمر ((١(‏ 33 ودلالتہ علی الٰرحمة لن عمر لا یسال اُٹھا 
ہل مستہ بإلقاء الید فیہ کا ہو العادة فی أُن الناس بلقون أصابعھم فی اماء علی 
النار پرون بذلك مقدار حرارتہء فلا لم پستفسرہ عمر علم أُن الحم لایعفارت 


۱ ذکر عليه یف 5 ایا اتل فقط لفظ الباب بلا لترجمة ولم یذکرہ الباقون ؛ فإن 
م یکن هناك باب کا هو روایة الڈکٹر فلا إشکال ء وإن کان هناك باب 
فلا یبعد عندی أن المصنف نہہ بە على النوعین من فضل الوضوء ا مذ کورین یق 
ول باب استعال الفضل عن الباق ف الاناء و المہتعمل؛ و أجاد الملصنف عندی 
ہذکر رباب الضمضة والاستنشاق من غرفة واحدۃ ) بعد ذلك فإنہ أدل 
على جواز استعال الاء الستعمل الذی راد الصنف إثباته ء ولذا ذکرہ 
هھنا عندی ۔ 

)ف( اعلم أولاَ: ان اللصنف رجم ہتر تین : أولاہ|: وضوء الرجل مع 
أھله ء والثانیة : الوضوء بفضل الرأة ء والثانیة می القصودۃ بالذکر علی الظاھر 
لھا خلافیة پین العلاء و ذکر الاو لی لکونھا ثابتاً بنص ا حدیثء و لکونھا 
کالدلیل على الثانیة ء و لکونھا بمنزلة الشرح للحدیث بأن المراد بالنساء 
نساءھم خاصة نبہ علی ذلك بقولہ فی الترجمة بلفظ : مع امرأنہ ٤‏ وحینثذ 
فلا حاجة إلی توجیہ ا حدیث بأنہ محمول على ما قبل الحجاب آو بأن الراد ما 
نقل عن سحنون وغیرہ أذہ یتوضاً الرجال فیذہبون تم بأتی النساء فیتوضأن 
۔وغیر ذلك من التوجیھات . 

وأما المسألة الثانیة فقد قال النووی: أما تطھر الرجل وا مرأةۃ من !ناء 
واحد فھو جائز بإماع المسلمین ؛ وکذا تطھر اذرأة بفضل الرجل جائز 
إجاعآء وامسا تطھر الرجل بفضلھا فذھب جمھور الصحایة ہو التاہمین 
والأٌئمة الٹااثة الیل جوازہ سواء خلت بہ أو م شخل ؛ وقال أحمد و داؤد: 


رت لامع الدراری ج۲٢‏ 


دون ذلكٰ؛ ولا فصل عندہ ہین إلقاء الید لاقامة قربة وبینہ لحاحة آخری کیا 


لا یجوز إذا خلت بە ؛ وروی عن ابن عمر وغیرہ المنع بشرط أن تکون حائضاً 
می ا ا 

وانیاً : أُن الصنف ذکر ف الباب آثر عمر واختلفت نسخ البخاری 
یق ذکر الواو علىی قوله : من پیت نصرالیة وکلام الشیخ مبی علىی وجودھ 
ولذا ذکر یق کلامہ مسألتین ختلفتین وھو الرجح عند ال حافظ إذ قال : ووقع 
یق روایة کرییمة بحذف الواو: وہذا الذی جرأ الکرماتی أُن بقول : المقصود 
ذکر استعال سؤر الرأة ؛ وأما الحمیم فذ کرہ لبیان الواقع . وا أران 
متغایران ؛ وہذا الثانی مناسب لقوله: فضل سؤر الرأة ؛ انتھی . ونص کلام 
الکرمانی: إن قلت : ما وجہ مناسبة الأثر بالرمة ؟ قلت : غرض الہخاری 
فی الکتاب لیس منحصراً ف ذ کر متون الاحادیث ہل پرید الإفادة أعم من 
ذلك ؛ و لیذکر آئثار الصحابة وفتاوی السلف وآقوال العلاء وغیر ذلك ؛ 
فقصد هھنا بیان التوضیٗ با ماء الذی مستہ النار و تسخن بھا بلا کراھة دفعاً 
ما فاله مجاهدء والماء الذی من بیت النصر انیة رداً من قال: إن الوضوء بسؤرھا 
مکروہ ؛ ولا کان ہذا الأخحیر مناسپاً لرمة الباب ذ کر الأمر الّول ایض 
وان م یکن مناسپاً لھا لاشتراکھھا یق کونھھا من فعلهہ تکثیراً للفائدۃ واختصاراً 
ق الکتاب ۔ 


و یحتمل أُن یکون ہذا قضیة واحدة أی توضأً من بیت النصرانیة باماء 
ا حمیم؛ و یکون المقصود ذ کر استعال سؤر ار أة النصرائیة ء وذ کر ا حەیم 
إنھا ھولیبان الواقع فتکون الناسبة للارجمة ظاھراء انتھی . وتعقب عليه ا حافظان: 
اہن حجر و العیبی إذ جزما ہأتھا أثران محتلفان و بسطا فی نتخربیجہا ء قال 
العینی : أما الول فقد وصله سعید بن منصور و عمد الرزاق وغبرم| 


حم وضوء الر أة ہفضل الرجل ۳ 
تقدم )١(‏ فلا بت ھذا بت ذلك و بالعکس ء و کذلك الکلام فی وضوہ 


یإسناد صحیح بلفظ : إن عمر کان یتوضاً بالحمیم نم یغتسل منه؛ ورواہ ابن أبی 
شیبة والدارقطی بلفظ : کان یسخن لە ماء ق فتم مغ بغتسل منەء قال 
الدارقطنی : إسنادہ صحیح؛ أما الأثر الٹانی فقد وصلہ الشافعی وعبد الرزاق 
وغیرصماعن زید بن آسلم عن اپیے ان عمرتوضاً من ماء نصرائیة ء ف 
جر نصرانیة ٤‏ ھذا لفظ الشافعی . ۱ 

: وما أفادہ الشیخ من التوجيه أوضح ما قالہ الحافظ إذ قال‎ )١( 
ومناسبتہ للآچمة من جھة أن الغالب أن أھل الرجل تبع لە فیا یفعل ء فأشار‎ 
البخاری إلی الرد علىی من منع الرأة أن تطھر بفضل الرجل ء لن الظاہر ان‎ 
امرأة عمر کانت تتوضأً بفضله أؤ معه؛ فناسب قولے : وضوء الرجل مع‎ 
امرأنه ء انتھی . وفیيه أنہ تقدم ی کلام النووی الإجماع علىی جواز تطھرھا‎ 
بفضله إِلا أن یقال : إنه ورد النھی عن ذلك نصاً مرفوعاً عند بی داؤد وغیرہ‎ 
بلفظ : نھی رسول اللہ کا آن تختسل ا مر أة بفضل الرجل أو یغتسل الرجل‎ 
. بفضل المرأة‎ 

و تعقب العینی کلام الحافظ بأنہ جرد تخمین ء و مال إلی ان لا - 
لھذا الاگثر بالٹرحمة ء وکذا تعقب على الکرمانی یف قوله : غرض البخاری 
عام فیذکر الا ثار و الفتاوی 7 ء فقال العینی : ھذا أعجب من الٗول 
لأنہ لاہد من رعایة التطابق ہین الابواب والاہار الّی یذ کر فیھاء و مال 
القسطلاف أیضاً إلىل عدم الناسبة إذ قال : ولم تظھر لی مناسبتھ| الئرجمة ء أما 
تو ضؤ حمر پا حمم فلا یخفی عدم مناسبتہ ء وأما توضؤمہ من پیت النصر انیة 
فلا یدل علىی آنہ کان من فضل ما استعملته قال: وف روایة ان عساکر حذف 

رم دی 


‌ لامع الدراری ج-٢‏ 


من بیت النصرانیة )١(‏ فإنہ م یسل ہل مستہ أم لا؟ وھل ألقت یدھا فیە ام لا؟ 
نع أنه لاتفاوت فیا ۔ 

الأثرین وہوأو ی لعدم امطابقة پیٹھا وپین الترجمةۂ انتھی . و إليه أآشار السندی 
لذ مال : ذکر أثر مر ھذا والذی بعدہ استطراداًء و انا ا لمطاوب الاستدلال 
با حدیث ا مرفوع ٤‏ انتھی . وأنت خبیر ہأن الوجیە الذی آفادہ الشیخ یورث 
مناسیة ما پالٹرجمة . 

)١(‏ وعامة الشراح أنکروا مناسہے ھذا الأئر أيضاً کنا تقدم ف کلام 
القسطلانی وھکذا قال غیرہ ؛ و وجھہ الحافظ بوجه آخر فقال : وھذا الثر 
مناسب لقوله : فضل وضوء الرأة لن عمر توضاً بماٹھا وم یستفصل مع جواز 
ان تکون حت مسلى واغسلت من حیض لیحل لہ وطڑھا ففضل منه ذلك 
للاء ؛ وھذا وإن ‏ م یقع التصریح بہ لکنہ محتمل ؛ وجرت عادة البخاری 
بالتمسك بمثٹل ذلك عند عدم الاستفصال وإن کان غیرہ لایستدل بذلك ؛ 
ففيه دلیل علىی جواز التطھر بفضل وضوء المرأة ا سلمة لانھا لانکون آسوء 
حالا“ من النصرانیة ء وفیه دلیل علی جسواز میاہ ہل الکتاب من غیر 
استفصال ۔ ۱ 

و قال الشافعی یق ” الأم “ : لا باُس بالوضوء من ماء امشرك وہفضل 
وذوله ما لم تعلم فیہ تجاسة ء انتھی . وقال القسطلایق : لاخلاف ق استعال 
سؤر النصرانیة لأأنه طاھر خلافاً لأآحمد و إسحاق ‏ وأھل الظامر ء واختلف 
قول مالك: فی ”ا مدونة“: لایتوضاً بسؤر النصرانی ولا با أدخل یدہ فی ء وق 
*العتبیة “ : أجازه مرةٴو کرھە أخری؛ انٹتھی . قال العینی : و ممن کان 

لابری بأسا بە الاأوزاعی والٹوری و أبو حنیفة و الشافعی و أصحابھماء وقال 
اس المنذڈز : لاآما وی إلا أحمد و إسحاق ء قال العٰی : وتبعھا.ٴھل 


معی احضب والقدح ٥٥‏ 


) باپ النسل ر الرضود فی الم خضی ۷') و القدح 
والخشب و الحجارة ا 
وکلمة فی دالة علی کونھا ظروفاً لفعلہ سواء کان بجلوسه فيه کا فعله 


النی وف مرض أو بمحیٹ بقطر غسالتہ فإن دذلكف وع کن او فی 
وك إذا توضأت 7 حوض محیث 0 الغسالة فيه فإنك تقول حینئذ 5 


الظاعر ٹم ذکر الاختلاف اکور عن مالك وتعقب علىی ال حافظ والکرمانی ف 
إہداٹھا المناسبةء و مال إلیى أُن لا مناسبة لە أیضاً ۔ ٦‏ 
رں قال ال حافظ : ال ملخضب بکسر الم و سکون الخاء و فتح الض 

المجمتین بعدھا موحدة؛ المشھور أنه الإناء ا یفسل فیه الثیابپ من و 
جنسل کان و قد بطلق علی الاناء صغیراً اوکبیراء وق ”العیی“ : قال 
ابن سیدة: الخضب شی الاجانق وقال صاحب ” النتھی* : هو الرکن ٠:‏ وقال 
أہو هلال : إناء یغسل فيهء انتھی. قال احافظ: : والقدح! کثر ما یکون من ان حشب 
مع ضوق فضه قال العیی : واحشبْ پفصح الخاء جمع خشبة ء وكکذلك 
الخشب بضمتین و بسکون الشین أبیضاء قال ا لحافظ :: و عطفہ .ا حشب 
والحجارة علىی الخضب والقدح لیس من عطف العام على احاص فقط بل 
پین ہذین وہذین موم وخصوص من وجہ ء و تعقب عليه العبی و قال: بل 
و عطف تفسیر لن الخضب والقدح قد یکونان من ا حشب و قد یکونان من 
ا حجارة ء وقد صرح ی ا حدیث المذکور فی ہذا الباب بمخضب من حجارة ؛ 
والدلیل علی صحتہ ما وقع ق رض اخ الصحیحة ی اخضب والقدح انحشغب 
والحجارۃ پدون حرف العطف؛ انتھی. وھو ختار القسطلاق إذ قال: وا خٹب 
أی ی الإناء من اللحشب والاناء من الحجارة ء والعطف من باب: العطاف 


٢ج لامع الدراری‎ |١ 


توضأت ی الحوض ہء و أما الوضوء من اللخضب والقدح فإنہ لایصدق إلا 
إذا کنت تأاخذ الماء منہ ثُم تغسل العضو بحیث لایعود إلی الظرف ثانیأً ء وذلك 
ما فی کلمة ”من “ من معنی الابہتداء ء وعلىی ھذا فلا تکرار فی الٹرجحة کا 
یتوم )١(‏ فا فھم واغتی ولکنە مفتقر إ یل مزید تدہر ما أن بعض أالفاظ 


التفسیری؛ انتھی. و یق ”الکرمانی“ : قال اہن بطال : فائدة ہذا الباب أن الأُوانی 
کلھا من جواھر الأرض ونباتھا طاہرة إذا حم یکن فیھا نجاسةء انتھی . وآفاد 
مولانا حسین علىی فی تقریرہ : أن إناء الصفر لا باُس پہ و منعوا ف دیارنا 
وق زماننا لصیرور تہ خاصة وعلامة للھنود . 

(۱) لل در الشیخ ما اأجاد یق دفع توهم التکرار یق ھذه الرحةظ 
والرجمة الاثیة من قولہ : ( باب الوضوء من التور ) لن ضرض الباب 
الول لا کان پیان طہارة الأوانی م تبق فاقة إلی ذکرر الاب الاآتی ؛ 
ویقوی الإشکال ما قال العینی ف الباب الّٗول : اوقد وقع فی بعض النسخ 
بعد قوله : والحجارة والتور ۔ بفتح الثناة الفوقیة ۔ قال ا لچوھری : ھو إناء 
یشرب فيه ؛ زاد الطرزی: صغیر ؛ وی ” الغیث “: ہو إمناء یشبہ إجانة من 
صفر أو حجارة یتوضاً فیه أو یڑکل ء وقال ان قرقول : ہو مثل قدح 
من حجارة . انتھی ؛ وف تقربر الکی : قوله ۔۔ ای فی الحدیث ۔ : تور من 
صفر ء فی تجرید فإن التور یکون من ا حجارة ء انتھی ۔ 

قلت : فإذا کان ذ کر التور فی الباب الول أیضاً فلا یمکن التوق عن 
التکرار إلا ىا آفادہ الشیخ ؛ وعلىی ھذا فیندفع الإشکال الآخر أیضاً عندی 
وھو ذکر حدیث نس ف البابین معاً فیأول بأن ذ کرہ فی الباب الاُول باعتبار 
إدخالهہ کن یدہ الشریفة فیەء وذ کرہ فی الباب الثانی باعتبار توضیٗ الصحاہة 
رضی اللہ عنم أبجمعین منه ‏ فتأمل وتشکر ؛ ولا یشکل علیىه أن جرد 


الروایات آب عن ذلك )١(‏ وا أعا ' 


قولہ : کان می )٢(‏ یکٹثر من الوضوء ء ای کان یفعلہ لکل صلاۃ 
فر بضة ونافلة ٠‏ لا أنہ کان یوا ی بین الوضوء بدون صلاة بین الوضوئین . 
إدخال الید ی القدح لا بطلق ”ان الوضوء فی القدح ء لن الإمام البخاری 
مم پفرق بین الاستمال لأجل القریة وغیرھا کا تقدم قریبا ف کلام الشیخ ف 
( ہاب استعال وضوء الناس ) ولذلك ذکر حدیث آبی موسی فی الباب المذکور 
وق ھذا الباب الذی خن بصددە؛ وھذا واضحء وعلى ھذا فلا یشکل 
ہذکر حدیث ابی موسی نی البابین ٢‏ ویدفع بە ما قال القسطلانی تبعاً الکرمانی 
أن حدیث آبی موسی ا مذکور فی الباب لا مناسیة له پالٹرجمة؛ وکذا ما قال 
السندی : وأما حدیث آبی موسی فلم یکن ناك وضوء أصلا بل ہو استعال 
فی أعضاء الوضوء لا علی وجہ التوضؤ . 

(() لعل الشیخ أشار بذلك إل ذکر حدیث انس فی الباب الأول لن 
وضوء الصحابة لیس ی خضب بل من مخغضب؛ و یمکن التفصی عنہ بما قلته : 
إِن استدلال الإمام البخاری فی الباب الأڈول بإدخال یدہ الشریفة پیے ویمکن 
أیضاً إشارة الشیخ إلی ذکر حدیث عبد اللہ بن زید فی الباب الئانی ء ولعله 
إليه آشار بقولە: مزید تدہر ؛ لآن إدخال یدہ فیہ ق کل مرة لایستلزم الوضوء 
ہل إذا حرج اماء منە بیدہ الشریفة یکون ذلك وضوء منە . 

)٢(‏ قال الحافظ : ہو مرو بن أپی الحسن وہو ممہ على الحقیقة ۔ 
قال الکرمانی : فان قلت : تقدم فی ( باب مسح الرأس کلە ) أن المستخبر 
ہو جد مرو فکیف یکون عم بحی ؟ قلت : یکون جدأ من جھة الأم عآ 
لاأب. قلت : واختلفت الروایات فی ذلك جداً کا بسطہ ال حافظ فی ”الفتح “ 
وھذا الضعیف فی ” الُوجز “ وحاصل ما فیه : أن نسبھم ھکذا. 


٥۸‏ لامع الدراری جج یں 


قولہ : سأل مر عن ذلك ‏ ولعله لم یعتمد علىی قول سصد آو قصد 
مزید اطمینان )١(‏ ۔ 


٤ 


عمرو۔- 


والسائل فی الحقیقة ہو عمرو بن آأی الحسن وہو عم بیحی حقیقة 
وھو جد عمرو بن بحی جوزاً لشیوع إطلاق ا مد على عم الاب ؛ وما آفادہ 
الشیخ نی معٔی یکر الوضوء واضح ء ولا مائع من أنە کان یکثر لغیر الصلاة 
ایض للثبات على الطھارۃ فکأنه کلا احدث کان یتوضاً . 


() وقد ورد فی الروایات أن سعصداً أمرہ بذلك ٤‏ فی ” الؤوطاً 
مالك ” : أن اہن عمر قدم الکوفة علی سعد بن بی وقاص وھو أمیرھا فرآہ 
عبد اللہ بن عمر یمسح على ا حفین ؛ فأنکر ذلك عليه ؛ فقال لہ سعد : سل 
أباك إذا قدمت عليه ء فقدم عبد الہ فنسی أن یسأل عمر عن ذلك حتی قدم 
سعد فقال: أسألت آباك ؟.فقال: لاء فسأله عبد اللہ ء الحدیث؛: قال الحافظ: 
وقد أخرجہ أحمسد من طریق آخری عن ابن مسر قال : رأیت سعد بن 
آبی وقاص یمسح علىی خفیه بالعراق حین توضأً ء فأنکرت ذلك عليه ء فلما 
اجتمعنا عند مر قال ‏ پی سعد : سل أباك ؛ فذکر القصة . وزادق روایة 
البخاری“ : أن ابن عمر سأل عمر عن ذلك فقال: نعم إذا حدئك شی شوثاً سعد - 

عن النی ہے فلا نسآل عنه غیزہ ۔ 

قال الحافظ : دل٭ ذلك علىی أن عمر کان یقبل خبر الواحسد ؛ وما نقل 
عنہ من التوقف انا کان عند وقوع ریبة لہ ی بعض المواضعء واحتج یہ من 


الاختلاف فی اشتراط الطھارۃ الکاملة للمسح على احفین ۹ 


قولہ : ہ أدخلتھم| طاھر تین ؛ فعلم أن اللیس طامرا عن الحدث کاف 
ق جواز المسح )١١(‏ ولا یشرط لحواز السح کمال الطھارة وقت اللپس : 


قال بتفاوت رتب العدالة ودخول الرجیح فی ذلك عند التعارض ؛ انتھی . 
ویشکل علی ھذہ الروایات کلھا ما روی عن اہن عمر من روایات السح 
علىی ال حفین مرفوعاًٴ: وبسط فی ال جواب عنہ فی الأوجز“ ؛ وحاصله : 
ترجیح روایة ٭ البخاری؟ ؛ أو یقال : إن روایة الرفع من مراسیل ابن عمر 
ومراسیل الصحابة معروفة معتبرة . 

)١(‏ أشار الشیخ بذلك إلی جزئیة خلافیة پین العلاء ‏ وتوضیح ذلك 
کا فی ” الڈوجز “ : أن من لیس ال حفین علىی وضوء کامل یجوز له لح 
ماعاً ء ولا خلاف فی ذلك بین أھل السنة خلافاً خوارج والشیعة إذ أنکروا 
السح علىی انحفین ؛ ولذا روی مجن الإمام بی حنیفة فی شرائط أھل السنة : 
أن تفضل الشیخین ؛ وتحب ا حتنین ؛ وئری السح على ا حفین ؛ وبعد ذلك 
اختلفت الْئمة الٌربعة فی جزئیة أشار إلیھا الشیخ وھی ان الرجل مثلا عکس 
الئر تیب فغسل الرجلین أولا“ ولیسھ| مم أتمُ الوضوء ء فقالت الائمة الثلائة: ان 
لا بچوز لە السح ء وقالت النفیة : بیجوز لہ السح وبە قال الٹوری والزف 
وداؤد وغیرھم : : 

قال اللوفق: أما إن غسل إحدی رجلیہ فأدخلھا الخفً م غسل الأخری 
فادخلھا ا حف لم بجز المسح وھو قول الشافعی وإصاق ونحوہ عن مالك ؛ 
وحکی بعض اسصحاہنا روایة“ أآخحری عن أحمد : أنہ بجوز وہو قول آبی ور 
و أصحاب الرأی لأّنە أحدث بعد کال الطھارۃ ء وقیل أیضاً فیمن غل رجلہہ 
ولس خخیہ م:غبل بقیة اعضائہ: بچوز لہ اح وھذا بی عل إن اترتیب 
غیر واجب ی الوضوء ء انتھی . کذا فی ” الوجز “ : نم طھارة القدمین 


۰"‌ اب لامع الدرراری ج۔ ٢۲‏ 


قولہ : فضمض ومضمضناء وقد مر غیر مرة ما بدلك علی أن زیادة 
الہاب ھھنا لتضمن الروایة مسألة مستقلة )١(‏ فلا بنا یق ذکر لحم کتف الشاة )٢(‏ 
یق ھذا ا ہاب تناسب الٌہو اب لأُنہ متعلق پالٹر مة السابقة ۔ 


عن النجاسة ا حقیقیة وا حکیة معاً شرط لصحة السح عند الائمة الأربعة خلافاً 
لداؤد إذ قال : یکی الطھارۃ عن النجاسة ا حقیقیة . 


)١(‏ حاصل ما آفادہ الشیخ أن ھذا الہاب یعی ( ہاب من مضمض 
من السویق ) من قبیل ہاب فی پاب ء وہذا الػأصل معروف مطرد ف أصول 
التر اجم کا تقدم ی الاأصل السادس من أصول اللتراجم ء وعلى ھذایندفع 
ما یشکل علی الباب السایق أنہ ترجم پالسویق وم يأت لہ بحدیث ء ویندفع 
أیضاً ما یشکل من ذکر حدیث میمونة فی ھذا الباب ولیس فیه ذکر السویق 
وہذلك جزم شیخ المشایخ فی ” التراجم ٴ |ذ قال : ھلذا الباب من قبیل 
الاب فی الباب لن یشتمل على ما عقد لە الباب السابق مع فائدة آخری ء لأنه 
ثبت پھذا الباب عدم التوضیٗ من کل السویق الذی عقد لە !لباب؛ واستحباب 
الضمضة الذی علم منے فائدة أآخحری وہو حمسل الوضوء الوارد فق السویق 
وسائر ما مست النار علىی غسل الفم والیدین ء فاحفظ ھذا التقریر فإنہ ینفعك 
ق مواضع من ” البخاری “ واکثر الشراح یق ہذا ا مقام قد خبطوا کثبر؟ . 

(۲) وھذا دفع إبراد علىی ذکر حدیث میمونة فی ھذا الباب ولیس 
فیه ذکر السویق ہ وا لحواب على ما اختارہ الشیخ ظاھر ء وقال السندی : 
( ہاب من مضمض من السویق ) ای وغیرہ کا مم ء وآشار بالاکتفاء علی 
ذکر السویق إلیل أن حم امم وحوە من المأکولات ف الضمضة یعلم من 
کم السویق بالڈوٹی ؛ ولذلك ذکر حدیث امم فی الیاب تنبیآ على أن 
اللضمضة وإن رك ذکرھا فی حدیث امم لکنھا معتبرة حا بدلالة حکم السویق 


( باب (ل[وطوہ مرنے الوم ٢”‏ ) 

بالڈوی ٤‏ انتھی . وقال الحافظ : ولیس فی حدیث میمونة ذکر الضمضة 
اللی ترجم بھا ؛ فقیل : آشار بذلك إپی آنھا غیر واجبة بدلیل ترکھا ی ھذا 
ا حدیث مع أن اللاکول دسم بحتاج إل اللضمضة منہ ء فترکھا لبیان الجواز؛ 
وآفاد الکرمانی أن فی نسخة الفربری البّی بخطہ تقدیم حدیث میمونة ہذا لی 
الاب الذی قبله ؛ فعلى ھذا ہو من تصرف النساخ ء انتھی . قلت : ونص 
کلام الکرمانی : فإن قلت : ہھذا احدیث لا یتعلق بالٹرجمة ء قلت : الباب 
الڈول ہو اصل الترجمة ؛ لکن ما کان فی الحدیث الثالث حک آخر سوی عدم 
التوضیٗ وھو الضمضة ادرج ہین أحادیثہ پاباً آمحر تنبیھاً علی الفائدة الّی یق 
ذلك الحدیث الزائد علی الصل ء أو ہو من قل الناخین لن النسخة الی 
علیھا خط الفر ہبری ھذا الحدیث فیھا فی الباب الڈأول ولیس ی ھذا الباب 
إلا ا حدیٹ الڈول مٹھما وہو ظاہر ؛ انتھی . وعلم سه آتَا :الس لیستَ عق 
خط الفرہری بل علیھا خط الفربری ؛ وأیضاً الجحواب الٗول من الکرمانی 
هو الذی اختارہ الشیخء وجزم العینی بالٹانی إذ قال بعد ذکر کلام الکرمانی: 
ھذا بلا شك من النساخ الجھلة لن غالب من پستنسخ ھذا الکتاب پستعمل 
ناخ حسن الحط جداً ؛ وغالب من یکون خطے حسناً لایخلو عن ال جھل 
ولو کتب کل فن أھلہ لقلّ الغلط و التصحیف ۔ 

: ظاھر السیاق أن الإمام البخاری ترجم بسالتین : أولاضصا‎ )١( 
ثبات الوضوء بالنوم ء والثانیة : عدم الوضوء بالنعسة ء والروایة بظاھرھا‎ 
لا تدل علىی واحد منھا ء وظاھر کلام الشیخ أله جعل الترجمة مسآأَلةَ واحدة‎ 
وھی الاولی ء واٹیاتھا بما قررہ ظاہر وہو عدم الإطلاع یخروج الریح وھو‎ 

020 


ودلالة الر وایتین علىی ہذا ا لمعی واضحة وذلك أنهە مم یعلم ما یخرج 


اللوجب للوضوء فی الوم ء وظاہر کلام شیخ المشایح یق ٭ ار اجم 
أيضاً جعل الٹرجمة مسألة" واحدة* لکنھا ھی الثانوے إذ قال : استدل المؤلف 
بظاھر الحدیث فانہ کے ما علل قوله : فلیرقد ؛ بقولہ : فان أحدم ؛ مع 
قرب التعلیلات لصیرورته حدثاً لی الذھن علم ان الحدث لا یتحقق بالنعسة 
وإلاما ترك التعلیل الذی ہو أقرب ذاھہاً لی ماعلل به ٤‏ وأآمثال ھذہ 
الاستدلالات للمؤلف کثیرة ء فاحفظ فإنہ ینفعك ۔ 


ج. 
“ انزےه 


وحکی الکرمانی عن ابن بطال فی إثبات الرجمة أنه ما أوجب عليه الصلاۃ 
والسلام قطع الصلاة لغلبة النوم دل أنه إذا کان النعاس أقل من ذلك وم یغلب 
عليه معفو ولا وضوء فی ء قال الکرمانی: وأقول : ماہ النی پل مصلیاً 
حالة النعاس ٤‏ فعلم آن الِنعاَس لیس عدث :: وفال:) ذکز لا العلة ا موجبة 
للقطع أن بخلط الاستغفار بالسب ؛ فصار بمنزلة من لا یعلم ما یقول من 
سکر ا مر الذی نھی عن مقاربة الصلاة فيهھاء ومن کان كکذلك لا تجوز 
صلانف انتھی ختصرا .۰ 

وقال احافظ : قوله 7 اسحدبث : فلیرقد؛ و“ للنسائی “ ٠‏ فلینصرف 
وامرادبه : التسلم من الصلاۃ ء وحله الھلب عیل ظ-اھرہ فقال : إا أمرہ 
بقطع الصلاۃ لغلبة الوم عليه ء فدل علىی أنە إذا کان النعاس أقل من ذلك عئی 
عنه ؛ انتھی . وعلى ہذا بثبت ا جحزآن من الرہتة ؛ وأئبتھا السندی أیضاً 
لکن بطریق آخر قریب مما آفادہ شیخ الشایخ إذ قال : كأن الصنف استدل 
بالحدیث على أن النعاس لا ینقض الوضوء إذ لو کان ناقضاًٌ ما منع الشارع 
عن الصلاۃ خشیة السب ؛ پل وجب أن یذکر أنہ لا تصح صلاتہ مع النعاس 
لانتقاض الوضوء فإذا لم ینتقض بە تعین أن یکون الانتقاض بالنوم إذ لامساغ 


من فیہ وقت النعسة فأولی أن لا یعم ہا حارج من إسنه إذا نام ورقد ء فان 
الغفلة ى الوم آزید منھا فی النعسة . 


لقول بعدم الانتقاض أصلاء انٹھی . وف تقریر مولانا الشیخ محمد حسن 
املکی : قولہ : الوضوء من النوم ء وم یورد ٰذا حدبثاً لشھرتہ فاکتئی فيه 
بالشھرة ء وجاز أن یکون الراد ( ہاب حہ الوضوء من )أی نوم 
الصلی ؛ ونوم املصلی کالنعاس ق عدم اسٹرخاء الفاصل ء فلا ى یک کن النعاس 
ناقضاً کا ثبت پالحدیث لم یکن نوم الصلى أیضاً ناقضاً بالقیاس عليه . وہو 
دقیق جداٌ ء وعلىی ہذا یکون الٹرجمة جزعاً واحداً وھو نوم المصلى خاصلاً؛ 


ویکون ذکر النعسة کالدلیل لە ٠‏ ویکون رای الإمام البخاری موافقاً ما یأتی 
من مذھب ا حنفیة ان النوم عل هیئة الصلاةۃ لیس بناقض ۔ 

نم قال الحافظ : ظاھر کلام البخاری أن النعاس یسمی نوماً ٤‏ والشھور 
التفرقة پینسا ء وإن من قرت حواسہ بحیٹ یسمع کلام جلیسه ولا یفھم 
معناہ فھو ناعس ؛ وإن زاد على ذلك فھو نائم ء ومن علامات النوم الرؤیا 
طالت أو قصرت : والحفقة ۔ پفتح العجمة و اسان الفضاء ۔ قال ابن التین : 
ھی النعسة وانما کرر لاختلاف اللفظ کذا مال ؛ والظاھر أنہ من ا:حاص 
بعد العام ء قال أھل اللغة : خفق رأسهە إذا حرکھا و هو ناعس؛ انتھی . ولٰذا 
لمح الإسلام ئی شرحہ : ا حفقة منتھی النعاس ۔ 

و اختلفوا فی نقض الوضوء بالنوم علی تسعة مذاهھب ذکرھا العمنی ء وحکی 
الشیخ ق ” البذل “ تبعا 201 غالیة مذاغت+ ٣او‏ جماتھا علی ما حصتھا 
فی تلخیص ٭ایڈل >:] م اختلفوا أولا على ثلا ثة مذاھب: 

الُول : إِن النوم ناقض مطلقاً قلیله و کثیرہ ء قال القسطلانی: اختلف 
ہل النوم فی ذاتہ حدث آأوھو مظنة؟ فنقل ابن المنذر وغیرہ عن بعض الصحابة 


( باب الوضو مرے فر حدث ) 


و التابعین و بہ قال [سحاق والحسن وغیرھم : إنہ فی ذانہ ینقض الوضوء 
مطلقً وعلی کل حال وہیشة لعموم حدیث صفوان : انتھی . قال الحافظ : 
وھو قول آبی عبیدة وإسحاق بن راہوبه ء قال ابن النذر : وبہ أقول 
لعموم حدیث صفوان بن عسال یعی الذی صححہ ابن خزیمة وغیر٥‏ ء ففيه : 
إلا من غائط و بول أو نومء فسوی بینھا نی الحکم . انتھی . قال العینی : قال 
ابن حزم: النوم ی ذاتہ حدث پنقض الوضوء قل”" أو کر قاعداً أو قائما یق 
صلاة أو غبرھا ۔ 

والثانی : عکسه أن النوم لاینقض الوضوء بحال؛ قال العینی : وهو محکی 
عن آئی موسی الاشعری وابن ا مسیب؛ قال ابن حزم: و إليه ذھب الاّوزاعی 
وھو قول سحیح عن جماعة من الصحابة وغیرھم منھم ابن عمر و مکحول 
وغیزہما . ۱ 

والثالث : التفرقة بین نوم ونوم؛ قال ابن العربی فی ” شرح الٹرمذی“ : 
الثالٹ : الفرق بین القلیل والکٹبر وھو قول فقھاء الأمصارء مم بسطە أشد البسط 
وجعل أحوال النوم إحدی عشر حالاٴء وحصول مذاہب الأئُة الأربعة نی ذلك 
علی ما فی حاشیی علىی ” البذل “ : إن النوم ممکناً مقعدتہ لاینقض عند الشافعی 
وما سواہ ینقض کلھا ؛ وعند مالك : الثقیل ینقض لا ا حفیف ء وعند أحمد: 
الیسیر من القسائم والقاعد لاینقض وغیرہ پنقض ء و عندنا الحنفیة علىی ما ی 
” الپڈل “ : أنه إذا نام على هیئة من هیئات الصلاۃ کالرا کع والساجد والقائم 
والقاعد لاینتقغض وضوءہ سواء کان فی الصلاۃ أولا ‏ وإن نام مضطجعاً او 
مستلقیاً علی قضاہ انتقض وہذا مذہب ابی حنیضة و داؤد انٹھی . وف 
” الأوجز “ : مذھب احنفیة أن النوم مضطجعاآً أو متکتاً علی شی لو آزبل 


عدم وجوب الوضوء عند کل صلاۃ ۰ 


إنه پستحب ولا بجب )١(‏ فدلت او الروایتین علی جزئین ؛ والثانیة 
على ثانیھا . 

قولہ: إذا تبرز لحاجتہ أثیتہ بماء فکان یغسل بہ ال۔پیلین مع لا أحدھماء 
فعلم ہذاك حم البول أنہ یستنزہ منہ )٢(‏ ولو تلیس بشی منہ ضرورة غسله ؛ 
لسقط ناقض للوضوء . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ واضح ؛ ولا ببعد عندی أن الڑه.ٴام البخاری 
أشار بذلك ال ی رد من قال ہوجوب الوضوء عند کل صلاۃ سواء کان عدث 
أم لاء قال ا حافظ بعد ما حکی نسخ الوجوب : وذھب إِل استمرار الوجوب 
قوم کنا جزم ہہ الطحاویء ونقله ابن عبد البر عن عکرمة و اہن سیرین وغیرم| 
واستبعدہ النووی وجنح إل تأویل ذلك إن ثبت عنھم ؛ وجزم بأن الإجماع 
استقر علی عدم الوجوب . 

(۲) آشار بذلك إل دفع مایتوھم أن ا حدیث لایطابق الترجمة إذ ھی ق 
غسل الہول وا حدیث فی غسل البراز ء وقال شیخ المشایح قی ” تراجمه “ : إن 
التبرز و إن کان فی متفاہم العرف یحمل على الغائط لکن الصحابی ما حکی 
فعله وو الذھاب إل الفضاء والذھاب إليه قد یکون لہول أیضا ؛ فبالنظر 
ہذا الاستدلال کثیر شائع عند اللؤلف کا نبھناك مراراً ء انتھی . وأجاب_ 
عنہ الکرمانی وتبعہ غیزہ من الشراح . ۱ 

قولہ : فیغسل ای ذکرە و حذف لظھورہ وللاست ستحیاء عن ذکرہ کنا: 
قالت عائشة رضی اللہ عنھا: ما رأیت منە ولا رأی میء یعنی العورةء انتھی. 


وقد حمل البخاری هھنا اللطلق على القید )١(‏ مع أنہ لیس دأہہ رعایۃ مذہبہ؛ 
ولنا روایات کثیرۃ )٢(‏ . 


الآأصل السادس عشر من اس الٹراجم ان من دأب اللإامام المعر وف الاستدلال. 
بکل اللحتملات؛ ولا إنذکار من أن غسل البول حتمل . 


)١(‏ یعنی أن الإمام البخاری حمل قولہ کی الطلق فی الحدیث الاف 
نمیں 
پلفظ : ه لا پسٹٹر من البول ہ على القید من بول الناس خاصةً کا قید بہ ف 
على إطلاقه ۔ 


(٢آ)‏ آشار الشیخ بذلك إلی اختلاف الائمة یق ذلك ؛ و تو ضیحہ علی 
ما فی ” الغنی “ : إن بول ما یڑکل سحمہ وروئثہ طاہرء و ہو مفھوم کلام 
ا حرق ء وہو قول عطاء والثوری ومالك ؛ قال مالك : لابری أھەل الام 
أبوال ما أکل حمہ جا ء ورخص فی آبوال الغم الزھری و یحی الأنصاری؛ 
ورمخص فی ذرق الطائر الم و حماد وأپوحنیفة ء و عن أحمد أن ذلك نجس 
و ہو قول الشافعی وأبی شور ونحوہ عن ا لحسن لأنے داخل ی موم قوله 
یا و تئزڑھوااعن البول ؛ انتھی . 

وقال الحافظ : استدل بقصة العرنیین من قال بطھارة أبوال ما یڑکل 
بل آامی الال ھا اطایث اوغا ماگرل :اسب فان علیدا 
هذا قول مالك و أحمد وطائفة من السلف ؛ و وافقھم من الشافعیة اہن ا منذر 
وغیرہ ء وذھب الشافعی والممھور إلی القول بنجاسة الاأبوال والڈرواث کلھا 
من مأاکو ل اللحم وغیرہ ؛ .قال : والتمسك بعموم حدیث أی ھررة الذی 
صحححہ ان خزیئة وغیرہ مرفوعاً . ہ استنزھوا من البول فإن عامة صذابه 


الوعید علی عدم التمز ہ من الہول ۷ 


( باے!')) 


القبر منہ ٤‏ أُو لی لأانہ ظاہر فی تناول جمیع الہوال فیجب اجتنابھا ھٰذا الوعید 
اتی 

واستدل فی ٭ التلخیص البیر “ بإطلاق الحادیث الصحیحة الواردةۃ 
تعذیت عن لایسنازہ من البول:+ وبآن: الصربت: کالت تستخیٹ .الاہوال 
فھی حرامء انٹھی . قلت : وی هامش ” الکوکب الدری“ : روی أنہ کہ 
ما فرغ من دفن صحابی صالح ابتلل بعذاب القبرء جاء إلی امرأنه فسألھا عن 
آعالی فقالت کان یرعی الغم ولا بتنزہ من بولەء فحینثذ قال عليه الصلاة 
والسلام : داستنزڑھوا من البول ہ الحدیث؛ رواہ المحاک و صصحہ؛ وف 
”تنور النار“ : انفق اللحدثون علىی صحته ء انتھی . وھہذا نص ف أن الأمر 
کان فی بول الغنم خاصة . 

)١(‏ ذکر الإمام البخاری الباب پلا ترجمة فھو بمنزلة الفصل من 
الات اشارقے: ونخافوا "'ف تجوجھتہ کا سیاق ومال شیخ الشایخ یق 
الٹراجم “ لی ان حذفہ أوپی إذ قال : ولابوجد یق کثیر من النسخ 
والصواب عدمہ؛ انتھی . وحاصل ھا أفادہ القطب الکنکوھہی : أنہ ما کان یف 
بعض طرق ا حدیث لفظ البول مطلقاً ہدون التقیید ببولہ نبہ عليه بلفظ الہاب ۔ 
إشارةٴ پل مستدل من قال بالتحرز عن البوال کلھا ء وھکذا حکی الشیخ 
حسین علی فی تقربرہ إذ قال : و لعلہ أدخل لفظ الباب إشارةٴٌّ إلی أنە ذ کر 
نی ھذا الحدیث لفظ البول بلا ضمیر نفسه ؛ انتھی ۔ 

وقال الحافظ: کذا ثبت لأیق ذں وقد قررنا أنہ ی موضع الفصل من 
الباب ء والاستدلال بہ علی غسل البول واضح ء لکن بت الرمحصة فی حق 


۸ لامع الدراری ا‫ ج ۔ ۲ 


ولعله زاد لفظ الباب ھھنا نظراً إلل إطلاق البول هھنا فیعمُٴ کل بول: 


المستجمر ؛ فیستدل بہ على وجوب غسل ما انتشر علی الحل انتھی . وسکته 
عنہ القسطلانی ء وحاصل ما بسطہ العیٰی : أن الإمام البخاری نبہ بذلك علىی 
اختلاف واقع ف السند بین ہذا وہین ما تقدم قریباً یف (باب من الکبائر إلخ) 
بن فیه عن جاہد عن ابن عباس وھھنا عن جاهد عن طاؤس عن ابن عیاس؛ 
تاپع لباب الاُول لأنە فی پیان حم من أحکامه ولیس اتابع استقلال ی شأنه 
وعلىی ہذا فقول الکرمانی: دلالتہ على النرجمة من جھة إثبات العذاب علی رلك 
استتار جسدہ من البول وعدم غسله غیر سدید مستغی عنه ؛ انتھی : 


وحاصل قول الکرمانی : أن الإمام البخاری نبه بالباب علىی وجوب غسل 
البول مستنبطاً بتر ك الاستتار عن البول ٤‏ وکان ھذا الوجه یکفی لتجدید الباب 
لان الباب الاٗول کان نصاً نی غسل البول ؛ لکنہ م یکن نصاً ف الوجوب وھذا 
البپاب نص یق الوجوب لاوعید؛ لکن لیس بنص 2 غسل الہول ہل ہومستنیط 
من لفظ التسٹر ء وما ذکر العہی من الاختلاف معر وف یی الحدیثء قال 
القسطلانی : انتقد الدارقطی علىی الؤلف اسقاط طاؤس من السند الأول . 

وقال الٹرمذی بعد ان اآخرجه : رواہ منصور عن جچاھد عن اہن عباسس 46 
و حدیث الأسححش أصح یعنی العضمن للزیادة ؛ انتھی . ئم أجاب الشراح 
حبان پصحة الطریقین معاً ء و أیضآً الأصح پستلزم الصحیح؛ انتھی . 

وآفاد شیخ الھند نی ” ترا مہ “: أن الصنف تار ةٴّ یذ کر الباب بلا نرحمة 
وذ کر فیهہ حدیثاً ء فالشراح یذ کرون فی ھذا القام احتالات اکثرها بعیدة 


کون الہول موجباً لعذاب القبر 8۹ 


و تقیبہدہ بالانسان یق الول 3 ]2 لا یتوشم ان التھی 5 ھو خُتص پہول نفسهہ 


عن ثشأن ااؤلف وااؤلف کلیھ| کا لا یخفی على الھرة ء وأحسن أعذارەم 


أنه کالفصل من الباب السابقء لکن هذا العذر أبضاً لایتمشی ی بعض المواضع ؛ 
مثلا" قال فی الًبواب المتعلقَة بأحئم البول : ( ہاب من الکبائر إلح ) وذ کر 
فیە حدیث إنسانین یعذبان ء م قال : رباب غسل البول ) و ذکر فی الٹرجمة 
ھذا اسحدیث؛ تم قال : رہاب ) بلا ترجمة و ذکرفیه ھذا الحدیث أیضاً 
فکیف یقال : إنہ کالفصل من الاب السابق لان ہذا یھکن اذا یکون الٹانی 
مغایراً للڈول بوجہ ٤‏ وھھنا لا تغایر أصلاٌ 


وعندنا لا ہد ان یقال : إن الؤلف طاما پترك الترجمة تشحیذا للاذھان ء 
وعلی ھذا فینبغی أن پکون الٹرجمة کون البول موجباً لعذاب القبر وما 
بائلھا ء انتھی . وقد عرفت مما سبق أن الشراح والمشایخ کلھم اختلفوا یق 
توجیە الغرض بہذا الباب على أقوال عدیدة : منھا : رأی شیخ الشاےخ ان 
الاب هھنا لا یصح . ومنھا: رأی القطب الکنکوھی أنہ للتنبمہ علی موم البول . 
ومہا : رأی شیخ المند آنہ للتنبیہ علىی کون البول موجب٦اً‏ لعذاب القبر . 
ومنھا : ری الحافظ أنہ للتنببہ علی وجوب غسل ما انتشر من البول علی 
ا حل . ومنھا : رأی العلامة العینی أنہ للتنبیہ على الاختلاف فی السند . ومنھا: 
زی اق اھ مل وحرت کو الرف۔ 

والوجہه عند ھذا العبد الضعیف أنہ للتنبیہ علی وجوب الاستنجاء أی 
الاستبراء والاستجار للبول؛ فإنه ترجم أولا” بکون عدم الاستتار من الکہائرء 
م ترجم پغسل البول ونبہ على وجوبہ یذکر عذاب القبر فی المرجمة ء.ئم .کان 
حقه ان یذکر الاستنجاء من البول لکونہ و اجاً عند جمھور ااعلاء ٤‏ ولا م یکن 

رم -ک) 


فلا ضیر ف بول غیرہ ولو إنسانأء لأن اخکم ی مثل ھذا لا یتفاوت بین 


منصوصاآً فی الحدیث حذف الٹرجمة ء قال الکرماتی : قال ابن بطال : قولە : 
و لایسٹٹر ء معضاہ لاپستر جسدہ ولا ثیابہ من ماسة البول ؛ ولا عذب على 
استخفافہ بغسلہ وبالتحرز منہ دل آنہ من ترك البول فی رجہ ولم یغسلہ آنه 
حقیق بالعذاب ؛ وقد روی غیر البخاری مکان وه لایسٹتر ؛ ە(لایستبزاء ای 


لا یستفرغ البول جھدە بعد فراغہ منہ ء فیخرج منہ بعد وضوثە ء انتھی . 


وقال القسطلاتی : وف روایة اہن عسا کر : د لایستبرء ؛ أی لایستفرغ 
جھدہ بعد فراغه منہ ء وہو یدل علىی وجوب الاستنجاء ؛ لأُنہ ما عذب علىی 
علی التحرز منہ دل علی أن من تركک البول فی مرج ول یستنج منہ حقیق 
بالعذاب ء انتھی . وق ٭ الپذل “ عن 7 ا جمع “ : إن الاسعبراء الذی یذکر 
مع الاستنجاء ہو أن یستفرغ بقیة البول وینی موضعہ ووجراہ حتّی یبرآھا منە 
فاستہراء الذکر طلب براءتہ من بقیة البول فيه پتحریکہ وئثرہ . وما أشبهہ ذلك 


حی یعلم أنہ مم یبق فیه شئ ء انتھی ۔ 


قال الوفق : الاستنجاء واجب لا خرج من السبیلین غیر الریح سواء 
کان الحارج معتاداً کالبول والفضائط أو نادراً کال حصی والدود وھو قول 
الشافعی ؛ تم ذ کر الاختلاف العروف فی ذلك أن الواجب الاستنجاء خاصة“ 
أُو الإنقاء تھا قال بہ مالك ‏ تم قال : فان لم یعد مخرجھ| اجزآہ ثلائة احجار 
إذا نی پسن ء فان آنی بدون الٹلائة لم نجزہ حتی یأتی بالعدد ء ویشترط 
الأمران جمیعاً: الإنقاء و[کال الثلائة وأیھا وجد دون صاحبه م یکف ؛ وھذا 
مذھب الشافعی وجماعةء وقال مالك و داؤد: الواجب الانقاء دون العدد ء إلی 
آخر ما بسطه . 


ىرك النی کے والناس الأعر ابی یبول فی المسجد ۷۱ 


رجل رجل )١(‏ . 
) باب ثرك ابی ہت و آلنزاس الاعراہی ) 


ما کان التشدید فی آمر البول یقتضی أن یشدد فی مثل ما فعله الأعر ابی 
وضع باہاً ماڑشارة لی ان من الفاسد ما ھی ختارة خوفاً من اکثر منھا ومن 
أشد منھا ٤‏ فلو قطعوا علی الاأعرابی بولە ارتا أُدی إلی تنجیس سار الم۔جد 
وتنجیس ثیاب نفسه ء أو کان ذلك مورثاً لە مرضآ . 


() وبذلك جزم عامة الشراح؛ قال الحافظ : وبلتحق بہوله ہول من 
ہو فی معناہ من الناس لعدم الفارق ء انتھی . قلت : ولایبعد أن الإمام 
البخاری أیضاً شار إلل ذلك بقوله ء وم بذکر سوی بول الناس بعد قولہ : 


و لایسیٹر من بوله ٢‏ ۔ 


(٢ع)‏ وہذلك جزم عامة الشراح ؛ قال الحافظ : وإنما ت رکوہ یبول ف 
للسجد لأنہ کان شرع فی الفسدة فلو منع لزادت إذ حصل تلویث جزء من 
للہجد ؛ فلو منع لدار بین أمرین : إما أن بقطعہ فیتضررء واما أن لایقطعه 
فلا پأمن من تنجیس بدنه أو وه أو مواضع آخری من ال۔۔جد ؛ انتھی . مم 
ترجم الإمام البخاری بعد ذلك ( ہاب صب الاء إلح ) وم یتعرض عنہ الشیخ 
کدأہه فی ھذا التقریر آنہ لا پتعرض غالباً ما تقدم الکلام عليہ ‏ فإنه قد 
قرر علی ذلك یق تقریر الرمذی المعروف بہ ” الکوکب الدری ”“ فارجع لليه 
لو شثت؛ مم نم اححل الکلام مرة ثانیةا یق ” آیی داؤد“ ولفظه: قولەه: ہ صبوا عليه 
ملا من ماء ہ وذلك لإزالة النژن ودفع الوسواس واإن کانت الأرض تطهر 
پالییس أیضاً ٠‏ ولأن الاء حین جری ذھبت بالنجاسة عن ھذا الوضع فطور 
للصلاة والتیمم وہالیھس لم تکن للا الثانیة . 


( باب اہول نائماً و قاعداً۱) ) 
( باب فسل آلدم ) 


وأما ما اجتمع فی ھذا ا اء من الأر ض فلعلھا خارج ا مسجد فلا یضر 

شاءھا 02 3 و ہلغ الماء حد اللے۔ر پان فلا بعذ یی طھارتھا ا٘یضاً 2 انتھی . 
وهڈا مال ما فصلىه فی ” الکوکب “ ولو شثت تفاصیل ھذا الاختلاف 
ومستدلات الحنفیة فعلیك ب ٭ البذل ” و ” الاوجز “ فإن الإمام مالکا ذکر 
هذا الحدیث ق ( باب الہول تو وکذا مٰ یتعور ص الشیخ -.- ( ہاب ہول 
الصبیان) لتقدم الکلام عليه فی الک و کی“ ولٰذا یذکر یق هھذہ 020 
ق تقریری : مولانا محمد حسن الکی ومولانا حسین علی الفنجابی ء ولاتغفل 
عن دب الشیخ ہذا فما سیأئی لی آخر ” البخاری 


)١(‏ لم یتعرض الشیخ عنہ وزدتہ ما أنھم اختلفوا فی توجیه أن الإمام 
البخاری ترجم مان وٗم یذکر الحدیث إُلا لواحد منھھا ء قال ابن بطال : 
وتبعہ الکرمانی أن دلالة ا حدیث على القعود بطریق الاو ی ء لأُنہ إذا جاز قائماً 
فقاعداً أجوز . قلت: وھذا أصل مطرد من أصول التراجم للبخاری کا تقدم 
ق التاسع عشر من الاأصول ؛ وقال الحافظ : و یجحتمل أن یکون اشار بذاك 
حدیث عبد المن بن حسنة الذی أخرجہ النسائی وابن ماجےه وغبرصا 
فإن فيه : ن بال رسول اللہ گلا جالساآ فقلنا: انظر وا إليه پپہول کا تبول اارأة 
الحدیثء إلی آخحر ما بسطہ الحافظ ؛ وہذا أیضاً اصل مطرد عند الحافظ کا 
تقدم فی الأصل الثامن والئلائین من اصول التراجم . 

وتعقب العبی علی کلام اہن بطال والحافظ معاً نم قال : والأحسن أن یقال: 
ما ورد فی ھذا الباب جواز البول قائمآً وجوازہ قاعداً بأحادیث کثیرۃ أورد حدیث 


حم البول قائما ۷۳ 


یعنی ہذہلك أنھم وإن اختلفوا فی نقض الوضوء مخروجہ إلا أنھم متفقون 
علىی بجاستہ )١(‏ مم الروایة الأوی لمغسل الثوب والثانیة لغسل البدن . 


الفصل الأول فقط ‏ وی الٹرجمة أشار إلی اافصلین إما اکتفاءً لشھرة الفصل 
الٹانی وعمل الناس عليه ؛ واما إشارۃَ إپ لی أٴنہ وقف علىی أحادیث الفصلین 
۔ولکنہ اقتصر علىی أحادیث الفصل الأول لکونھا علی شرطہ ء انتھی . 

وقال شیخ الشایح 5 ”الٹر اجم “ : آثبت بالحدیث الأول والئاتی بالطریق 
الاو ی ء ھکذا قررہ الشراح ٠‏ وعندی: أن غرض الاؤلف مق عقد الباب 
لیس إلاإثبات جواز البول فائماء فکأنہ قال بجواز البول قائماً أیضاً ولاپنحصر 
جوازہ فی القعود فقط ؛ انتھی . والوجه عندی : أن الإمام البخاری مال ف 
ذلك إلی مسلك الإمام أحمد وتوضیح ذلك کنا فی ” البذل “ و ” الڈوجز * : 
آن الإئمة اختلفوا فی البول قافآ ء فأباحہ أحمد مطلقاً ء وقال مالك : ان 
کان فی مکان لایتطابر منہ شی فلا بس به وإلا فکروە ء وقال عامة العلیاء : 
إن البول قائماً مکروہ إلا لعذر کراہة تنزیہ لا تحریم ؛ وهہو مذھب النفیة 
کذا فی ” البذل “ ء فلا کان البول قائماً ختلفاً فیے آثبت جوازہ وم یذکر 
للقعود دلیلا لکونہ متفقاً عليه؛ وزاد لفظ القعود فی الرجمة لثلایوھم آفضلیته ء 
فإنہ لو ترجم بالبول قائماً وذکر فیہ حدیث الباب أوھم استحبابہ لکونہ فعله 
:صلی اللہ عليه وس : 

)١(‏ وھو کذلك لا خلاف بینھم یق ذلك للا أنھم اختلفوا ی مقدار 
ما یعی منه ء قال ابن بطال : حدیث ‏ ماء اأصل ف غسل النجاسات می 
الثیاب ؛ والحدیث حمول عندھم على الدم الکثیرء لأنہ تعا لی شرط نی نجاستہ 
ان یکون دعاٗ مسفوحاً وکنی بہ عن الکثبر ا جحاری؛ إلا أن الفقھاء اختلفوا ف 
مقدار ما یتجاوز عنہ من الدم ء فاعتبر الکوفیون فیہ وی ساثر النجاسات 


موجہ جدجج _۔ ۔ 8ھ میم ےب وو وےءدے _ے۔ یلویب یو احجھےء* _ن وحم مھمھم _ دجوع ے۔ لے مو و وو 


دون الدرھم ف الفرق بین قلیله وکثیرہ . 

وقال مالك : قلیل الدم معفو عنه ویغسل قلیل سائثر النجاسات؛ وروی 
عنہ ابن وہب أن قلیل دم ا حیض ککثیرہ کسائر الأنجاس خلاف سار الادماء 
والحجة فی أن الیسیر من دم ا حیض ککثیرہ قولہ ك لا لاماء إذ لم یفرق بین 
قلیله وکثیرەء ولاسأماعن مقدارہ؛ ول بحد فيه مقدار الدارھم ولا دونە؛ 
و وجہ الروایة الأآخری أُن قلیل الدم معفو عنہ الضرورة لن الإنسان لابخُلو 
نی غالب أحواله عن یئرة أو برغوث ؛ ولذا حرم الہ تعا ی الدام ال مسفوح : 
فدل أن غیرہ لیس بمحرم ء ولم یقید تی سائر النجاسات ان تکون مسفوحة . 


وعند الشافعی أن یسپر الدم یغسل کسائر النجاسات إِلا دم الپراغیث. 
فإنه لایمکن التحرز عنہ ؛ وکان أبو ھسریرة لابری بالقطرة والقطر تین بِأساً 
یق الصلاۃ ؛ وعصر ابن عمر ٴٰرة فخرجمنھا دم فسحہ بیدہ وصلیى؛ کذا ف 
” الکرمانی “ ؛ وإذا عرفت ذلك فلا یبعد عندی ان یکون الغرض من الٹرجمة 
الإشارة إإٰی تترجیح قول من قال بغسل الدم مطلقاً بلا فرق بین قلیله وکثبیرہ؛ 
والوجہ منہ أن یقال : إن الٹرجمة شارحة لأحادیث النضح فی الدم ؛ ولذا 
ُورد فیه أولا حدیث النضح مم أتبعہ بحدیث الغسل ء ولا یبعد أیضاً أن پکون: 
الغرض أنه لا بد لام بن اضل ولا یکنی فرکه کا یکنی فی الٔی؛ ولذا واصل 
بین الباہین تنبیي۔آ علیى الفرق بین حکی الدم والملی 

ولابذہب عليك أن الإمام البخاری ترجم معنی ذلك فی ثلائة أبو اب : 
الڈول ہذاء والثانی سیأقی نی کتاب ا حیض ( ہاب غسل دم ا حیض ) والثالٹ 
ما فيه أیضاً ( ہاب غسل ا حیض ) فلا بد من تفریق الأغراض نی الژثلائة > 
وما ذکرت من الأغراض التفرقة یمکن تفر یقھا على الاُہواب لئلا تتکرر الَر اجم 


حم الْی غسلا وفرکا ۷ 


( ہاے فسل الع وثر 1 وھا بصب من المراذ( تب 


والشراح سکتوا عن غرض المصنف بذلك هھنا ؛ وفرق الحافظ بین ھذا 
وبین مسا سیآتی من ( باب غسل دم ا حیض ) بالعموم وا خصوص ؛ لکن 
الإمام اابخاری ذکر هھنا أبضاً روایات غسل دم ا حیض ٠‏ فتأمل . 

(م ذکر الإمام البخاری فی الترجمة ثلائة أجزاء : والڈول منھا ابت 
ہلا مریة بخلاف الآخرین ؛ وأجاد الشیخ فی اٹیاتھا کلھا فلله درہء وأما 
الشراح فاختلفو ا فیها کنا سٗریء أما ال جزےء ال انی وہو الفرك فقال الکرمانی : 
إِن قلت : احدیث لا یدل علی الفرك ء قلت : علم منه عدم الا کتفاء بالفركء 
والراد من الباب ( باب حکم الٔی غسلا وفرکاً ) فی أن أیھا ثبت نی الحدیث 


وما الواجب منھا ؟ انتھی 


وقال ال حافظ : لم بخرج البخاری حدیث الفرك ہل اکتی بالإشارۃ إليہ قی الٹرجمة 
علىی عادتہ لأنه ورد فی حدیث عائشة ء تم ذکر الروایات عنھا ف الفرك ا مرویة 
فی غیر ” البخاری“ ؛ وھذا ہو الاأصل الثامن واللاثون من أصول التراجم ؛ 
والعلامة العینی تعقب على کلام الحافظ حسب عادتہ أشد التعقب وقال: قولە: 
اکتنی بالإشارة کلام واه إل آخر ما قاله : و بأت پتوجیهہ لائبات الئرجمة 
بل مال إلی أنه لایثبت منھا إلا الجزء الأول فقط . 


وقال القسطلاف: مغ یذکر الؤلف حدیثاً للفرك اللذکور فی الترجمة اکتفاءٴ 
باللاشا رة إليه کعادتە او کان غرضہ سوق حدیث یتعلق بھ فلم یتفق لە ذللف؛ 
أو غم بجدہ علىی شرطہء انتھی. وأنت خبیر بأن توجیە الشیخ یعی إِثياته بالقیاس 
أجود من ھذا کله ؛ ولا یبعد أیضاً ان یقال: إن إضافة الفرك تی الُرجة تنبیہ 
عصلى أن ال۔وارد فی الروایات من الغسل لیس للاحتراز کا تقدم ف الأصل 


٢۲۔ج لامع الدراری‎ ۷٦ 


آما الجزء الڈأول من آجزاء الئرمة فثابت من لفظ الروایتین معأآء وأما 
الثالث فبلفظ : ال جنابة ء وھو مطلق بعمُ جنابة الرجل وا رأة ‏ وآما الثانی 


الرایع والثلائین من اصول النراجم ء وأما ال لجزء الثالث وہو غسل ما یصیب 
من المرأة فلا یثبت أیضاً عند العینی ؛ وقال الکرمانی : علم من ا حدیث غسل 
رطوبة الفرج أیضاً اذ لا شك من اختلاط ای بھا عند ال ماع ء أو إنہ ترجم 
بما جاء نی ہذا الیاب واکتنی تی !براد اسحدیث ببعضہ وکثراً ما یفعل مثل ذلك؛ 
و کان یق قصدہ أن یضیف لليه ما یتعلق بہ ولم بتفق لہ ء أو مم بجد روایة“ 
بشرطہ ٤‏ انتھی . وقال ا حافظ : فی هذہ الألة حدیث صرییح ذکرہ اللصنف 
نی آخحر کتاب الغسل من حدیث عمْان وم یذکرہ ھھنا ؛ كأنہ استنبطہ من 
حدیث الباب بأن اللنی ا حاصل فی الثوب لا یلو غالباً من خالطة ماء امرأة 
ورطووتھا ء انتھی , وتبعہ القسطلانی اذ قال: وأما حم ما یصیب من رطوبة 
الفرج فلان ای بختلط بھا عند ا ماع ٤‏ أو اکتنی بما سیجی' فی أواخر الغسل 


من حدیث عیّان ٤‏ انتھی . 


وما یظھر ہٰذا العبد الضعیف أن امراد فی ہذہ الٹرجمة بقولہ : غسل 
ما یصیب من المرأة غیر المراد من الترجمة الاآنیة فی آخر الغسل ( باب غسل 
ما یصیب من فرج المرأة ) کھا یدل عليه فرق ألفاظ الترجحتبن ؛ فالمراد مھنا 
پیان الغسل من منی الرأة + وھناك غسل ما یصیب من رزطوبة الفرج؛ وعلیٰ 
ہھذا لایرد علی الصنف أن الترجمة مکررة ء وهو الظاھر عندی من کلام 
الشیخ إذ قال : وأما الثالث فبلفظ المنابة وہو یعم جنابة الرجل والرأةء 
وعلی ھذا فإثباتھا پالحدیث واضح بلفظ ال منابة والمنی ء وبدل عليه أیضاً أن: 
الإمام البخاری ذکر فی ہھذا الباب روایات ا۰ی وذکر ف الباب الآئی 
روایات الإکسال فلا مٔی فیھا فلیس فیھا إلا رطویة الفرج ۔ 


الإاختلاف فی طہارة انی ونجاستہ ۷۷ 


منھا فثابت قیاساً )١(‏ لن الصلاۃ ا جازت فی الثوب الباقی فیہ ار الٔی 
جوز أیضاً ی الثوب الذی فرك من المنی وم یغسل وذلكع لحصول القصود 
فیا وو تقلیل النجاسة ؛ فان الّی ما فیه من کثرة الابتلاء م بعزم إزالته 
بالکلیة بل عئی قلیله وإن کان جا ء وعلی ھذا فلایفوت شیٗ من أجزاء 
الئر مة الثلائة ۔ 

م لا یذھب عليك ان الشیخ لم یتعرض بھنا عن اختلافھم فی طہارةۃ 
لی ونجاستہ لأّنه قد أشہع الکلام علىی ذلك ی ” الکوکب الدری” ف ( باب 
الی۔ نیت اوت وأطال البحث فیہ کنا فی ہامشہ عن ” الڈوجز “ : أنە 
بیس عند الحنفیة قولا واحداً ء لکن یعفی عن قلیلہ ویکی فرك یابسہ ؛ 
وكکذلك ہو نجس عند مالك ولا بد من غسله رطباأً ویاساء وعن أمد ثلاث 
روایات : المشھور منھا : أنہ طاہر ء والثانیة : جس لکن یعی عن قلیله 
کالدم ٤‏ والثالثة : لایعنی عن یسیرہ إلا أن الفرك بجزئ عندہ علىی کل ؛ وعن 
الشافعی اأ٘بضاً ثلاث روایات : الشھور منھا : أنه طاھر ؛ والٹانیة : می 
الرجل طاہر دون المرأة ء والثالنة : بج۔ان ؛ ونسب النووی ھذین القولین 
لی الشذوذ ء کذا یق ہامش ” الکوکب “ ۔ 

)١(‏ وف تقربر الشیخ حسین علىی: مناسبة ا حدیث بالفرك أُن الفرك هو 
إزالة اکثر الأجزاء وبعی فی خاصةً بقاء لبعض الٛأجزاء ء والحدیث یدل 
علی أن الفسل کان محیث اثر ای نی الواضع المغسولة ؛ کا ہو ا لتبادر من 
الحدیث الذی فی سطر ٦٢‏ ء وہھذا العفو فیە بخلاف القیاس فلا یقاس عليه 
غیرہ ۔ 


رم 3۴ 


۷۹۸ لامع الدرار ی ج ۔ ٢۲‏ 


قوله : وإن بقع )١(‏ الاء ی وبہ ٤‏ أراد بھا بقیۃٴ من انی )٢(‏ 
لاستدلالہ بذلك علی جواز فرك پاہسهہ 3 ویدل علیے الرحة بعدہ )٣۳(‏ حیث 
صرح فیھا بذلك امراد . 


)١(‏ قال العیبی تبعآاً للکرمانی . بقع یضم اللوحدة وفتح القاف جع 
بقعة کالنطف جع نطفة ء وف بعض النسخ بفتح الموحدة وسکون القاف جع 
بقعة کتمر وئمرة مما یفرق بین ال جحمنس والواحد منے بالتاء ء قال أھل اللغة : 
البقع اختلاف اللونین یقال : غراب أبقع . 

)٢(‏ قال ان بطال : اثر الغفسل یجتمل معنیین : احدھا : أن یکون 
معناہ بلل ا ماء الذی غسل بہ الثوب. وثانیھا: أن یکون معناہ اثر الفسلء یعنی 
ار الحنابة الی غسلت بالاء ؛ والضمیر فيه راجع إلل اثرالمنابة لا إلی اثر الاء 
وکلا الوجھین جائزء لکن لفظ : مم راہ فی الحدیث الآخر یدل علىی أن البقع 
کانت بقع الٔی ء لأن العرب آبداً ترد الضمیر إلی أقرب مذکورء وضمیر المٔی : 
اأقرب من ضمیر الغسل ء کذا فی ” الکرمسانی ” ء مم تعقب عليہ باحیّال 
إرجاع الضمیر ا ی نی گلا ء أو إلی الٹوب ؛ وتبع الحافظ أیضاً ابن بطال 
إذ قال : أو العنی أثر ا منابة الغسولة با ماء ‏ وقوله فی الروایة الأخری : 
تم آراہ فی ؛ بعد قولہ : کانت تغسل الٔی پرجح هذا الاحیّال الأخہر لأآن 
الضمیر پرجع إلی أقرب المذکور وہو الی 


)٣(‏ وھی قوله : ( باب إذا غسل ا منابة أو غیرھا فلم یذھب آثرہ) 
قال الکرمانی : وف بعض النسخ : فلم یذمب أترھا ء انتھی . قلت : وعلى ھذا 
فلا إشکال فی الضمیر ء قال الحافظ : استدل الصنف باسحدیث على أن بقاء الأثر بعد 
زوال العین ق إزالة النجاسة وغیرها لا یض وأعاد الضمیر ق قوله : فم یذھب 
ارہ مذکر؟ علىی العنی ای نم یذھب اثر الشی الغسول ؛ ومرادہ أن ذلك 


ذکر الاختلاف فی پول ما یڑکل حمهہ ۷۹ 


( باب أہرال الاہل الخ )٥٦‏ 


لا رض وذکر ی البات حدے الاب ون غہرھا بھا 'قیاسا > 'آو آغاز 

بذلك إلی ما رواہ أببو داؤد وغیرہ من حدیث آبی ھریرۃة أن خولة بنت یسار 
قالت: یا رسول اللہ ء الحدیث؛ وفیه . قالت : و إن م خرج الدم ؟ قال : 
یکفیيك الاء ولا یبضرلك أثرہء وف إسنادہ ضعف وله شاھد مرسل ذکرہ 
البیھتی ء والمراد بالأثر ما تعسر إزالتہ جعاً بینہ وبین حدیث أم قیس: و حکیە 
بضلع واغسليه بماء وسدر )؛ أخرجہ آبوداؤد أیضاً وإسنادہ حسن ء؛ ولا 
م یکن ھذا ا لحدیث علی شرط الصنف استنبط من الحدیث الذی علىی شرطه ما 
یدل علیىی ذلك المعنی کعادتہ ء انتھی . وییتمل أن یکون إضافة أو غبرھا من 
الأأصل الر ابع والثلاثین فلا بحتاج إلی إِثبانہ . 

)١(‏ تقدم قریبً نی باب غسل البول ) اختلاف الأئمة فی أبوال 
ما یؤکل سحمہ ؛ وظاھر تبویب الملصنف أنه مال لی طھارتھا عوافقاً لمذهھب 
الامسام مالك خلافاً حنفیة والشافعیة وا جھمورء وشما قولان لأحمد ؛ قال 
الکرمانی : قال اہن بطال : اختلفو!ا فی طھارة الاًبوال فقال مالك : بول ما 
یڑکل لحمہ طاہر ء وقال أبوحنیكة والشافعی : الاُبوال کلھا نجسة ؛ وأباح 
رسول الله ا مم شربھا للەرض . 

وذھب أھل الظاھر لی ان ہول کل حیوان وإن کان لا یڑکل سحمه 
طاھر غیر ان آدم ء وقول البخاری فی الترحة ( باب آبوال الاہل والدواب) 
وافق فیه أھل الظاھرء وقاس أبوال ما لا یڑکل لحمه علیى ابوال الإہل ؛ ولٰذا 
قال : وصلىی آبوموسی لیسدل علىی طھارة آرواث الدواب وأبواھا ء وذهھب 
ابو حنیفة والشافغی ال ان الڈرواٹ کلھا نجسة ء وقال مالك : ہا.آکل لحمه 
فروثہ طاھر کبولە ۔ ۱ 


۸۰ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


قولہ : والسرقین )١(‏ الی جنبہ ء ولا یمکن خلوہ من البول )٢(‏ علىی 
ان الدابة إذا بالت فی حل فإن رشاش بوله بنتضح علىی جوانب ہہذا ا حل 
وأطرافہ ء فلا ریب فی کون بعض منہ تحت قدی آبی موسی ہ وا جمواب : أنە 
م یصرح بصلاتہ )٣(‏ نم علىی غیر شیٗ وھو امراد ؛ وانا کان صلی علىی شیٗ 

)١(‏ قال ا حافظ : ہو بکسر المھملة ولسکان الراء الزبل ‏ وحکی فيه 
فتح أوله وھو فارسی معرب ؛ ویقال لە : السرجین بال حم ٤‏ والبرینة : 
الصحراء منسوب إلی الہر ٤‏ والگثر وصله أبو نم شیخ البخاری ثنا الاأ حش 
عن مالك بن ا حویرث عن آپیه : قال : صلى بنا أبو موسی فی دار البرید 
وھناك سرقین الدواب والہریة علىی الباب ء فقالوا : لو صایت على الباب ء 
فذکرہ ؛ ودار البرید اللذکورة موضع بالکوفة کانت الرسل تنزل فیے إذا 
حضرت من ال حلفاء إلی الأمراء ؛ وکان أبو موسی امیر علی الکوفة فی زمن 
عحر وعمَان وکانت الدار فی طرف البلد ولذا کانت البریة لی جنبھا . وقال 
الطرزی : البرید فی الاٌأصل الدابة ا مرتبتة فی الرباط ٤م‏ می بہ الرسول 
اٹحمول علیھسا ؛ تم میت بہ المسافة اللشھورة ء انٹھی . قال العینی : البرید 
املرتب والرسول وائنا عشر میل قالہ ال جوھری . 

(۲) دفع الشیخ بذلك ما یرد علىی الصنف أن الرجة فی الأبوال والأثر 
ی السرجین؛ والاوجہ عندی فی الحواب أنھم م یفرقوا بین البوال والار واث 
نی النجاسة : فیصح الاستدلال بأحدہا علیى الآخر . 

: وہذلك أجاب غیر واحد من السلف ے قال الحافظ : قوله‎ )٣( 
سواءء پرید أنھ| متساویان فی صحة الصلاة ء وتعقب بأنه لیس فیه دلیل علی‎ 
طھارۃ آرواٹ الدواب عند أبی موسی لے بیمکن أن یصلى فیھا علی ثوب‎ 
“ پیسطه ء وأجیب بأن الاٌأصل عدمه وقد رواہ سفیان الثوری فی ” جامعه‎ 


صلاۃ بی موسی فی مان فیه سرقین ۱ 


عن ال حش بسندہ ولفظہ : صلى بنا آبوموسی علىی مکان فیه سرقین ء وھذا 
ظاہر فی أنە بغیر حائل . 


والڈوی فی الحواب أن یقال : إن ھہذا من فعل أبی موسی وقد خالفه 
غیرہ من الصحابة کان عمر وغیرهە فلایکون حجةء أو لعل أبا موسی 
کان لا ہری الطھارةۃ شرطاً یق صحة الصلاۃ بل پراہا واجبة بر اُسها وھو مذھب 
مشھور وقد تقدم مثلہ یق قصة الصحابی الذی صلى بعد أن جرح وظھر 
عليه الدم الکثیر ء فلا یکون فیهہ حجة على أُن الروث طاھر کا أنہ لا حجة 
ی ذاك علی أن الدم طاہر ء انتھی . وتبعہ القسطلانی ملخصآً ۔ 

وف العینی : قال اہن بطال : وافق البخاری فیه أھل الظاھر وقاس بول 
ا پڑکل حمے على بول الإبل ولذلك قال : وصلى أبو موسیے لییدل علىی 
طھارة رواٹ الدواب وأبوالماء ولا حجة لہ فیھا لأنہ بکن أن کون صلی 
عل وب بسطہ فيه ؛ أو ی ماذیاپس لاتعلق بہ مجاسة ؛ وقد قال عامة 
الفقھاء: إن من بسط علىی موضع نجس بساطاً وصلى فیه إن صلاتہ جائزةء ولو 
صلی علىی السرقین بغیر بساط لکان مذھباً لہ ولم بجز الفة الجماصة بے وما 
قیل من رو ایق الثرری فی ” جامعہ “ آنہ ظاہر فی أنہ بغیر حائل ء قلت : 
الظاہر أُنہ کان بحائل ء لن شأنہ یقتضی أن بحٹرز عن الصلاة علىی عین السرقین . 

قلت : والأوجہ عندی فی الجحواب عن أثر أی موسی آأنہ لا حجة فیےه 
لی آنه صلى علىی سرقین ہل الظاہر ان صلى ف موضع کان السرقین قریباً 
منہ وعليہ کان إشکال المقتدین بقرب السرقین؛ ویدل على ذلك لفظ الثٹوری ف 
” جامعہ “ : علی مکان فیہ سرقین ؛ و أوضح منہ فی الدلالة لفظ البخاری : 
۔والسرقین والبریة إلی جنبه ء فقد ضبطہ الشراح کلھم با مر عطفاً علی البرید ؛ 


۸۲ لامع الدر اری ج تو 


طاھر وبذلك یصح قولہ : ھہنا وم سواء فان السرقین متفق علی نجاستہ )١(‏ 
فافهم . 
قولہ : فی مرابض الغم ٤‏ ھذا لایقوم حج أیضاً فان الدعی یثبت 
لو أثبتوا أنه کان یصلى فیھا علىی غیر شئ ؛ مع أنا نقول : إن الارض تطهر 
ناف بقبل العقل أن بکون ال ٠‏ 
بالییس والجفاف ؛ ولایقبل العقل أن یکون نی گلا یصلی علیھ ا ومی 
مبلولة بأبواٰا ہ مع أن الذی أئنم من الرشاش آسرع ما یکون جفافاً ومثل 


وبالرفع علىی آنہ مبتدأ والبریة عطف علمہ وإلی جنبە خبرعماء فی صورۃ الرفع 
نص على أن السرقین کان بجبے ء وف صورة الجر یکون المعنی : صلی فا 
دار السرقین ء والظاہر من أیضاً أن السرقین کان ی الدار ۔ 


ولا یشکل علمہ ما یق ” القسطلانی “ من روایة اہن أبی شیبة بلفظ * 
فصلى بنا علی روث وتبن ء لان روایة ابن بی شیبة ہذا من طریق وکیع 
عن الأسحش عن مالك ؛ وقد رواہ ابن حزم عن شعبة وسفیان کلاما عن 
امش بلفظ : صلى بنا آبو موسی على مکان فيہ سرقین ء ہذا لفظ سفیان ء 
وقال شعبة : روث الدواب ء کذا فی ” العینی “ ء وأنت خببر ہأن روایق 
شعبة وسفیان أرجح من روایة وکیع ء ولو سل فلفظ البخاری بروایة رقع 
السرقین رجح من الکل ؛ فلا حجة فیہ اصلا علی أنہ صلى على الروث . 


)١(‏ ہذا مشکل لن من قال بطہھارة بول ما یڑکل مہ قال بطھارة 
روثہ أیضاً کا تقدم قریباً من المذاھب وکلام الشراح؛ فھو سبقة قلمء وقد تقدم 
) شیخ أیضاً ق أ ستنجاء فی قوله علاَو : دٍ إنھاار فیھ 
ق کلام الشیخ أبض ق آبواب الا جا فک قولہ کہا : ( إنھا رکس ؛ فیهھ 
دلالة علی بجاسة رجیع الدواب ؛ لا کا قال مالك : إله طاھر . 


الاختلاف فی اااء الذی وقعت فيه نجاسة ۸'۴ 
ھذا الحواب جار ق الروایة الو ی أیضاً ) ۱ .- 


) بای ما شع .- الزجاسات فی 
الٹی _ و الماء٥))‏ 


ظاہر کلامہ أنہ ذاہب إلی ما ذہب إلیے مالك من أُن الاء لا ینجسه 
اختلاط جس ما لم بغیر أحد أرصافه قل الإاء آوکثر )٣(‏ ودلالة 
کلام الزھری علىی ھذا المعی ظاھرة فاما کلام حادری) فعناہ أن 


)١(‏ وھی روایة صلاۃ أبی موسی فی البرید ء وم یتعرض الشیخ عن 
قصة العرنیین لأأنہ أشبع الکلام عليہ ی ” الکوکب الدری “ فی ( باب ما جاء 
ف بول ما پؤکل لحمه ) : 

)٢(‏ قال الحافظ : قولە: ( باب ما یقع اخ ) أی هل پنجھا ام لا؟ 
آولا پنجس الاء إلا إذا تغیر دون غیرە؛ وھہذاالذی بیظھر من مجموع ما 
أوردہ الصنف فی الباب من أثر وحدیث . 

)٣(‏ الألة خلافیة شھیزة ء واختلف العلیاء ق ذلك علىی أقوال کثيرةۃ 
ہلغھا صاحب ” الغایة “ إلی خسة عشر مذھپاً ء واشیع الشیخ الکلام علیھا یف 
” الکوکب “ وبسکھا أشد البسط ء و أوسع المذاھب ىی ذلك مذہب الظاھریة 
أن العبرة لغلیة النجاسة ء تم بعد ذلك مذھب مالك وھو روایة لأحد أن الاء 
طاہر ما لم یتغیر أحد أوصافه ؛ والثانیة لأ مد وھو مذھب الشافعی أن العبرةۃ 
للقلتین ء والرابع مذہب ال حنفیےة أن العبرة لرثی المبتللی بےە ما بسط ف 
0 الکوکب “ وھامشہ ۰ 

)٤(‏ ھوابن سلمان الفقیه الشھیر شیخ الإمام أپی حنیفة : قال ا حافظ: وأٴرہ 
ذا وصلہ عہد الرزاق عن معمر عنہء قال القسطلانی : لا بس بریش المیتة من 


الر یشة ما لم یکن فی وقوعھا با ماء تغییر لہ م ینجس الاء؛ وکذلك کلام الزھری(١)‏ 


نکی رخ دای ا لام سرت و اھ ظا ھتاس نت اهت 
وا مالکیة ؛ وقال الشافعی : نجسء انتھی . وقال الوفق: صوف الیتة وشعرھا 
طافر :وید قال عال واخائئت ای وروی اع آحد ما بل عل آله جس 
وھو قول الشافعی ء تم رجح الطھارة بالدلائل تُم قال : والریش کالشعر فیا 
ذکر نا ء انتھی . 

قلت : وی التقریب للژمام البخاری إذا کانت الریشة عندہ نجساً ولا 
لا یصح الاستدلال بعدم التغییر ء فتأملء وااظاھر من کلام حاد أنەه طاھر عندہء 
ولفظهہ عند عبد الرزاق کا فی ” العینی “ : عن معمر عن حاد أنه قال : 
لا بس ہصوف ال یتة ولکن بغسل ء ولا بس بریش ال یتة ء قال العینی : وھذا 


مذھب أں حیفة و أصحابہ ۱ 


)١(‏ لیس کلام الزھری فی العاج ء ولعل الشیخ أطلق عليه لسا قال 
القا یق : العسرب تسمی کل عظم عاجاأء قال الحافظ : واختلفوا ق 
عظم الفیل بناء“ علىی أن العظم ہل تحلہ الحیاۃ أُم لا؟ فذہب ال الأول الشافعیء 
وذہب ال الثانی أبو حنیضة وقال بطھارة العظام مطلقاً ء وقال مالك : هو 
طاہر إن ذکی بناءٗ علی قولہ : إن غیر ا۔اکول بیطھر بالتذکیہة وہو قول 
ای حنیفةء انتھی . وقال ا لموفق: إِن عظام ا یتة جسة سواء کانت میتة ما یڑکل 
لحمہ أو ما لایؤکل کالفیلة ولایطھر بحال؛ وھذا مذھب مالك والشافعی و إسحاق 
وکرہ ا حسن وعمر بن عبد العزیز وغیرما عظام الفیلة ء ورخص ف الانتفاع 
بھا ابن سیرین وغیرہ ء وذھب مالك إلی ان الفیل إن ذکی فعظمه طاہر وللا 
فھو نجس لن الفیل مأاکول عندہ . وأما عظام بقیة ال یتات فذہب الثوری۔ 
وأیو حنیفة إلی طھارتھا لن الوت لا بحلھا فلا تنجس بهہ کالشعر . 


الاختلاف یق حم الفیل وتفسیر کلمة : العاج ۸۵ 


فی العاج ( معناہ اُنے لو کان مطلق الاختلاط منجساً من دون اعتبار 
الغلبة: لکان الدھن یتنجس بملاقاتہ العاج والعلاء لا یہالون بذلك ؛ فعام ان 
النجاسة متوقفة علی غلبة اأحد أوصاف النجاسے ؛ والجواب أماعن کلام 
الزھری الُول فإنه فی الاء الکثیر لا مطلقاً ‏ وأما من کلام حاد فإن الریشة 
لیست بنجسة إذا پیس ما علیھا وکذا العظم ٠‏ فلا بمکن الاحتجاج بکلام 


وقال العینی : آما الفیل ففيه خلاف بین اأصحابنا فعند محمد ہو نجس العین 
حّی لا یجوز بیع عظمہ ولا یطھر جلدہ بالدباغ ولا بالذکاة؛ وعند أبی حنیفة 
وأبی یوسف ہو کسائر السباع فیجوز الانتفاع بعظمہ وجلدہ بالدہباغ ء انتھی . 
قال المقسطلا نی ٤‏ : معی قوله : بدھنون فیھا أی قی عظام المو ی ہآن یصنعوا 
منھا آنیةٴ بجعلون فیھا الدھن ۔ ۱ 


رں‌ل ھذا ٗ یق کلام ابن سیرین و لبرامم ٤‏ قال الحافظ: آثر 02" 
وصله عبد الرزاق بلفظ : إنے کان لا ری فی التجارة بالعاج اُسأاء وھذا 
پدل علىی أنە کان پراہ طاہراً لأنە لایجیز ہیع النجس لقصتہ الشھورة ف الزیتء 
وقال العینٔی: وأما التعلیق عن لبر اہم فام پذکرہ السرخسی ف روایتہ ولا اکر 
الرواۃ عن الفربری ا قال ال حوھری : العاج عظم الفیل ء وکذا قال ف 
” العباب “ ء تم قال : والعاج أیضا الذبل وھو ظھر اللحفاۃ البحریة یتخذ 
منہ السوار واحاتم وغیرسا . 

یق ٭ ا کم “ : العاج أنیاب الفیلة 0+9 غہر الناب عاجاآً وأنکر 

ا حلیلل ان یسمی عاجاً سوی أنیاب الفیالة ء وذکر غیرہ أن الذبل یسمی عاجاً 
وکذا قال احطابی ء وأنکروا عليہ ؛ قال ا حافظ : قال القا ی: العرب تسمی 
کل و عاجاً فإن ثبت ھذا فلا حجة فی الأثر المذکور علىی طھارة عظم 
رم 


22 لامم الدراری:‎ ٦ 


الزھری الٹالٹث ایض مع اُزہ لا عرة بکلام ھؤلاء عخالفاً ما لبت عنهہ ای ()١(‏ 
م ان دلالة الروابات علىی ار حمة حسب ما قصد ا لمؤولف ظاهرۃ فإنهہ قصد أن 
السمن ما مٰ :یتذڈلجس لان أحد اُوصافہ ٰ بتغر لوقوع الفارۃ فه رک 


الفیلء ٤‏ لکن إہراد البخاری لہ عقب اثر الرزھمری ۴ عظم الفیل یدل علیٰ اعتبار 


ما قال الیل ۔ 


007 من کون المساء القلیل نا بملاقاۃ النجاسۃ وإن‎ )١( 
. أو صافہ مع اختلاف الئرۃ فی اللحد الفاصل ین القلیل و الکثیر‎ 


ہہ للسألة خلافےة شھیرۃ ومسلك الإمام ابخاری فی ذاك علی. ما ہو 
المشھور عند ال مراح والمشامح ان السمن و نحوہ مشل اماء : یق ذلك لایتنجس 
بملاقاہ النجاسة حی یتغیر أحد أوصافہ ولذا جع الاء والسمن هہناء وترجم یق 
کتاب الصید ( ہاب إذا وقعت الفارة فی السمن ا حامد والذائب) وذکر فیه أیضاً 
حدیث الباب ؛ ولافرق عندہ ی ا لحامد وغیرہ وھو مذھب الزھری والأوزاعی 
وحکاہ الحافظ فی ”الفتحٴ روایۃ لأحمدء والاوجہ عندی: أُن الروایة لاأحمد ق 
الکثیر دون القلیل کنا بسطت الر وایات الثلاثة لإ|حمد یق ”الٗوجز “ وا ٣جمھور‏ 
علی التفر ]8 ا جامد و المائع ما ف روایة داؤد “ وغیرہ عن آأفی ھررة 


مرفوعاً )٠:‏ إذا وقعت الفأارة فی السمن فإن کان جامداً فألقوہ وما حوٰا + وإن 
کان مائعً فلا تقر بوہ ۴ ولا بنافیه روایة میمونة ھذه المحجملة کا سطت یق 
د7 ۱ 


الأوجز “ وقال مولانا الشیخ أذور شاہ کا ق ٭ فیض الباری ” : إن 
الظاھر من تبویب البخاری أنہ مال لی الفرق بین النجاسة ا لحامدة و المائعق 
فا جامدة إذا وقعت فی الماء وأخرجت من ساعتہ م تنجس مبخلاف الائعق 
وقال : ہذه روایة غیر مشھورةۃ عن الإمام کا فی ” فتاوی ابن تیمیة:“ 
ولذا ذکر حدیث الفارةۃ وھی جامدة فی الباب الُول مم عقبہ بہاب البول فی 


مناسبة حدیٹ اللسَلغ ہپ ) پاب ما افع: من النذجاسات ق اماء ) ۸۷۷ 


وكکذلك الاستدلال بطھارة السك )١(‏ فإن الامة قد انففت صلی 


ااء ۰ت جاسة مائعة ۰ 


) ۲ ) استنشکل 7 د الإمام ھذ! الخدیث یق ) باب .7 بقع معن +0 
ق الماءپ قال العمی : : ذکروا - مطابقة هذا ا لحخدیث للر جمة أوجهاً کلھا بعیدة : 3 


مہا ھا قال الیک رمساتی : وجہ ا ناسبة من جھة المسك فإن ابا دم 
انعقد ول خیة من الغزا ال: فیقتضی ان رکون کہ ناخ اذا والفضلات ؛ 
نا و انساری اقم سوا مدح ا ےھ بین طھارةۃ عظم 
الفیل پالأثر ء فظھرت ال ناسبة غایة الظھور وإن استشکلە القوم غابة الاشکال ۱ 
قال العینی : وم تظھر المناسبة بھذا الوجه أصا ء واستشکال القوم باق ولذا 
قال الاماعیل: لاوجھ لآ‌براد ااصنف ہذا الحدیث ی ھذا الہاب لأنہ لامدخل 
لہ ق طہارة الدم ولا فی نجاسته وانا ورد یق فضل الطعون ف سبیل الله 
قال الحافظ : وأجیب بأن مقصود البخاری بلرادہ أکید مذھبه ی أنالاء 
لا پتنجس بمجرد اللاقاة ما لم یتغیر ء فاستدل بھذا الحدیث علی أن تبدل الصفة 
نر ی الملوصوف ؛ ٹک ان تغیر صفة الدم بالرامحة الطیبة أخرجه من الذم 
لیذ الدح ء فكذلك تغبر الاء إذا تغبر پالنجاسف و تعقذآب ہن الغرض اثبات 
انحصار التنجیس بالتغیرے وما ذکر یدل على أن ن الْجیس بحصل بالتغیر وہو 
وفاق لا أنە لا بحصل إلا بہ وھو موضع العزاع ۔ 


نیمنھا : ما قال بعضھم × مقصود البخاری ان ببین طھارة اك رد 
علی من یقول پنجاسته لکونە دعاً انعقد ء فلا تغیر عن اخالة الکزوھة من 
الدم وھی الزھم وقبح الرانحة لی الحالة المدوخة وھی طیب را حة اك 
دخل عليه ا لحل٠‏ وانتقل من حالة النجاسة إلی حالة: الطھارة کاحمر إذا تخللت . 


”۸۰ لاہع الدراری ج۔-۲٢‏ 


ومٹھا : ما قال ابن رشید : مرادہ أن انتقال اللدم لی الر ائحة الطیبة 
ہو الذی نقله من حالة الذم إ یل حالة الدحء فحصل من ہذا تغلیب وصف 
واحد وھو الرائحیة علىی وصفین وہما الطعم واللون ء فیستنبط من أآنە می تغبر 
أحد الاوصاف الثلائة بصلاح أو فساد تبعہ الوصفان الباقیان ١‏ وکأنہ أشار 
بذلك إلی رد ما نقل عن ربیعة وغیرہ أن تغیر الوصف الواحد لا یؤئر حتی 
بجتمع وصفان ؛ وتعقبه ال حافظ بأنہ یلزم منہ أن الاء إذا کانت أوصافہ الثلائة 
فاسد تم تغیرت صفة واحدة منھا إلی صلاح آنە بحکم بصلاحے کله وھو 
ظاہر الفساد . 

وقال العیٔی : منھا : ما قاله ابن بطال : نہ ما لم بجد حدیثاً صیحاآ ی 
ا ماء استدل علی حم امائع بحم الدم الائع وھو المعمی ا لامع ٤+‏ وتعقبه العبی 

ومتھا: ما قاله ابن النیر : ما تغیرت صفتہ إلی صفة طاھرةۃ بطل حم 
النجاسة فيه ۔ 

ومٹھا : ما قاله القشیری : امراعاة فی ا اء پتغیر لونہ دون رائحتہ لأنہ 
کے می ان حارج من جرح الشھید دعاً وإن کان ربحہ ریخ السك ٠‏ وم یقل 
مسکاً فکكذلك الاء ما ۸ یتغیر طعمه؛ قال العمی : وکل ھؤلاء خارجون عن‌الدائرةۃ 
7 یذکر اُحا منھم وجھاً حا ظاہر ا لژبراد هذا احدث فی ھذا الاب لگن 
ا حدیث فی فضل الشھید فی الآخرةۃ والکم بالطھارة والنجاسة فی ا اء من 
أمور الا الدنیا ‏ فکیف یلاثم هذا بذاك ؟ ویەکن أن یقال : 20 ما کان ہی 
0007 72 کت نظیر آ پتغیر دم 0پھ فان مک 


ہل تغیر الذات أو الوصف مؤئر فی تغیر الحکم أم لا؟ ۸۹ 


طھارته )١(‏ مع أنە دم یق الأصل ؛ ٤‏ فعا ان الحم یتغیر من الطھارة إ ی النجاسة 

و بالعکس بتغیر الذات؛ فکذلك بتغیر بعض الّوصاف؛ أما إذا م یتغیر بوقوع 
النجس فیه شی من الٌوصاف الثلائة فلا معنی لتغیر ام عليه من الطھارة إل 
النجاسة ؛ وا جواب للامام والشافعی ۔ رجمھ| اللہ -۔ یق حکھا بنجاسة الماء 
وإن لم پتغیر احد اوصافے أن التغیر غیر منحصر فیا ذکرتم پل التغیر تقد 
یتطرق إلی الشی ولا بحس بے إحدی ا واس الظامرة ؛ وقد علم ذلك 
بإعلام من الشارع ؛ وأیضاً فان تجدید الشارع علىی خلاف بین ا مذھبین 
فیه یدل على أن الأمر غیر مبنی على التغیر مطلقاً قل الاء أو کثر؛ و(نما ھذا 
سپیل الکثیر ویتنجس ما دونہ بملاقاۃ القلیل من النجاسة ایض ۔ 


نجس لکنہ تغبر بواسطة الشھادة . 


وقال شیخ المشایخ ق ” الراجم “ : مناسبدے من حیث إنه یدل علی 
طھارة الك فلو وقع یق السمن أو اماء لم ینجس ؛ انتھی . ویشکل عليه أن 
القصود من الر مة طھارة الماء ملاقاة النجس ما م بتغیر فکیف پستدل علیله 
ملاقاۃ الطاہر ؟ قال السندی : قوله : (ہاب مایقع إلخ) پرید أن مدار 
الأمر التغیر ء و لذلك امروا بإلقاٹھا وما حوھا واستعال الباق ء وعد السك 
مقابلاً للدم فی حدیث الشھید ء فعند الاغیر بظھر تغیر الأحکام وعند عدمه 
لا یظھر ہل ینبغی إبقاء الاٌحکام الثابتة إذ عند سو اتغیر ھو ذلك ؛ ال فیبقی 
حکمہ ء وعند التغیر یمکن ان بعتہر شیٹثاً "آخر : تک 


ر١0‏ بعد ما کان فيه ٹش ىٗ من الللاف ء قال الحافظ حت حدیث : 
( مل ا جچلیس الصاخح ؛ : فی .جواز پیع ا مك وا حم بطھار نت لزہ پیا 
مدحه و رغب فيه ففیه الرد علی من کرھه ء. وهو منقول عن ا سن الیصری 
وعطاء وغپرہما ثم انقرض ھذا الف واستقرٌ الإجماع علىی طھارۃ: ال سك 


۰“ ہر رت ٦٦‏ ےہ 
( باب اذا ألقی علی ظیر المصلی ۷) قذر- 
أو جیفة ۲ ُٰٔ تفسل عليه علانہ ) 


انتھی رکال 5 موضع آخر : قال النوو ی 7 علی. ان اك طاهر 
بجوز استعالہ فی البدن والثوب ؛ ونقل أصحاہنا عن الشیعة فی مذھباً باطلاٴء 
قال : واجمع المسلمون علی طہارتہ إلا ما حکی عن عمر من کراہته ء وکذا 
حکی ابن للنذڈر عن جماعةء نم قال: ولا پصح النع فیہ إلا عن غطاء بناءً علی 
أنه جزء منفصل ء قال النووی: هو مستٹی من القاعدة : ما أبین من حی 


فھو میت . 


)١(‏ وسیأتی حدیث الباب فى ز ہاب الرأة تطرح عن الصلى شیثاً من 
الأذی) من أبواب السمرةۃ 7 وقرر وڈ فی4 ایا علی. آپعض أحاث الحدیث 
اری اليه . 


ہے رگں۔ قال لحافظ: قوله : قذر تر فان المعجمة أی 7 ×-ے 

جیفة أی میتة ھا رائحمة وقولہ: م تفسد صلاتہ عحله إٰذا مٰ یع بذلك وتمادی 
و بحتمل الصحة مطلقاً على قول من ذہب لی أن اجتناب النجاسات فی الصلاۃ 
لیس برض وعلی قول من ذھب لا ی منسع ذلكٰ ق الابدسداء دون ما پطراً 
وإليه میل الصنف١؛‏ انتھی . وأشار بذلك الحافظ إلی .ثلائة مسالك من ا مسائل 
الافےَ : 

الأول :امن صلی ینجاسة ول یعلم بھا حٌی فرغ من الصلاۃ وفیه خلاف 
مشھورا قال الوفق: وإذا صلى نم ری عليه نجاسۃ”ً ق بدنہ أو وبە لا یعلم ھل 
کانت ی الصلاۃ آم لا؟ فصلانه صیحة لأن الأصل عدمھاء وإن عل اُنھا کانت 


بیان بعض المسائل التعلمقّة بالطھار ة ۹۷ 
ودلالة الروایة علىی ھذا امعنی غیر واضۃ لأُنہ ا لعله أعادھا ولٰم یعدھا 
وے 


فی الصلاۃ لکن جھلھا حی فرغ من الصلاۃ پت روابتان : إحدالحا : لاتفسد 
وھو قول بعض الصحابة والتابعین سماہم الموفق وھو قول اسحاق وابن اللنذر ٠‏ 
والروایة الثائیة : بعیدھا لأُنھا طھارۃ مشثرظة للصلاۃ فلر یسقط بجھلھا کطھارةۃ 
الحیدث ٤‏ وقال رپیعة ومالك : یعید ق الوقت ولا بعید بعدہ ء وإذا سقطت 
عليہ بجاسة ثم زالت عنہ أو أزاما ق احسال لم تبطل صلاتہ ‏ قلت : وعند 
ا حنفیة إذا عٰٰ کونھا ی الصلاۃ تبطل الصلاة ‏ وعلى ہذا فلا حاجة حجواب 
2 حدیث الباب عند من قال بصحة الصلاۃ 22 رم 


واثتاتۃة الثائےة : ای أشار إلیھا ا حافظ هی أُن طھارة الثوب والمکان 

شرط الصلاۃ عند ِ منھم الأئمرة النلائۃ خلافاً للمشھور عن الامام 

مالك َ سنة عندہ ؛ وعلىی ہذا فلا بحتاج إل ال جواب: ایضاً ند مالك ومن 
وافقہ قی ذلك . ًَ 


و السألة الغاائنۃ : ھی أن شرط الطھارۃ لابتداء الصلاۃ فقط ھی الی 
عزاھا ا حافظ إل الإمام الہخاری؛ قال واليه میل المصنف؛ وعليہ یتخرج 
صنیع الصحابی الذی استمر“ ف الصلاۃ بعد أن سالت منےه الدماءء وأشار 
بذلك إلی حدیث جابر الذی ذکرہ البخاری تعلیقاً ق ر باب من لم پر الوضوء 
إلا من ا خرجین ) وق‌ال ا حافظ : الظامر أن البخاری پری ان خروج الدم 
فی الصلاة لا پہطلھا ء انتھی . وقال أیضاً فی اثر اہن عسر المذکور ف ھذا 
الباب : هو یقتضی التفرقة بین الابتداء والدوام: وو قول جماغة من الصحابة 
0 ٦ەً‏ ستت وقال الغافعی وأحد : یعید الصلاة 


قلت : وببطل عند الحنفیة أیضاً ٤‏ وہذہ قریبة من السألة الی تقدمت 
ق آرول الکلام ٭ وعلم من ہذا کلہ أن حدیث الباب حتاج إ ی التوجیە عند 
ا حمہور ؛ ولذا أولوە بوجوە عدیدة : منھا : ما قال الحافظ : استدل به 
على أن من حدث لہ یق صلانه ما یمنع الانعقاد لاتبطل ولو تمادیء وعلى ھذا 
ینزل کلام الصنف ؛ فلو کانت نجاسة فازاا یق الحال ولا أثر لما صحت 
اتفاقاً (! ) واستدل ہے على طھارة فرث ما یڑکل لحمہ ء وتقب بأن الفرث 
م یفرد بل کان مم الدم کنا فی روایة إسرائیل ء والدم نجس اتفاقاً . وأجیب: 
پأن الفرٹ والدم کانا داخلی السلى ؛ وجلدۃ السلى الظاھرة طاھرة فکان کحمل 
القارورة المرصصة (!!) . ۱ 

تب اھ اذیا وی جم آجزاٹھا یك تھا مه واجیب بن 
ذاك کان قبل التعبد بتحریم ذھائحھم ؛ وتغقب بأنہ بحتاج لی تاریح ولا یکی 
فیە الاحیّال ء وقال النووی : ال مواب المرضی أنهە نم یعلم ما وضع على 
ظھرہ؛ انتھی. وسیأنتی ھذا ال جواب فی کلام الشیخ أیضء وی ”فیض الباری“: 
فی تمك الإمام البخاری عن ا حدیث نظر ء آما اولا : فلانہ لا یدری أنھا 
کانت فریضۃ أو نافلة ء وفيه أنھا فی الفساد سواء . 
وثانیاً : إنه لا دلیل فيه أنه أعادھا أم لا ۔ 


رض وو لات او ا فی مفسدات ” الطحطاوی على الراقق “ 
لکن لم یزل هھنا عل الفور کا ہو الظاھر ف جاەت فاطمة فأز التھا ۔ 
راہ لا پصح الصلاۃ حاملا ھا عند الحنفیة کا فی ٭ الشامی “ عنن 
ان ۳ ۱ 


استمرار النی ما یی الصلاة بعد ما الی عليه سی حزور ۹۳ 


و وی و سا و ور - وت ور ور پت ا جھئیۃ. ٢‏ نپ تووورتیت ‏ وووے * ہو وو )ا ھاھ ہک رووا وھ مو ےل 


و الا اه لا دلیل قریوےه نے کان یعلم ان علیىل ظھ رہ ص00 
بخصوص* سس ۱ ۱ ۱ 

وراپعاً : ما الدلیل علىی أنہ کان تمادی فی صلانہٴ لانھا کانت جائزۃ م 
لا یجوز أنہ نمادی علیھا إیقاء لئ الظلم واستغائق فی جنابہ تعا لی وترحاً منہ ؟ 
کا تقال نی قصة مزة : لو لا صفیة لرکتہ تأاکلے السباع ٠‏ فھذا أیضاً من 
إبقاء أثر الشھادۃ.وتکیل الظام + وھاف پیر معونة حیث سیت رجل رو 
فجعل یلطخ وجھه بدمه ویقول : فزت ورب الکعیة ۔ ٴ 

وخامساً : أنہ لا دلیل فیہ ان السلى کان بجسأآوفیے نظر ا فی طرقه 
سلی جزور پین فرث ودم ء وتقدم ا حواب عنہ ی کلام الحافظ . 

وسادسآً : لیا فی ” سیرة الدمیاطی “ : إنھا کانت أول وقعة دعا فیھا 
النی عوشا فھل یصح التمسك من ھذہ الواقعة الشاذة ٤‏ 

٠‏ وسابعاً : جتمل أن دعاءہ کیا لحال النجاسة ٭ فلو کان کذلك م بجز 
التمسك منه اصلا لان الظاہر أنهہ کل یا حزن لبطلان صلاته ولذا دعا علیھم 
نما دعا علی بیز آمام صلاتہ بقوله: )( ت صلاتنا قطم الہ آثرہ ) آخرجهھ 
اہو داؤدے.: 

ثامناً : إن الوقعة قبل الأمر بتطھیر الٹیاب ما قال الحافظ ى تفسیر سورة 
س "02۰ ات رن نزول ہ تعا ی : . وقیابك فطھر؛ من طریق 
با 
ماد ا فانفصل الأمر انتھی : زیادة و اختصارز : 


)00 


نک لامع الدراری ج-٢‏ 


ہناك )١(‏ لاجتاع من حشد )٢(‏ ھناك من ا مردة والشیاطبن ء وأما 
الاثار فإن محمل فعل ابن مر )٣(‏ ہو ما دون الدرھم وکذلك فی قول ابن 
المسیب والشعی تی الدم والمنابة (ر٤)‏ ولاشك فی أن من وقف علیى نجاسة 


)١(‏ ھذا جواب النووی کما حکی عنهہ الکرماقی إذ قال : وەا یدری 
ہل کانت ھذہ الصلاۃ فریضة فتجب إعادتھا علی الصحیح أو غیرھا فلا تجب 
یىی عند الشافعیة قال : وإن وجبت الإعادة فالوقت موسع ھا ء انتھی . 
قال الحافظ : وتعقب بأنە لو أعاد لنقل وم ینقل ‏ انتھی . وتعقبه العینی بأنہ 
لا یلزم من عدم النقل عدم الإعادة فی نفس الأمر 

(٢آ)‏ بالدال المھملة فی آحرہ من باب ضرب أی اجتمع ء حشدوا 
واحتشدوا وتحشدوا : اجتمعوا . 


0َ۳٣(‏ بعی عندنا الحنفیة ء وظاھر إرادة البخاری أنه آراد مطلقاً لتم 
المطابقة پالٹرحمة ء قال العم وا او اسیب : ھہذا الأثر إغفا رطارۃ 
ُ پا ی ر5 7 ر7 یبطابی 
الرجمة إذا عمل بظاھرہ علی الإطلاقء أما إذا قیل: المراد منه أقل من قدر الدرعم 
عند من ری دلاكۂٰ؛ و شی یسیر عند من ذھب إیٛل ان الیسبر عفو فلا پطابق 
الرجمة ؛ انتھی . قال الحافظ : اثر ابن مر وصلہ ابن أبی شیبة عن نافع عنہ 
أنه کان إذا کان نی الصلاةۃ فرأی ف ‏ وبەہ دماً فاستطاع أن یضعہ وضعہ ؛ وإن 
لم یستطع خرج فغسلہ تم جاء بہی علی ما کان صلی وإسنادہ سحیح ؛ وہو 
یعتصی أنه کان رز کا التفرقة پون الابتداء والدوام . قلت: فعلی ھذا ہو مذھمب 
ابن عمر والصحابة فی ذلك ختلفون . 


ری قال الع بی : وکذلك النابة لا تطابو ماس رھ فا 
قلت : ولذا قال بعض المشایخ : إن الظاھر من صنیع البخاری أن الهٔی عندہ 


الاختلاف فى استیناف الصلاۃ وعدمه عند تیقن ا خطاً فیھا۔ ‏ ۱۹۰ 


أقل من قدر الدرھم فان صلاه جائزة ء وأما مسألة التیمم والاستقبال فتفق 
علیھا پیننا وپین ھذین )١(‏ نعم إذا علم نی أثناء الصلاۃ فإن صلاته تفسد ق 
التیمم ) ۲ 1 ویستدرو ىُٔ مسألة القبلة (۳ .۰ 


بجس وللا لا یصح إبرادہ ی ہذا الباب ٤‏ وما آفادہ الشیخ فھو توجیه للاثار 
علی مسلك ا حنفیةء وأنت خببر بن تقریب الإمام البخاری لا یم بذلك بل یتم 
إذا کانت ہذہ الاّشیاء کلھا غیر معفوۃ عنھا وعلم بھا فی أثناء الصلاة . 


(أ) أی ان السیب والشعی ؛ قلت : پل عند جھور العلباء ‏ قال 
ا حافظ : آما مسالة التیمم سا ب الآعادة قول الأأانمة الاٌربعة واکٹر 
السلف ٤‏ وذھب جمع من التابعین منھم ابن سیرین وغیرہ إ ی وجوب الآعادة 
مطلقاً . وأما مسألة الحطأ فی القبلة فقال الثلاثة والشافعی فی القدیم : لا یعید 
وھو قول الاکثر أیضاً ء وقال فی الجدید : تجب الاعادة ۔ 


)٢(‏ عند ا حنفیة والثوری ودو الراجح عند الإمام أمدء وقال الشافعی 
ومالك وغیرفہما : یمضی فی الصلاة ؛ قال الموفق : قال أحمد : کنت اقول : 


بمضی ئم تدہرت فإذا اکثر الأحادیث علىی أنہ یخرج ء انتھی . 


)٣(‏ عند ا جمہور منھم ا حنفیة ء قال القسطلانی: لو تیقن الحطاً فی 
الصلاةۃ وجب استین افھا عند الشافعیة والالکیتة ؛ وپستدہر إ یل جھۃة القبلة 
ویبی علیھا عند ا حنفیة وہو قول للشافعیة ء انتھی . وقال الوفق : إن تغیر 
اجتھادہ فی الصلاة استدار إلی الحھة الثانیة ویبنی علیھا نص عليه أحمد ‏ وقال 
الآمدی : لا بنتقل ویمضی علىی اجتھادہ الول ء مم قال : فان بان لە تعین 
الحطاً فی الصلاة بمشامدة أو خبر عن یقین استدار و ہی کأھل القباء ۔ 


ا ا لامع الدراری ۱ . ج-۲٢‏ 


قولہ ِ 7 0ی فلانے ومکن أن یقال : تھا کانت قد 
جفت فلاوھا ؛ بشی من النجاسات حین و ضعوما علی ظھرہ پت ؛ فلم یعلم 
بہ ای کل ما ذا الذی جعلوہ فیھا ہل ہو نجس أو غیرہ ؟ )٢(‏ وأما السلى 


. (0) قال الحافظ : السلىی مقصور بفتح المھملة ھی الجلدة الٔی یکون 
فہا الولد ٭ یقال ‏ ما ذلك من البہائم ء وأما من الآدمیات فالمشیمة ء وحکی 
صاحب ”ا2ک“ : أنە بقال فہن أیضاً: سلیء انہی . زاد العینی : قال ا لجوھری: 
ہی جلدة رقیقة إن زعت عن وجہ الفصیل سال یولد وإلا فتلتہ ء وألف سلىی 
منقلبة عن یاء ؛ وا جزور ۔ بفتح ا ٣جحم‏ وضم الزای - من الاإبل یقع علی الذکر 
والانی 


: ھذا جواب النووی کا تقدم قریباً قال الحافظ : قال النووی‎ )٢( 
والجواب المرضی أنےه کا لم یعلم ما وضع على ظھرہ فاستمر فی مجودہ‎ 
استصحاباً لاأصل الطھارة وتعقعب پأنہ بشکل علی ةولنا بو جحوب اللاعادة فی‎ 
هہذہ الصورة ء وأجاب بأن الآعادة إِنما تجب فی الفریضة ؛ فإن الثبت آأنھا‎ 
فزیضة فالوقت موسع لی آخر ما تقدم قریباً ء قال العینی : فان قلت : کیف‎ 
لا یعلم بھا وضع علی ظھرہ فإن فاطمة ذھبت بہ قبل أن پرفع رأسه ؟ قلت:‎ 
لا یلزم من إزالة فاطمة إیاه عن ظهرە إحساسےه پیا ُء فقد یحتمل أنه‎ 

وق تقربر الشیخ محمد حسن الکی : قیل تی الحواب عنہ: إن السلی من 
العصب وعصب الیتة طاہرء وما کان فيه من الدم کان قلیلا معفواء لکن الظامز 
آن ذلك الأشی خلط ذلك السلىی بالدم والبول وملاہ من من الرجیع تم وضع علی 
ظھرہ عليه الصلاۃ والسلام فالحق فق الحواب : ؛ نف پت ۴ یعام یق جو دہ ان 
أی شیٗ وضع علی ظھرہ: ہل هو طاہر ام نجس ؟ فلذلك مضی ق ضلاتے 


الاختلاف یق طھارة السلی ونجاسته ۹۷ 


ہنفسھا فإنھا شی عصبایق لیس نآ حی یسام پفساد صلاته بالنظر إلیھا:(١)‏ 
وأما یق صلاتہ گے فلم یدر ما ذا ألقوہ عل ظھرہ ؟۶ ظم یفسد صلانته لذلك 
وب 


ومضی علیھا ۔ 


قولہ : وأنا أنظر لا أغنی شیٹاً ء.لکونە مذلیا(ى) وھؤلاء قریش ٴأفنی لہ 
أن یقاومھم بنفسہ أو بقومه نعم کانت فاطمة من قریش ٤‏ فلم بمکن ھم 
تعرضهاء ولو تعرضوا حا بسوےء: لرعا أدی إلی مقاتلة ہین الفریقین ٠‏ 


قوله : إذا دعا علیھم ؛ وقد کانوا علموا أن عو عسد 29 جابة 
7 ھا 7 ٹم ما رای بعد الفراغ آنہه نجس آعاد صلاتہ وإن لم یذکرہ الراوی 
وم یوجد التصریح بأنه 7 بعد صلانہ : 


)١(‏ وبذلك أجاب ال حافظ کنا تقدم قریباً إذ مال : إن جلدة السلی 
الظاھرةۃ طاھرۃ ٠‏ وق ” الغیی“ : قال اللحطابی : ذھب اکثْر العلاء إ یل أن 
السلی نجس ؛ ورد عليه اہن بطال بأن الفرث ورطوبة البدن طاھران ء والسلی 
من ذلكء وتعقبہ النووی بآن الفرث نجس ء انتھی . قلت : وھذا من اختلاف 
مسلکیھا فإن ابن بطال مالکی والنووی شافعی .. ِ 


)٣(‏ قال الحافظ : وزنھا قال ذك لأنہ لم یکن لە بمکة عشیرۃ لکونہ 
مددیاعپنتا وکان حلفا ِذ ذاك کفا 0 وف الکلام خذف تقدیرہ: لطرحتہ عن 
رسول الہ پیا ؛ وصرح بہ مسلم روایة زکریا ٤‏ ولہزار: فآنا ا أرھب 
أی اُخاف منھم . وقال الکرمانی : جزاء لو عذوف أی او انی قوة او 
عشیرة بمکة یمنعولنی متھم. لأغنیت ست شرھم > وف غیزت: کل ٤‏ أو 
ہو للنمنی لاہ بناج لی ا مزاء::- 0 


سما یق مکة )١(‏ فقوله : وکانوا ِرون:؛ لیس القصود حصر سبب الشق 
فیيه (رں ۔ 


)١(‏ وھذا أوجہ ما قال العیٰی تیعاً للکرمسانی یعنی ما کان اعتقادھم 
إجایة الدعوۃ من جھة رسول اللہ گل بل من جھة المکانء انٹھی . والمجب أن 
العینی قال ذلك مع أنه قال فی فوائد الحدیٹ : ومنھا : معرفة الکفار بصدق 
النی گلا لحوفھم من دعائہ لکن لأجل شقائہم حملھم الحسد والعناد علىی رك 
الانقیاد ء انتھی . وھکذا قال الحافظ ی فوائد الحدیث ویژید الشیخ ما قال 
ا حافظ ‏ ولسا من روایة زکریا: فا معوا صوتہ ذھب عہم الضہحكٰ 
وخافوا دعوتہ ‏ وی ” مستخرج آپی نعم ” من الوجه الذی ذکرہ البخاری 
یق الثالشة بدل قولہ : فی ذلك البلد ء ویمکن ان یکون ذلك ما بی عندھم من 
شریعة راہم . 

. می الحدیث إشیال وہو فی ضیائثر قوله: وعدً السابع فلم بحفظه‎ )٢( 
قال الکرم انی : فاعل عدٴ رسول الله یا أو اِن مسعود ء وفاعل لم بحفظه‎ 
ابن مسعود أو عمرو بن میمون ؛ وتعقب عليه الحافظ بقوله : لاأدری من‎ 
این تھا له ذلك ؟ مع آن نی روایة الثوری عند مسل ما یدل على أن‎ 
فاعل فلم بحفظه أبو إحاق ولفظه : قال آبو ]سحاق : ونسیت السابع؛ وعلىی ھذا‎ 
ففاعل عد عمرو بن میمون علىی أن آبا إسحاق تذکر مرةّ أخری فسماہ ممارة بن‎ 
قرل :کا اغرصہ: اقست ئ السااق می ر وارڈ (عرائل اس آن اق‎ 
وسماع إسرائیل من أیں إصاق فی غایة الإنقان الروسہ لیاہ لن جدہ وکان‎ 

وا حدیث الذی أشار إليه ا حافظ من روایة إسرائیل عن أبی إسصحاق سیأتی 
فی ( باب الرأة تطرح) المذکور قریباء وسیأتی هناك الإاشیل ی ھذا السابع 


الکلام فی طھارۃ الریق ونجاسته 8۹ 


قولہ : فدلك بھا وجهه إلخ ١‏ فعل بذلك طھارتہ فإن التلیس پالنجاسة 
لا یجوز )١(‏ . 


ولیت شعری لم عزا ا حافظ روابة الثوری عصن آبی إحصاق إلی مسل فھی 
موجودة عند الہخاری أ٘یضاً ق ( ہاب الدعاء علىی المشرکین ) من کتاب الججھاد 
فکان حقه أن یقول : کا سیأتی عند الصنف ۔ 


)١(‏ قال الحافظ : والغضرض من ہذا الاستدلال علیىی طہارة الریق 
ونحوہ؛ وقد نقل بعضهم فیہ الإجماع لکن روی ابن أبی شیبة بإسناد صحیح صن 
إراھم النخعی أُذے لیس بطاھر ء وقال ابن حزم : صح عن سلان الفارسی 
واناەم النخعی ان اللعاب نجس إذا فارق الفم . انتہی . وزاد العیٰی أن الحسن 
ابن حی کرهہ فی الثوب ؛ اننہی . ولا یذھب عليك أن الحدیث الذی أشار 
لیے البخاری بقوله : فذکر ال لحدیث بأتی بّامہ فی کتاب الشروط . وقال 
الحافظ : غفل الکرمانی فظن أُن قوله : وما تنخم إلی آخرہ حدیث آخر ؛ 
فجوز أن یکون الرراوی ساق الحدیئین سوقاً واحداً أو یکون أمر التنخضم وقع 


با حدیبیة ء انّہی ۔ 


قال الکرمانی : إن قلت : ما وجہ تعلق ذا الباب بکتاب الوضوء ؟ 
قلت : من حیث إنە إذا تبین طھارة النخامة یعلم منە أنە لو وقعت ف الاء 
لا تنجس ا اء ویجوز الوضوء به ٠‏ أو المراد من کتاب .الوضوء کتاب الطھارةۃ 
عن ا حدث ویتبعھا الطھارۃ عن الحبث ء والفحص عن نفس ا حدث والحہث 
ومعناصحاء وہذا ہو ال جحواب عن أمثال مذہ الاّبواب + وق بعض النسخ بدل 
کتاب الوضوء کتاب الطھارة ۔ ِ 


یئ 0" الامع الدراری ۔ ف 3 


( باب لا یجوز الوضرہ بائییذ ولا بالسکرا۷) 
مقابلے النبیزذ باسکر )٢(‏ بین ان الراد 9  ]‏ 7 


اع مم یذکر الشیخ ‏ ہذا الباب إلا ما یتعلق بالبخاری؛ واُما الکلام 
عصلى السألة فقھاً فقد اأشبعہ الشیخ فی ” الکوکب “ آشد الپسط ء وکتبٹ ف 
ہامشہ أن النبیذ أربعة أنواع : مہا : ما اتفق عليہ العلماء قاطبۃ*ً أنہ لا بجوز 
الوضوعء منه . ومہا ما مر من ین اخیۃ ف جواز اشم من وحاغهم 
الافۃ الثلائة وسما: ما اختلفت فيه الأئمة اسلحنفیة ایق فیا .- قارع إليه 
2 شثت الفصیل : ۲ 
کا اختلفواً ف 7 07 تغل النیيذ٤‏ قال الکرمانی: اد بھ با 
مو فسٗاھی رظ من یه ویکون عطف المسکر عليه من 
باب عطب العام عل ا حعاص ٤‏ وخضصن . پالذکر من بین السکرات لان عل 
انعلاف یق جواز التوضیٗ بھ ٤‏ انہی . وتیعه الحافظ وغیرہ فی ذلك ؛ وأنت 
خہیر بآن الذی بلغ حد الإسکار لیس بمختلف فیہ عند العلاء ولا بجوز ہے 
وضو 6 ا ا٘یضاً ء قال الشیخ فی ” الکوکب “ : أما القسم الثالٹ 
الذی صار مسکراً فلا یجوز التوضؤ به عندنا أیضاً ء وکتبت فی ہامشہ عن 
اہن عاہدین : أو آسکر فلا خلاف على عدم ا جحوازء انَہی 
. فالأوجہ عندی أن پینہا عموماً وخصوضاً من وجە:فإت بعض الأَنبة 
ختلف یق جواز الوضوء مہا ولذا ذکرہ الإمام البخاری خاصۃ ؛ وأنت 
زی أنہ م یأت بروایة تدل عليه إلاما ذکر من بعض الآثار فلقائل أُن بقول: 
ِن إلبخاری أثبت پالروایة أن النبیذ الذی بلغ حد الإسکار لا بجوز الوضوء 
منەہ ٤‏ وأما غیرہ من الأٌلبذة فیجوز الوضوء مۂه: غند البخاری على الأصل 


م پسکر () وتخصیص الإمسام لاہ مع آنه لیس ماءّ مطلقاً لثبوت 


التاسع والٹلاثین من أصول التراجم فتامل . لا یقال: إِن الإمام البخاری أشار 
بالآثار الوردة فی الباب إلی عدم جواز الوضوء بالنبیذ مطلقاً لأنہ ذکر فیه ثلائة 
آٹاز : !گول .:. عن الس ء.قال الحافظ ٠:‏ روی ابن:أآی شیہة وعبد الرزاق 
من طریقین عنه قال : لا توضاً بنبیذء وروی آہو عبید من طریق أخری عنه 
نہ لاان به؛ فعلى ھذا فکراھمتہ عندہ على التلزیه ء !ہی . وکذا قال 
العہی وغیرہ . 
والأوجە عندی: أن الاختلاف عنہ لاختلاف أنواع الأنیذة ٤‏ وآأما ار 
أی العالیة فأاصرح دلیل ما قلتہ . قال ال حافظ : روی آبو داؤد وأبو عبید من 
طریق أبی خلدة قال : سألت آیا العالیة عن رجل أصابتہ جنابة ولیس عندہ 
ماء آیفتسل ہہ ؟ قال : لاء انتھی . قال الشیخ فی ” البذل “ : وفيه زیادة 
ذکرھا الدارقطی بعد قولە: لاء فذکرت لہ لیلة ال جن فقال : أنْبنم ھذہ اللحبیثة 
انا کان ذلك زہیب وماء ؛ وکذلك أخرجہ الببھٹی بلفظ : قال : پری نبیڈ کم 
هذا ان حبیث لنھا کان ماء یلئی فيه نھمرات فیصیر حلوآ ؛ قال الشیخ : وھذا 
پدل علی أن آپا العالیة بجوّز التوضاً والاغتسال ہه ما دام حلواً ر قیقاً فإذا 
اشتد وخبث بحم عليه بعدم ال جواز ٤‏ انتھی . قلت : وھل ھذا غیر ما قالتہ 
الحنفیة ؟ 
ر١)‏ وہذلك جزم القسطلای إذ قال : نا أفرد بالنییےذ لأنہ محل 
العلاف ؛ وااراد پالٹپیذ ما لم یبلغ إلیل حد الإسکارء انتھی . قلت: وعلى ھذا 
پپنی ہذا الیزء من الئرجمة خالی عن الروایة کنا آفادہ الشیخ ء؛ فالأوجہ ما 
قلته : إن المراد ہہ الأعم من السکر وغیرہ . حکی العینی عن ” اللہایة “ 
شڈ 


الروایة )١(‏ ولایلزم تخصیص الکتاب لأنه وقع تفسیراً للاء المراد فی الاّیةء وھژلاء 
الملذکورون هھنا تابعیون )٢(‏ لایلزم على الإمام اتباعھم لکونہ مثلھم؛ تم إِن 
الحدیث لایدل إلاعلی أحد جزئی الٹرجمة )٣(‏ وھو حرمة الوضوء بالمسکر؛ وأما 


لاہن الأثیر : النبہذ ما یعمل من الشربة من التمر والز بیب وغیرہما سواء کان 
مسکرآ و غیر مسکر ؛ انتھی . وعلیى ھذا أثیت الروایة أن ما پلغم منہ حد 
الاسکار لا یجوز الوضوء بہ وھذا الذی آفادہ الشیخ قدس سرہ . 

)١(‏ وھو حدیث ابن مسعود المشھور ف لیلة ان وما قیل : إِنه 
ضعیف ؛ تعقب عليه العیٰی بِأنە رواہ عن ابن مسعود أربعة عشر رجا ؛ نم 
خرج روایاتھم و حص کلامہ الشیخ فی ” البذل “ . وما قیل: إن ابن مسعود 
مم یکن معہ کےا لیلة ا جن ٭ فقال ابن رسلان فی ” شرح آبی داؤد “ : قال 
ابن السمعائی : نقل ابن ا لمدیی بائنی عشر طریقاً ان ابن مسعود کان معہ کے 
ليلة ا جن ء اننہی . وذکرت فی امش ” الکوکب “ أن لیلة ا جن کانت 
ست مرات کان اہن مسعود معہ کا نی فی ثلائة مہا ٭ وبسط فیھا هذہ المواضع 
الستة ۔ 


)٢(‏ ہذاعلی سبیل التسلم وإلاففد عرفت أن أقوام لا بناق الحنفیة 
لاسما قول أہی العالیےة یژؤیدھم ؛ وما آفادہ الشیخ ہو من مقول. الإمام 
اللشھور إذ قال : إذا جاء الحدیث عن رسول اللہ کا فعلی الر اس والعین . 
وإذا جاء عن الصحابة اخبرنا وم نحخرج عن أقواظم ؛ وإذا جاء عن التابعین 


زا جمناھ 
ر م 


: وھذا ظاھر ولذاسکت ا حافظ عن مناسبة الحزء الثاتی پل قال‎ )٣( 
واحتجاج البخاری بأن للسکر لا بحل شربہ وما لا بحل شربہ لابجوز الوضوء‎ 
. انتھی . وھذا ظاہر ؛ وب البیذ الذی لم بسکر‎ ٤ پہ اتفافاً‎ 


3 کذا فی مقدمة * الأوجز “ : 


ہل یطلق على الئبیذ اسم الاء ؟ ض۲۳ 


الوضوء بالنبیذ فان رید بالنییڈ ما بلغ حد الإسکار فظاہرء وإن رید ما م یبلغہ 
ففيه نوع خفاء )١(‏ ولعل مراد البخاری پلبراد لفظ السکر هھنا ولبراد 
الروایة ار سیکہہ فی الباب تعیبن أحد عتملی النبیذ ء فیکون موافقاً 
لا اتفقت عليه الأحناف من حرمة الوضوء بالنپیذ إذا أسکر واشتد وری 
بالزبد فقط ؛ والل أعل . ۱ 


( باب فسل المرأة آُباھا الدم ٥٥‏ ) 


)١(‏ ولذا أشکل على الشراح مطابقة ھذا ا زء وسکت عنه الحافظ 
تھا تقدم ء وقال الکرمای : وجه الاحتجاج أنه إذا آسکر لم بحل شرب ؛ وما 
مم بحل شربہ لا بجوز الوضوء بھ للحروجهہ عن اسم اماء وکذلك النبیذ غیر السکر 
ایضآاً ہو ى معنی السکر من جھة آنە لا بقع عليه 2 الاء ولو جاز ان 

ی النبیذ تا لان قيه نا سلماز ان یسمی ال ماء لان فیه 27 3 انتھی۔ 
وتبعہ القسطلانی إذ قال : والنبیذ خرج عن اسم الماء لغةٌ وشرعاً فلا یتوضاً 


ہف انتھی ۔ 


وأنت خبیر بأنه لیس باحتجاج بالحدیث الوارد فیه لن مدار ا حدیث 
علی کونہ مسکراً وھذا لیس بمسکر ؛ ولذا تعقب العینی على الکرمانی مبسوطاً 
وقال فيه : ولایلزم من عدم جواز تسمیة الحل ماع عدم جواز تسمیة 
النبیذ الڈی ذکرہ ابن مسعود ماء ٤‏ الا تری ان النی گلپ قال : ٢‏ ٹمرة طیبة 
وماء طھور ہ فأطلق عليه الماء ووصفہ بالطھوریة ء فکیف ذھل الکرمانی عن 
ہذا حتی قال ما قال تروبج ا لمذہبہ ! والحق أحق أن یتبع ۱ 


َ٢(‏ اختلفوا یق غرض المصنف بہذہ الرجمة ء قال الکرماتی و تبعهہ 
العینی : إن قلت: ما وجے تعلق الباب بکتاب الوضوء ؟ قلت : إن کانت 


الظاھر نے معقود لبیان أن مس السرأة وإن کان عائداً علی الوضوء 
پالنقضی إلا أن مسه إیاها وکذا مسھا یاہ جائزان ؛ ولا یلزم من کون اللس 
ناقضاً حرمة امس أو کر اھت وەکن أن یکون ذلك تعربضاآً بالشافعی )١(‏ 
فھا ذھب إليه من انتقاض الطھارة بمس امرأة من أُن فاطمة رضی اللہ تعا لی عنہا 
غسلت جرحہ کا ول یثبت إعادتہ الوضوء مع أنہ لو کان ناقضاً لکان لە 
پا غنیسة عن مسھا لوجود کثیر ممن لیس فی مس ما لزم ھا وقد عم 
من حسے نے الدوام على الطھور ما هو مسعغن عن البیان ٭ وھذا إلزام 


النسخة کتاب ااطھارۃ بدل کتاب الوضوء فلا خفاء فيه و إلا فالمراد بالوضوء 
معناہ اللغوی فیتناول رفع الحدث أیضاً ء أو الاصطلاحی فیکون ذکر الطھارةۃ 
من احبث بالتبعیة لکونھا من شرائط الصلاۃ ومن ہاب النظافة وغیر ذلك ‏ 
انتھی . 

وقال الحافظ : ہذہ الرجمہ معقودة لبیان أن إزالة النجاسة ونحوهھا بجوز 
الاستعانة فیھا کا تقدم فق الوضوء ؛ وبہذا یظھر مناسبة أثر أی العالیےة 
لحدیث سھل ء انی . وقال شیخ المشایج فی ” التراجم > : غرض الباب 
إثبات جواز التوضئ من ید الغیر وللبعض فیہ خلاف ء وحدیث الہاب مرسل 
الصحابی لآن سہلا” کان صغیر؟ ما شھد أحداً ء ومرسل الصحابی مقبول یعمل 
یه ء انّہی ۔ قلت : ما آفادہ شیخ اللشایخ من الغرض تقدم ھذا نصاً فی ز باب 
الرجل یوضؤ صاحبه ) ۔ 

)١(‏ وتقدم ئی حاشیة ( باب من لم پر الوضوء للا من ا خرجین ) أن 
ظاھر صنع ااؤلف أنە لاہری الوضوء بمس امذرأة ولا بمس الذکر ولذا 
لم یترجم بھا . 


الاختلاف فی انتقاض الطھارة بمەس المرأة ۲۰٢‏ 


علیھم )١(‏ وإلا فقد کانت طھارتہ منتقضة عندنا ہسیلان الدم : وعلىی ھذین 
الوجھین بحمل اثر أبی العالیة(٢)‏ ووجہ الاستدلال یه آنە أمر ہصیفة العموم وفہم 
النساء والرجال ولو کان الس ناقضاً أو منہیاً عنہ لمنع النساء )٣(‏ . 


)١(‏ یعنی ھذا الإلزام یصح على مسلك الإمام الشافعی إذ وجب 
الوضوء بمس الرأة وم بوجب بخروج الدم ء وأما عند الحنفیة فالوضوء انتقض 
خروج الام ۱ و ×۰ 

)٢(‏ وبذلك جزم الکرمانی إذ قال: قال اہن پطال: فیه دلیل علی جواز 
مباشرةۃ ا مرأة أپاھا وذوی بحارمھا ء ولذا قال ابو العالیة لأھله : امسحوا؛ 
وط بُص بعضھم دون بعض بل حمھم جہعاً .انہی . قال الحافظ: أثرہ ھذا 
وصله عبد الر زاق عن عاصم بن سلمان قال : دخلنا على أبی العالیة وھو وجع 
فوضثوہ فلا ہقیت إحدی رجلیہ قال : امسحوا علىی ھذہ فإنھا مریضة ء وکاك 
بھا مرةء وزاد اہن أبی شیبة أنھا کانت معصوبةّ ء انّہی . وقال القسطلاف: 
ومناسبة ھذا الأثر ہالبابے من حیث جواز الاستعانة فی الوضوء کھی ف زالة 
النجاسة . 


0ٔ۳٣(‏ قال الحافظ :نی حدیث الیراء إشارة إپی براعة الاختتام النكتة 
نی عم البخاری کتاب الوضوء بھذا ا حدیث من جھة أنہ آخر وضوء أمر ہہ 
اللکلف فی الیقظة ؛ ولقوله فی نفس ا حدیث : واجعلھن آخر ماتقول ؛ 
فاشعر ذلك بخمم الکتاب ء والقہ ا مادی للصواب ؛ انتھی . وھذا علی ما اختارہ 
فی براعة الاختتام أن الإمام البخاری پشیر پشی ل خم الکتاب ء وأما على ما 
اختارہ ھذا الضعیف أن الإمام البخاری فی آخر کل کتاب پشیر إلی آخر 
ا حیاۃ ویذکرہ الموت؛ فہذان اللذان ذکررما الحافظ یشیران إليه ء وأصرح مہما 
لفظ : فان مت؛ نص فی للموت . 


قولہ : فاطھروا )٢(‏ والصیغة لا فا من المبالغة لا تصدق للا یل 
الغسل . 


(١ں0)‏ قال الکرمانی هو بضم الغین اسم للاغتسال ؛ وف الاصطلاح : 
غسل البشرة والشعرر؛ وحقیقته جریان الاء علىی العحضوء ولایشرط الدلك 
وإسرار الیدء وقال مالك : بشٔرط فيه الدلك ‏ وکذا قال الزفی قیاساً 
علی الوضوء ؛ قال ابن بطال : وھذا لازم ‏ قال الکرماتی : لیس بلازم إذ 
انس الدلك فی الوضوء أیضاً ء انٹھی . قال الحافظ : اختلف فق الدلك 
فلم یوجھے الأکثر ؛ ونقل عن مالك والزیق وجوبہ ء واحتج ابن بطال 
پالإجماع علی وجوب إمرار الید فی الوضوء ء قال : فیجب فی الغسل أیضاً 
قیاساً لعدم الفرق پیٹھا ء وتعقب بأن جمیع من لم یوجب الدلك آجازوا غمس 
الید فی الماء للمتوضیئ من غیر إمرار فبطل الاجماع : 

)٢(‏ قال العیٰی : قوله: فاطھروا ای اغسلوا أبداکم علىی وجہ البالغة 
والقاعدة تقتضی أن یکون أصله تطھرواء فلا قصدوا الإدغام قلبت التاء طاءٌ 
فادغم فی الطاء واجتلبت ہمزة الوصلء وأصلہ من التفعل لیدل على التکلف 
والاعمال٤‏ وکذلك پاب الافتعال پدل عليهء أصله اطتھر فقلہت التاء طاءً وأدغمت 
یق الطاء ء وفیےه من التکلف ما لیس ق طھر ء انتھی . قال الحافظ : قدم 
الارة الٌی نی سورۃة الائدة علی اليّی نی سورۃ النساء لدقیقة وھی أن لفظ الی 


شرح قول أی سلمة : پیننا وبیٰہا حجاب ۲۰۷ 
قولہ : دخلت آنا وأ خو عائشة ء ولعل اہا سلمہة صغیر یومئذ )١(‏ . 
قوله : پیننا وہپیٹھا حجاب )٢(‏ لپس المراد ا لحخجاب السار کلھا والا 
ما کان الغسل بحضورہما مفیداً بل ا معٔی بالحجاب ہو السائر للمقدار العورة؛ 
فکانا ران منہا ما م یکن عورةٴ کالراأس . 


قولہ : والصحیح ما روی أبو نعم )٣(‏ یعی اکر روایاته سیا ق مثل 


الائدة  :‏ فاطھروا ٤‏ فیه إحمال . ولفظ الّی فی النساء × حی تغتسلوا ء فيه 
تصریخ پالاغتسال وپیان لتطھیر اللذکور ؛ ودل على أُن المراد بقولہ تعا ی : 
( فاطھروا ١‏ فاغتسلوا. 

)١(‏ دفع الشیخ بذلك ما برد أن أبا سلمة کیف دخل علہا ء وأجاب 
عنہ الکرمانی وتبعہ العینی بأن أہا سلمة اہن أخت عائشة من الرضاعة آر ضعة 
أم کلثوم بنت آبی بکر فعائشة خالتہء انتھی . واختلفت الشراح فی اسم أنخی 
عائشة ھذا الذی ذکر فی ال حدیث على عدة أقوال بسطت ف الشروح . 

)٢(‏ قال القاضی عیاض : ظاہرہ انا رأیا عملھا فق رأسھا وأعا لی 
جسدھا مما بحل' نظرہ للمحرمء لاُنھا خالة آبی سلمة؛ وانھا سترت آسافل یدنھا 
ما لا بل المحرم النظر إليه وإلا لم یکن لاغنساٰھا بحضرتھا معنی؛ وف فعل 

ثشة دلیل علىی استحباب التعلم بالفعل لأّنه أوقع فی النفسء ولا کان السؤال 
عتمل للکیفیة والکمیة ثبت ھا ما یدل على الأمرین معاء أما الکیفیة فبالاقتصار 
علی إفاضة ا ماء ‏ وأما الکمیة فبالاکتفاء علی الصاع کذا ی ” الفتم “ 

)٣(‏ قال الکرمانی: لم یقل: تقالء پل قال: کانء لیدل علىی أنہ فی آخر 
العمر کان مستمراً علی ہذہ الروایة؛ فعلىی هذا التقدہر الحدیث من مسانید میموة؛ء 
وعیى الأول من مسانید ابن عباس ء والصحیح ما رواہ أبو نعم یعٔی آنه من 


۰۸ ۸ : لامع الدراری : ٠‏ " جح ۳ 


تلك الأمور ما کانت عن میمونة رضی اللہ عنہا زاد هھنا بعضھم پیاھا 
ولا یصح ء فإن اہن عباس پروی عن کثیر من الصحابة وسائثر الأزواج ‏ 
فلعله رواہا من غیر میمونة . 


قولہ : بعرض بالحسن إلحم مقولة أبی جعفر وفاعل یعرض جابر )١(‏ . 


مسندات اہن عباس ء انتھی . وعلىی ھذا فیحتمل کا آفادہ الشیخ آنہ مع 
ا حدیث عن میمونة أو عن غیرہا من الاأزواجء وقال الحافظ: قولہ: کان ابن 
عیینة.ھکدا رواہ عنه اکثر الرواةۃ وانما رواہ کا قالہ آبو نعم من مع منہ 
قدیاً ء وانما رجح البخاری روایة أبی نم جریاً علی قاعدة ا حدثین ء لن من 
جملة المرجحات عندھم قدم الماع لأنھا مظنة قوة حفظ الشیخء ولروایة الآخرین 
جھة آخری من وجوہ الرجیح؛ وھی کونھم اکثر عدداً وملازمة لسفیان ء 
ورجحہ الا ماعیل من جهھة آخری من حیث العٰی ٢‏ وھی کون ابن عباس 
لا یطلع علی النی پیا فی حالة اغتساله مع میمونة؛ فیدل على أنه أُخذہ منھا؛ 
ویستفاد منہ أُن البخاری لا پری السویة بین عن فلان وبین إن فلاناً ء وق 
ذلك بحث یطول ذکسرہ ؛ وادعی بعض الشارحین أن حدیث میمونة ھذا 
لامناسبة لە بالترجمة لأنہ لم یذکر فیہ قدر الإناء ء والجےواب : أن ذلك یستفاد 
من مقدمة أآخریء وھی أن أوائیھم کانت صغاراً کا صرح پبه الشافعی نی عدة 
مواضع فیدخل الحدیث حت قولہ : وہ : أو یحمل الطلق فيه على القید 
حدیث عائشةء وھو الفرق لکون کل منھ٦ا‏ زوجةٴلہ واغتسلت معه؛ فیکون 
حصة کل منھا آزید من صاع ؛ فیدخل تحت الٹرجمة بالتقریب . ۱ 
)١(‏ ما آفادہ الشیخ من الضمائر واضح ؛ وقوله : اہن مك فیة تجوز 
لأنہ ابن عم آبیہ ء فإن آپا جعفر ہذا الملقب بالباقر ہو : محمد بن على بن 
الحسیق بن علی بن أبی طالب ‏ والحسن ھذا ہو : اہن مد بن ال حنفیة وھی 


الابتداء پالحلاب أو الطیب قبل الغسل ۲۹ 


( باب من بدا بالعلاب آو الطیب قبل النسل ٠‏ ) 
یعنی بذلك أن الطیب غیر مضطر اإليہ وإن ثبت استعالہ لا زباء قبل 


أم محمد قال الحافظ : تزوجھا علىی بعد فاطمة فولدت لە عمداً فاشتھر 
پالنسیة إلیھا ء وقول جابر : أتانی بشعر بن سژال الحسن بن محمد کان ف 
غیبة أی جعفر فھو غیر سؤال ابی جعفر الذی تقدم فی الباب قبله ء لأُن ذلك 
کان عن الہمیة کا بشعر بذلك قوله فی الجواب : يیکفيك صاع ؛ وھذاعن 
الکیفیة وھو ظاھر من قولے : کیف الغسل ؟ ولکن اس حسن بن محمد ف 
اللألتین هو المنازع اہر فقال فی جواب الکمیة : ما یکفینی ء ای الصاع 
وٰ یعلل: وقال فی جواب الکیفیة : إنی کثیر الشعرء أی فأحتاج إلی اکر من 
ثلاث غرفات ؛ فقال جاہر یق جواب الکیفیة: نہ یئ کان اکر شعوا منك 
واکتنی بالٹلاث ؛ انّہی . 


وتعقب عليه العیبی ومال إلی :ان السؤال فی الوضعین عن الکیفیۃ غبر 
أنه م یذکر لفظ : کیف؛ ھناك اختصاراً ء والاوجه عندی ما قال الحافظ لن 
السؤال لم یکن إلا مرتین ء لن فی الأول کان ابو جعفر موجوداً عند ال۔ؤال 
ہل کان متولی السوال کما فی ” القسطلانی “ عن ” مسند إسصحاق بن راہویہ “ 
بخلاف الئانی إذ أخبرہ جابر بذلك ؛ فإذا سثل جابر عن الکیفیة:مرةٴ ونازعہ 
ا حسن ء2 لا یکفینی ؛ فأی فاقة لە لسؤالہ عنہ خاصۃ مرةٴ أآخری . 

۔(اع) ھذہ الٹرمة من مات الٹراجم اأشکلت علی المشایح والشراح ؛ 
والحق آنهٰ پظھر بعد ما قصٰد الإمام البخاری من ذلك ؛ قال ال حافظ : 
٭طایقة ھذهہ لنرحمة لے لحدیث الہاب أشکل أمرھا قدیماً وحدیٹاً فک جماعة من 


(كم.۔۲۷) 


الائمة ؛ فنھم من نسب البخاری فہا إلی الومم ومنہم من ضبط لفظ : 
ا حلاب على غیر المعروف فی الروایة لنتجه الطابقّة ء ومٰہم من تکلف ھا 
توجہآ من غیر تغییر ۔ 

فأما الطائفة الو ی فأوشم الا ماعیلى فإنہ مال فی ” مستخرجہ “ : رحم 
اللہ آبا عبد اللہ - یعٰی البخاری ۔ من ذا الذی یسل من الغلط سبق إلی قلبہ أن 
الحلاب طیب وی معنی للطیب عند الاغتسال قبل الغسل ؟ وانما الحلاب 
إناء بحلب فیه ء وف تآأمل طرق ذلك اح حدیث پیان ذلك حیث جاء فیه: وکان 
یغتسل من حلاب ؛ ھکذا رواہ ابن خزییمة ء روی أبو عوائة فی ” مصیحہ “ 
بلفظ : کان یغتسل من حلاب فیأخذ غرفة بکفیہ فیجعلھا علىی شقہ الآیمن ؛ 
الحدیث . فقولہ : بأخذ غرفةً أیضاً ما یدل على أن الخلاب إناء ۔ 

وروی الإ ماعیلی بلفظ: کان إذا أراد أن یغنسل دعا بشی دون ا خلاب 
فأخذ بکفہ ء الحدیث؛ ومن ہؤلاء الخطابی إذ قال یق شرح ” ای داؤد “ : 
ا حلاب |ناء یپسم قدر حلبة ء وتأولہ البخاری علىی استمال الطیب فی الطھور 
وأحسبہ توھم أنه أرید بە ا حلب الذی یستعمل ى غسل الأیدی؛ ولیس ال حلاب 
من الطیب فی شی ء وتبع احطابی ابن قمرقول وابن ا جوزی وجاعة ء قال ابن 
ا جوزی : غلط جاعة فی تفسیر ا حلاب . مہم البخاری فانہ ظن ان الحلاب 
طیب . 

وأما الطائفة الثانیة فأوظم الأزھری قال فی ” التہذیب “ : الحلاب یق 
ہذا الحدیث ضبطہ جماعة بالمھملة واللام ا حفیفة أی ما بحلب فیہ ؛ فصحفوہ؛ 
ولا ہو الجلاب بض ا جم وتشدید اللام ء وہو ماء الورد فارسی معرب ؛ 
وقد آنکر جماعة على الأزھری من جهة أن العروف فی الروایة بالمھملة 


والتخفیف ؛ وقال ا لحمیدی : ضم مسم ھذا احدیث مع حدیث الفرق 
والصاع فی موضع واحد ء فآنہ تأولھا على الإناء . وأما البخاری فربما ظن 
ظان أنہ تأوله علىی أنه نوع من الطیب یکون قبل الغسل لأنہ لم یذکر فی الٹرجمة 
غیر ھذا ال لحدیث ؛ فجعل ا لحمیدی کون البخاری أراد ذلك احیّالا ۔ 

رغان آقا اض ااقاات رہ رفل ٢‏ اناد ق اعت 
حلب الطیب ۔ ہفتح الم ۔ ورجمة البخاری تدل على أنہ التفت پل التاو یلین 
وقد رواہ بعضھم ف غیر الصحیحین : ال جلاب یشیر إل ما ذکرہ الأزھری؛ 
وأنکر آبو عپیسد على الأزھری ما قاله ؛ وقال القرطی : الحلاب بکسر 
الھملة لا یصح غیرہا ء وقد وھم من ظنہ من الطیب ٤‏ وکذا من قاله ہضم 
ا جم ۱ 

وأآما الطائفة الثالثة فقال ا حب الطبری :لم یرد الیخاری بقوله : الطیب 
ما له عرف طیب ہل أراد تطیب البدن پإزالة ما فیه وسخ ہ٠‏ وراد بالحلاب 
الإناء ٢‏ و أو ی قولہ : أ, الطیب ء بمعنی الواوکما ثبت فی بعض الروایات ؛ 
وحصل ما ذ کرہ أنہ بحمله علىی إعداد ماء الغسل ء تم الشروع فی التنظیف قبل 
الغسل فیبدأ بشق الر اس لکونھا اکثر شعثاً من پقیة البدن ؛ وقیل : بیحتمل 
أراد البخاری الإشارة إلى ما روی عن اہن مسعود: کان بغسل رأسه مخطمی؛ 
ری بت کا آحرھ ان ان جا ضر فی فرجد آپر دارذغق 
عائشۂة پإسناد ضعیف ء فکأنه یقول : دل ہذا اسحدیث علىی ان النی ایا کان 


یستعمل الماء ‏ ولم یثبت أنه کان یقدم علی ذلك شیئاً ما بی البدن . 


قلت : وعیى ھذا فکأنہ رد علىی روایات احطمی وأثبت البداءة با ماءء 
وقال الکرمانی: یجتمل أن یکون آراد با حلاب الإناء الذی فيه الطیب؛ فالمعی : 
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بدا تارة بطلب ظرف الطیب ؛ وتارۃ بطلب نفس الطیب ؛ فدل حدیث الباب 
علی الأول دون الثانی ؛ وہو مستمد من کلام ابن بطال ء فانہ قال بعد حکایة 
کلام الخطابی : وأظن البخاری جعل ال حلاب فی الٹرجمة ضرباً من الطیب ؛ 
فژن کان ظن ذلك فقد وهمء وانا الحلاب الإناء الذی کان فیه طیب رسول اللہ 
پیا الذی پستعمله عند الغسل قال نز وی الحدیث الحض على استعال 
الطیب عند الغسل اسیا بالنی کا ٤‏ فکأنه جعل فی الحدیث قولہ : فأعذ 
ہکفه أی من الطیب الذی فی الاناء فبدأ بشق ر أسه الین أی فطیبہ إ یل آخرہ . 


ول آفاف لی یق اع ستاقرت مت فان 
وھو توجیە حسن بالنسبة لظاھر ألفاظ البخاری؛ لکن من تأمل طرق ا حدیث 
کا قال الإ سماعیلیى عرف أن الصفة المذکورة الغسل لا للتطیب ؛ فرواہ 
الإ ماعیلی بلفظ : کان یغتسل پقدح ء بدل قولہ : بحلاب ء وغیر ذلك من 
الر وایات الٔی ذکرھا الحافظ تدل على أن المراد من احلاب !ناء التطیب ء 
وفال بعضهھم : أشار إل حدیث عائشة أنھا کانت تطیب النی هلْ عند 
الإحرام ء والغسل من سان الإحرام ء وکان الطیب حصل عند الغسلء فأشار 
البخاری هھنا لی أن ذلك لم یکن مستمراً ء انّہی بزیادةۃ واختصار . 


و رجح العینی أن الہخاری عقد لاٌحد الأمرین حیث جاء بأو الفاصلة دون 
آلواو الواصاة فوی بذکر أحدهما علىی أنہ کثیر ا یذکر فی الہرجمة شیثاً ولا پذکر 
فی الباب حدیثاً متعلقاً بہ لأمر یقتضی ذلك؛ انتہی . وتبعہ انقسطلانی فی ذلك؛ 
فاختار ھذا التوجیە ‏ وقال السندی : ظاھر صنیع ااؤلف آأنہ حل الحلاب 
علىی نوع من الطیب؛ وعلى ہذا فیحمل قولہ : إذا اعتسل علىی معنی إذا فرغ 
من الاغتسال ء وکذا یحمل قولہ : عند الغسل أی عند الفراغ منەہء إذ استعمال 


تحقیقی احلاب ۲۳ 


چاو و وو ۔ لن ےجس یو و ہے ہے تج وو وو وہ ہے واود وو مہ 


ان المراد بالحلاب اللإاء ء؛ وقد کثر کلامھم لتطبیقی کلام عىل الصنف ھذا 
الصحیح للا أن کلامه آب وما ذکروە تکلف ء انجی . 


وق ” فیض الباری “ : الاب |إناء معروف؛ وما قیل: إنهە تصحیف 
جلاب أو بمعنی حب ا خحلب فکلہ شطط لأنے استعمله الصنف بواضع 
والقول بالتصحیف فی المواضع کلھا أو تغلیط الصنف بأنہ فھم معناہ حب 
احلب بعید جداآء واستشکل جع الحلاب و ؛لطیب ولا إشکال؛ فإن الجحمع پیٹھا 
لکون التقابل بینہما تقابل تاد فان فی ال حلاب ببتی ریجح اللہن ؛ فاأشار إل 
أنہ لابُس برحہ ولونہ إن ظھر فی الاء ؛ وکذا الطیب عند الغسل قد یبئی 
اثرہ بعد الغسل فلا اس ہہ أیضاً کا سیأتی فی ( باب من تطیب م اغتسل ) 
والتطیب قبل الاغتسال أیضاً شائع یق بعض الیسلاد ٤‏ فیںدھنون اولاآنم 
پغنسلون ؛ ففقصود الئرجمة أنہ لو بی نی الاء أثر الاب أو شی آخر طاھر 
فلا بس پہ ء وجاء مسآألة الطیب استتباعاء فلا یرد أنہ لا ذکر لہ فی الحدیث؛ 
ناو کیا و روا الکن کات رك 9 بای تام ارغا بت انل 
انتھی ختصرآ. وہذا توجیە حسن جدا إلا أنه یشکل علیہ لفظ : بداء فی الترمة 


وا حدبث ٤‏ فإنه لا خصیصة لە پالبدایة : 


ھ 3 


ورجح شیسخ الإسلام یق ” شرحے ” توجیه ا حب الطہری ؛ واختار 
صاحب ” التیسیر ” توجیه العینی ٤‏ وقال شیخ الشایخ فی ” التراجم “ : إن 
ا لاب پا لاء الهملة له معنیان : الٗأول : بمعنی ا حلوب فی البذور أی 
الخرج من عصارة ؛ کان الصرب یستعملون عحلوب بعض البذور فی آبدانھم 
قبل الاغتسال کا یستعماون الطیب قبل ذلك ء ومیل المؤلف إی مذا المعی 


٢۲ لامع الدراری ج ۔‎ ۲٤ 


الغسل )١(‏ وذلك لینقشر أثرہ إلی أطراف ا حسم ٠‏ وحاصل ال رحمة : أن 
ھذا باب یذکر فیه جواز الابتداء با حخلاب من غیر أن یتقدمهہ طیب )٢(‏ 
وجواز الابتداء بالطیب وعدم الابتداء ء فلا ذکر نی الروایة ابتداءہ با لحلاب علم 
جواز رك الطیب وأن الابصداء بالطیب لیس واجباً وإن کان جائزا نظرا إلٰ 
ما وردہ یق غیر ھذہ الروایة ء فافھم فإنه عزیز . 

بقرینة انضمامہ إلی الطیب ء والٹانی : أن یکون الحلاب بمعی الإناءء وحدیث 
الاب أخرجہ البعض بہذا ا معنی أپضاً ء انتھی . وحاصلہ : أن مراد الٹرجمة 
والحدیث عتد البخاری ی رأٴی شیخ المشاح بمعی عصارة البذور وإن ذکر 
الشیخ احمّالات آحر . 

(۱( ھکذا حکاہ الکرمانی عن ابن بطال إذ قال : قال اہن بطال : 
ا لاب !إناء یسع حلبة ناقة وھو ا حلب بکسر الم وأما ا حلب بالفتح فھو 
الحب الطیب الراحة ء وأظن البخاری جعل ا حلابِ ی ٭۔ذہ الٹرجمة ضرباً 
من الطیب ء فان کان ظن ذلك فقد وھم ؛ وإمنا ا حلاب الذی کان فيه طیب 
رسول اللہ کے النی کان پستعمله عند الغسل ٤‏ وی الحدیث الحض علی 
استعال الطیب عند الغسل تاسیا بالنی کھاے . 

)٢(‏ وی تقریر مولانا محمد حسن الکی : نہ کے قد كان إذا راد 
الغسل فیغسل ر اسے پا حطمی ا خلوط بغیرہ من الطیب ؛ مم لایغسل رأسه 
ثانیا ہل یکتئی پەء وقد کان یغنسل بغیر الحطمی فیغسل رأسہ مع سائر جسدہ 
فغرض البخاری ان یبن فی ھذا الباب أحد الغسلین اللذکورین ء فقوله : بدا 
با حلاب إشارة إلی الغسل الثانیء وقولہ : أو الطیب إشارۃ إل الغسل الأول ء 
انتھی ×'وفق تقریر آخر لے أبضاً × ما کان البدء بالطیب مشھورا؟ حققَاً عند 
الناس ترك حدیثہ وأثبت ما فیہ خفاء وھو البدء باحلاب أی أنە أیضاً جائزء 


اہ الضمضة 09 فی الغسل ۲۰ 


رای الہطمضة والاستنشا ق 


[نھما ثاہتان بالسنة ففن آخذ بوجو بھا ومن ذاہب إلی سلیہمم|ا )١(‏ . 


والبدء با حلاب أیضاً لیس پلاز 7 ومعٔی البدء بالخلاب أنە لا یستنجی 


(0١(‏ وبذلك جزم شیسخ المشایخ یق لاجم “ إذ قال : یعنی آتھا 
مطلوبان فق الشرع إما علی سبیل الوجوب وإما علىی وجہ السنیةء انتھی . وقال 
الحافظ : أشار این بطال وغیرہ إلیل ان البخاری استنبط عدم وجوبھا ء لان 
یق روایة الباب الذی بعدہ ی ھذا ا حدیث: تم توضا ا وضوأہ الصلاۃ ء فدل 
على آنھ|ا ااوضوء ؛ وقام الإجماع علىی أن الوضوء فی غسل ال منایة غیر واجب 
والملضمضة والاستنشاق من توابع الوضوء ء فإذا سقط الوضوء سقط توابعہ ء 
ویحمل ما دوی من صفة غسلہ پک علی انال ء انتھی . 


وتعقبے العینی پأن ھذا الاستدلال غیر حیح لأن ھذا ا حدیث لا تعلق 
لە ہالحدیث الانی ؛ وفیه تصریج باللضمضة والاستنشاق ولا شك أنه ا 
ٰ یترکھاء فدل علىی الواظبة وھی تدل على الوجوب؛ انتھی . وھذا الاختلاف 
بی غلی اختلاف مسلکھھاء فإنھما واجہان فی الغسل عند الحنفیة خلافاً الشافعیة 
وا مالكیة کا سیاتی قریباء وما حکی ابن ہطال وسکت عليه الحافظ من 
الإماع علی ندب الوضوء فی الفسل مشکل ء لن فی خلاف داؤد الظاھری إِذْ 
أوجب الوضوہ ف الٹسل مطلقاً : وف روایة لاجد : لا بجزء الیضوء حی 
بای پہ قبل الفسل أو بعدہ ٠‏ وو أحد قول الشافع یکا ف ” الأوجز“ 

5 الضمفمة و الاستنشاق فی الوضوء تدم انخلاف فہس| یق ھذہ الحاشیة 
قبیل ( باب الاستجار ور وأما ی الغسل فا واجبان عند الحنفیة وأحمد 
وسنتان عند مالك والشافعی ء کذا فی ” الاُوجز “ نم لایذھب عليك ما ف 


٢ج لامع الدراری‎ ۱۱٦ 


( باب مسح الیسد بالتراب ٢٢‏ ) 


آخر الحدیث من قوله : فلم ینفغض بھا أی لم ینشف ء قال الکرمایف : وف 
پعض النسخ بعدہ : قال آبو عبد اللہ یعنی لم بمسح با ۔قال النووی : فی 
استحباب رك التنشیف ؛ وقد اختلف أسصحاپنا فیے فی ااوضوء والغسل علىی 
خسة أونجہ : أاشھرھا : أن الستحب ترکہ ؛ والٹائی: آنە مکروہ ؛ والثالث: 
مباح ء والرایع : مستحب؛ ما فیه من الاحتراز عن الاّوساخ ٤‏ واللحامس : 
یکرہ فی الصیف دون الشتاء ٤‏ انتھی . وم یتعرض الشیخ عن ذلك ؛ لنہ قد 
أشبع الکلام علیيه ف ” الکوکب “ وبسط العلامة العینی فی الروایات الدالة 
علی المندیل ء وحکی شیخنا یق ” البذل “ مذھب اللنفیة ندبہ بعد الغسل . 
)١(‏ لم یتعرض عنہ الشیخ هہنا لأنہ قد أُمل الکلام علیہ نی ” الکوکب 
الدری“ وبسطہ ف تقریر أبی داؤد وحکاہ عنه شیخنا ى ” الہذل “ فی ( ہاب 
الر جل یدلك یدہ بالأرض إِذا استنجی ) فقال الشیخ : ھھنا تقریر أنیتی کتبہ 
حبیبنا مولانا مد بھی الکاندھلوی _ أدخله الله جنة الفردوس ۔ عن شیخه 
رک مولانا الشیخ رشید مد الکنکومی ۔ جعلہ اللہ مع النبیین والصدیقین ۔ 
قال الاُستاذ ۔ أدام اللہ علوہ وتجدہ وآفاض على العالمین یرہ و رفدہ ۔ : قد 
اخخعلف أقوال فقھائنا ا حنفیة _ اکثر اللہ جمعھم:وشکز علیى ما پذلوا وسھم - 
اق طھارۃ اٹحرج والید إذا بقیت رائگة النجاسة بعد زوال جرمھا ؛ فنھم 
من حم بالطہارة إذا زال جرمہا وإن بقیت مہا راحقة ومہم من ذھب 
پل انھا لا تطھر إِذاٌ إلا إذا بی من آئرھا ما یتعسر إزالته : 
ولعل می الاختلاف ما اختلف فی من حقیقة الرامحة هل ھی پانفصال 
اجزاء صغار من ذی الرائحة البّی لا تدرك بصغرهاء أو بتکیف الواء بکیفیة 
الرائحة ؟ وا حجة الطائفة الُولی : أنھا لو سلمنا انفصال أجزاء صغار من 


غرض مسح الید ہالر اب ۲۱۷ 
( باب ھل یدخل الجب بدہ فی الاناءٴ قبل ان ہنسلھا ))١‏ 


ذی الر ائحة واختلاطھا باھواء إِلا أن الشرع ما لم یعتد بھا کان وجودھا فی 
حم العدمء الانری ان السرویل ا بتل إذا مرت عليه الریح الحارجة من الدہر 
وم یبتل ؛ وکذلك الریح النجسة النبعثة من المزاہل إذا ہبت عل الثیاب البلولة 
لم ینجسھا اتفاقء فلو کانت الاٌأجزاء معتبرةٴ علی تقدیر تسلم وجودھا فی الریحخ 
لکان التنجس لازما ۰ 

ویمکن الاستدلال للطائضة الثانیة بن ااریح لو م تکن خلوطةً بشی من 
أجزاء النجاسة لزم أن لا تنعقض الطھارۃ بخروج الریج ؛ وللاولین الاعتذار 
بن انتقاض الطھارة بالریح ا حارجة من الدہر لتصریج النص بذلك لا لتضمنا 
اأجزاء النجاسةء والله اع ٤‏ انتھی . قلت: ولعل الإمام البخاری أراد بالترحة 
اتنب علی ھذا الاختلاف ؛ ورجح أن مسح الید لم یکن للتطھیر ہل للتنظیف 
کا پدل علیبه قولہ فی الٹرجمة : لتکون أنئی ء والیه أشار الشیخ الکنکومی 
۔ قدس سرہ ۔ فی ” الکوکب “ فقال فی روایة میمونة ہذہ التی فی الباب : 
ھذا الدلك للمبالغة ی التنظیف بإزالة ما عسی أن پبی شئ من الدسومة بعد 
زوال عین النجس ؛ فیکون أبعد من الکراہیة والتنفر فی غسل سائر الأعضاء 
لاسما اللضمضة والاستنشاق ؛ انتھی . ھذاء وقد کتب فی تقریر مولانا 
حمسد حسن الکی ۔ نور اللہ مرقدہ ۔ : مسح الید بالٹراب ثابت لکن فی ھذا 
الزمان تشبه بالھنود فالأو لی مرکھ ؛ وکان الشیخ ‏ قدس سرہ ۔ قد یقول : 
اج اعتبار هٰذا التشیه ٠‏ 

)١(‏ قال الھلب : آشار البخاری لی أن ید ا لجحنب إِذا کانت نظایفة“ 
جاز لە إدخاٰھا الإناء قبل أن یغسله لأنه لیس شیٗ من أعضائہ نجساً ہسبب کونه 


نت 


۲۰/۸ لامع الدراری ج۔-٢‏ 


نصم بجوز لہ ذلك وإن کان الاأولی أن پغسلھا ؛ وإل ہذا أشار بلبراد 
الروایات والآثار الدالة علی جواز الأمرین کلہم ء م إن الغرض منہ طھارةۃ 
ا ماء الستعمل وطھوریته ء وقد عرفت قبل ذلك أن الإستعال لا یتحقق إلاعند 
إقامة قربة أو إزالة حدث ؛ فاستدلالہ مبنی علی عدم الفرق بین المستعمل ف 
الغفسل بدون إزالة حدث وبپینہ ‏ ماء وکذا علىی عدم الفرق بین الطاہر والطھور. 


جنبأء انتھی . والُوجه عندی ان غرض المصنف بیان جواز إدخال الید رداٗ علی 
ما روی عن ابن مر أنە قال: من اغرف من ماء وہو جنب ا بئٹی فھو نجس؛ 
أُخحرجہ اہن ابی شبیة وحکاہ عنه العبی أیضاء وجمع بین وبین مارواہ عنه 
البخاری بوجوہ ؛ ولا تعارض ہینھا عندی : لان اثر اہن آی شیة نص ف 
الحنابة ‏ وأثر البخاری ظاہر یق الحدث الأصغر . 


وق ٭ فیض الباری “ عن ” الفتاوی لان تیمیة “ عن الإمام أحمد أن 
ال جنب إن أدخل یدہ فی الاء نجسە ؛ انتھی . لکن الموفق حکی مذھبھم أن 
للاء طاھر لا إشکال فيه ء نعم حکی عن الإمام أحمد اختلاف الروایات یق 
أن الاء ھل یب مطھر؟ أم لا؟ م الاثار والروایات الّی ذکرھا البخاری ما 
م تکن صریح ی عدم الغسل نبە علىی ذلك بقوله: مل ؛ وم یتعرض الشراح 
ولا الشای عن لفظ : ھہل ؛ وقال شیخ الشایچ ی ” التراجم > : غرض 
الباب إدخال الجنب یدہ فی الإاناء قبل الغسل إذا لم یکن على یدہ قذر غیر 
الجنابة مع سنیة الغسل ٤‏ لن الحدیث الأول من الہاب ثبت منە پطریق الدلالة 
جواز الإدخال قبل الغسل ء والحدیث الٹانی ظاہر فی الغسل ؛ فطریق ا حمع 
پینھما ُن بیحمل الأژول علی ا لحواز والٹانی علىی السنیة ۔ 

وأما ثبوت الإدخال قبل الغسل با حدیث الّول بطریق الدلالة ٤‏ فلان 
قول عائشة : تختلف ایدینا ء پیدل علىی وقوع الغسالة فی الإناء ظاھرا ء فلا 


شرح قول عائشة : تختلف آیدینا ۲۱۹ 


وف قوله: نختلف آیدینا )١(‏ م یذکر أاکنا نغسل الأیدی اولا”ء وکذا 


یی الروایة الثالئة والر ابعة من إناء واحد من الحنابة ٭ و پذکر تقدیم غسل 


پتنجس اماء لسقوط غسالة الجنب فیه وم بحٹرز منە ؛ فالظاھر أنہ لا یحب 
الاحتراز من إدخال الید فيه أیضاً قہل الغسل إذ لاشی غیر الجنابة فی الید . 


)١(‏ یعی الاستدلال محدیث عائشة باعتبار أتھا م تذکر فیہ غسل 
الأیدی؛ وف تقریر مولانا حسین على أن ا مطابقة بالٹرمة من وجھین: أحدھما: 
أنه ما اغنسلا من ھذا الإناء فلا بد أنھم أدخاوا الید أولا” أیضاً ء وبالاکفاء 
بضیع الاء کل ١‏ وثانیھا : أنہ فیہ : تختلف ایدینا ء ولابد أنہ بجی اماء 
الہتعمل ہالید سب تقاطر ماء الشعر وغہرہ علی الید ق الڑڑناء 3 و یضر هذا 
الستعمل فی الطاھریة لکونہ الستعمل طاھراء ولا فی الإطھار لکونہ مغلوب 
فکذا إذا آدخلِ الید قبل الغسل صار البعض مستعملاً مغاوباً ء انتھی . وتقدم 
قریباً ی کلام شیخ ا مشا یح أنہ استدل بذلك بوجه آحر . 


وقال السندی : قولہ : تختلف ایدیناء وإن دل على إدخال الید لکن 
لا پدل علی کون الإدخال قپل الغسل کا لا بخی ء وقیل : کون الإدخال قبل 
تمام الفسل یکنی فی الطلوب ہ لان المنابة قبل تمام الغسل پاقیة إذ ھی لانتجزاء 
فالادخال قبل غسل الید وبعدہ بالنظر لی ا لمنابة سواء ء فلا یفید غسل الید فی 
الجحنابة ء وإنھا یفید فی القذر إن کان ؛ فإذا لم یکن فلا فائدة فیە ء وفیە نظر 
لظھور أن المنابة نتخفف ولذلك پؤمر ا جنب بالوضوء إذا أراد أن ینام أو 
آراد الأکل ؛ وأما حدیث غسل یدہ فھو مبنی على أن غسل الید لا یفید یق 
ال جناہة فیکون للقذر ء وأما الأجحادیث الژأخر فھی راجعة إلی حدیث: تختلف 
أیدینا ء وبالحملة الاسعدلال بہذہ الاٌحادیث على ا لمطاوب خی جداآ . 


۲۲۲۰ لامع الدراری ج-٢‏ 


الأیدیء وپینہما )١(‏ روایة تدل علی استحیاب غسل الید اولاٴ م إن الاٗجوبة 
عن الاستدلالات ا خالفة ظاھرة بأدنی تدبر فیا ذکرنا (۲) وفی استدلالانہ 
رحمحه الله تعالی ٢‏ فتدں والہ آعل ۰ 


و 
( باب مرے افرغ بیمینہ علی شمالہ ) 
رن ای بین روایة اختلاف الاّیدی وبین الأخرپین ۔ 
(۲) قری٦ا ‏ جمالا وف ( باب استعال فضل وضوء الناس ) مفصلا ۔ 


(۳) سکت الشراح عن غرض المصنف بہذہ الیرجمة ؛ و آبجاد الشیخ 
قدس سرہ ۔ قی توجیه الغرض کا تری؛ والأوجه عندی أن الإمام البخاری 
نبہ بذلك علىی دقیة وہی أن فی الغسل آمرین : أحدہا : صب الاءئ 
والٹانی : دلك الأعضاء ؛ ومعلوم أن الأفعال الشریفة مصدرھا الیمین ؛ فنبہ 
الإمام پأن صب اماء أشرف من دلك الأعضاء ؛ فالأول وظیفة الیمینء والٹانی 
وظیفة الیسارء ولا یبعد أیضاً أنه نبہ بالٹرجمة على ترجیح صب الاء ہالیمنی 
علی الیسری ما فی ذلك من اختلاف الروایات ؛ فی ” ابی داؤد” من حدیث 
مسدد ہسندہ إلی عائشة : ویصب الاء علىی یدہ الیمی وی أخری لە عن 
میمونة : فأکفا الإناء علی یدہ الیمی ۔ 


قال ا حطابی وتبعہ ال حافظان : اہن حجر والعینی وغیرہما : محله هھنا فما 
ذا کان یغترف من الإناء فاما إذا کان ضیقاً کالقمقم فإنہ یضعہ عن یسارہ 
ویصب الاء منہ علىی بیمینہ ‏ انتھی . وحکی الکرمانی عن ال حطافی : أما صب 
ا ماء پیمینہ علىی شال ی الاستنجاء فھو ذو وجہ واحد لایچوز غیرہ؛ وأما یق 
غسل الُطراف فإن کان الاناء واسعاً یضعہ عن بمینہ ویأخذ منە الاء بیمناہ ء 


وإن کان ضیقاً کالقمۃ 


م یضعہ عن یسارہ ویصب الاء منه عل بمینہ . 


رد ہذلك ما اشتہر أن الإفضراغ ہالیمین على الشمال من صنیع النساء ؛ 
والر وایة وإن کانت دال علی إفراغہ بیمینہ على شمالہ إذا قصد غسل فرجھ للا 
أن الطلق یثبت ق ضمن القید )١(‏ فیعلم بذلك جواز ھذا الفعل وإن م یکن 

( باب تفربق اانسل والوضوٴ ٠"‏ ) 
یعی تو إثبات جواز التفریق بین أُرکانھا (ر٣)‏ فھو رد على من ذھب 
(۰٠٦‏ قال الحافظ : اعترض على الصنف ہأن الدعوی اعم من الدلمل؛ 
وا چواب أن ذلك ق غسل الفرج بالنص وف غیرہ بما عرف من شأنہ أنه کان بحب 
التیامن؛ انتھی . قلت : والاأوجہ منە أنہ تقدم قریباً ی زہاب الضمضة) حدیث 
میمونة ہذا ٤‏ وفیہ: فأفرغ بیمینہ على یسارہ ففسلھ| ٹم غسل فرجە فھذا نص 
فی إفراغ الیمین على الیسار فی غیر الفرج؛ ونظر الإمام البخاری ۔ رضی اللہ عنہ 
وأرضاہ۔ یکون على جمیع الروایات وپوردھا فی غیر مظانھا تشحیذاً للاذھان . 
(٢؟)‏ الظاھر یق غرض الٹرجمة الرد علىی وجوب الوالاۃ ؛ وعليه بی 
الشراح کلھم کلامہ ٠‏ وقال الکرمافی: إن قلت : ما معنی الترجمة ء ھل ا مراد 
منه بیان عدم وجوب الوالاۃ أو پان عدم دخول الوضوء فی الغسل ؛ 
حی لو کان محدثاً لحدثین لایکفیه الغسل ؟ قلت : لفظ الٹرجمة یحتملھا ء وأما 
موضع دلالة الحدیث علىی الئرجمة بالعنی الأول فھو حیث فرق پین غسل 
اأعضاء الوضوہ پإفراغ الماء علىی جسدہ والتنحی عن مقامہ ؛ وبالمعی الٹانی 
فحیث إنه م یکتف بالغسل ہل نوضأً أیضء لکن الظاھر الاّول بدلیل ذکر فعل 
ان مر رضی الله عنه ۔ 

)٣(‏ قال اہن بطال : تفریق الوضوء والغسل أجازہ الغامی وأبوحنیفة؛ 

وٰٰ بجوزہ مالك إذا فرقہ حنی بجف ء فإن فرقہ یسبرا جاز وإن فرقہ ناسیاً 
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لل فرضہة الموالاۃ . 


قوله 3 تم تنحی من مقامه ؛ ولعله طلب اماء انی ر١‏ أآو فعل غبر 
ذلك من الأمور مع أن مطلق حلل الٹیئ یناف وجوب الوالاۃ ؛ فلو کانت 


بجزءہ وإن طال ؛ وروی اہن وھب عن مالك أن الوالاة مستحمة ؛ کذا یق 
” الکرمانی “ ء وقال الحافظ : جواز التفریق قول الشافعی فی ا حدید ‏ وقال 
رپیعة ومالك : من تعمد ذلك فعليه الاعادة ومن نسی فلا ء وعن مالك : 
إِن قرب التفریق بی وإن طال آعاد ء وأجازہ النخعی مطلقاً فی الغسل دون 
الوضوء ذکر جمیع ذلك ابن ا منذر . انتھی . وف ” الُوجز“ : قال الموفق : 
لم یذکر الحرق الموالاۃ وھی واجبة عند أحمد نص عليها فی مواضع ء ونقل 
حنہل عن أحمد أنھا غیر واجمة ء انٹتھی . 


وحاصل الٰذاہب : أٹھالبست بواجیة عند ال حنفیة وہو أصح ق 

ٍ سب و اج وقیو ا صح ہاو 

الشافعی کا فی ” القسطلانی “ وواجہة عند مالك وأ مد فی المشہور عنھا ۔ 
والؤثر الذی ذکرہ البخاری عن اہن عیر رواہ مالك فی ” الوطاً “ ء قال 
ا حافظ وتبعہ القسطلانی إذ قالا : لعل البخاری نما أوردہ بہصیغفة التمریض 
وم بجحزم ہہ لکونە ذکرہ بالعنی ؛ انتھی . قلت: وأیضآ الاأر فی اللمسح علىی 
احفین دون غسل القدمین. ولذا اختلفت ا الکیة ى توجیھه کا فی ” الُٗوجز؟“ . 


)١(‏ ھذا توجیہ لمطابقة الحدیث بالٹرجمة ء وتقدم فی کلام الکرمانی أنە 
استدل لذلك بحیلولة أفعال الغسل ف الوضوء ؛ وإذا ثبت التفریق ف الوضوء 
ثبت فی الغسل بالأڈولی لأنہ م یفرق ہینھا أحد غیر النخعی إذ آجازہ فی الغسل 
دون الوضوء ؛ فإذا ثبت التفریق فی الوضوء ثبت فی الغسل بالاو ی لأنہ مم یفرق 
پیٹھے| أحد غیر النخعی إذ أجازہ فی الغسل دون الوضوء ء فإذا ثبت 


شرح قولہ: کأنی أنظر إل وبیص ٣۳٣‏ 


لموالاة واجہةا لغفسل قدمیے أولا قبل التنحی من ذلك ال کان ء ئم إن شاء 
غسلھ٦ا‏ انی لإزالة الطین وإن شاء اکتی ہدلك القدمین بشئ .زیل الطین ۔ 

قولہ : کكکأف أنظر لل وہبیص )١١(‏ زاد ذلك لبیان أن الطیب کان ذا 
جرم ء فإن الروایة الاُولی لم تکن مصرحة بذلك ‏ ' 

قولہ : کنت أغتسل أنا إلحخ ء أظھرت بذلك آأنھا اع بالقصة لکونھا 
محضر منه )٢(‏ ۔. ای 

یق الوضوء فالفسل احق أن بثبت ذك فیه ء واستدل العیبی للمطاہقےة 

پالترجمة بلفظة م الدالة علىی التراخی مطلقاً ‏ انتھی . وھہذہ اللفظة موجودة 
ف الوضوء والغسل معأآ فثبت الےزآن؛ والیے بشیر ما یف تقربر 
مولانا الشیخ محمد حسن ا مکی إذ قال : قولہ : نم تنحی ء اطلق وم یبین 
أنه غسل القدمین قبل الجفاف وبعدہ لعموم الفعل عندھم ء فجاز أن یکون 
الفسل بعد ا جناف بأن یکون أمخر غسل القدمین عن الغسل بساعة أُو ساعتین 
فصاعداً فثبت الرمة . 

)١(‏ قال الحافظ : بفتح الواو وکسر الوحدة بعدھا یاء تحتائیة تم صاد 
مھملق ء ہو البریق ء قال الإ ماعیلی: وبیص الطیب تلالؤہ ٤‏ وذلك لعین قائمة 
لا الریح فقطء انتھی . قال شیخ امشایخ فی ” التراجم “ : غرضہ من الباب 
آنہ لو لم یبالغ فی الدلك وغیرہ عند الاغتسال حی لا یذھب عنہ أثر الطیب 
الذی کان قد استعمله قبل فلا بأس پل ہو جائز ثابت الاٌصل ؛ انتھی . وف 
الدر ا ختار “ : لا یمنع الطھارةۃ خرء ذباب لم یصل الماء نحته وحناء ودرن 
و وسخ؛ وکذا دہن دسومة لا ی آخر ما بسطہ . ۱ 

)٢(‏ فیکون قومٰا أقوی دلیل ؛ مم قال الحافظ : ھذا التخلیل غیر 
واجب اتفاقاً إلا إِن کان الشعر ملبد؟ بشیٗ یحول بین الاء وبین الوصول لی 
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) رای اذا ذأإ کر فی الط۔جد الہ چنپ )١(‏ 
لعل المراد بذلك إثبات أن التیمم خروج من المسجد وإن کان ادباً کا 


اأصولە ء انتھی . والاُوجه عندی أن الإمام البخاری نبہ پالٹرمة علىی مسألة 
خلافیة شھیرة ؛ وهی أن غسل ال منابة وغسل ا حیض سیان عند الأئمة الثلائة: 
خلاف ما روی عن الإمام أحمد إذ فرق بینھ| پأنە بجب نقض الضضائر ف 
غسل ا حیض دون غسل ال جنابة کسا فی ” الاوجز * ء ول ذلك عندی میل 
الإمام البخاری إذ ترجم ھہنا فی غسل ال جمنابة بإرواء البشرة ؛ وسیأتی قریبا 
یق أبواب ا حیض ( باب نقض الرأة شعرھا عند غسل ا حیض ) . 

ولا ببغد أیضاً أن یکون غرضہ الرد على ال حنفیة ‏ إذ فرقوا بین الرجل 
والمرأة یق نقض الشعر عند الغسل ‏ وأوجبوا الرجل نقضه دون الرأة ء فی 
” الدر ا ختار “ : لا بکی پل" ضفیر تہ فینقضھا وجوباً ولو علواأو ترکیگ 
قال ابن عاہدین : هو الصحیح ء قلت : وروایة ثوہان عند آبی داؤد مرفوعاً 
نص فی التفر یق بین الرحل والمرأة وھو دلیل ا حنفیة ٤‏ کذا فی ” الأوجز“ . 

لزا قال الحافظ : إشارة إلیل رد من یوجبہ فی ہذہ الصورة ء وھو 
منقول عن الٹوری وإسحاق وکذا قال بعض المالکیة فی من نام فی الجد فاحتلم 
یتیمم قبسل أن یخرج ء انتھی . وق ” العیی“ : وکہذا قول بی حنیفة یف 
ال نب المسافر یھر على مسجد فیه عین ماء فإنه یتیمم ویدخل المسجد فیستی 
ٹم خرج الاء من المسجد ء وی ” نوادر ابن آپی زید “ : من نام فی المجد 
ٹم احلم یتبغی أن یٹیمم لحروجھ . 

وقال الشافعی : له العہور فی الم۔جد من غیر لبث کانت لە حاجة أولا 
ومثلہ عن أحمد وغیرہء وقال داؤد وللزنی : بجوز لہ الکٹ فیه مطلقاً 


و الشھور ہین أساہنا )١(‏ لُکنه غیر واجب؛: وذلك لان گلا مم یٹیمم 
لمروجہ من المسجد ء وأمسا إن کان قصدہ الرد على من ذھب إلی ذاك من 
الحنفیة فغیر صحیح ؛ وذلك لان النی پل وعلیاً جاز لحم الحروج والمرور 


0-7 باللشرك ؛ وتعلقوا بقوله یا : و الؤمن لایپنجس ۱ انتھی . وقال 
للوفق : ولیس مم أی الحائض والنفساء وا جنب۔ اللبث فی المسجد لقوله 
تعالیٰ : و ولاجناآً إلا عابری سبیل ہ وبباح العبور ماجة من آخذ شی أو 
کون الطریق فيه ء فأما لغیر ذلك فلا بجوز محال ؛ ومن نقلت عنه الرخصة 
فی العبور مالك والشافعی ؛ وقال الثوری وإحاق : لا یمر فی المسجد إلا ان 


لایحد بد فیٹیمم . وہو قول أصحاب الرأی . 


)١(‏ فی" الدر ال ختار “ : حرم پالحدث الأکبر دخول مسجد ولو 
للعبور إلا لضرورة حیث لا یمکنہ غیرہء ولو احتم فیه إن خرج مسرعاً 
تیمم ندباً وإن مکٹ حوف فوجوباً ٤‏ قال ابن عابدین : قوله : ولو للعبور 
أی امرور ما أخرجه ابو داؤد وغیرہ عن عائشة قالت : جاء رسول اللہ لا 
وبیورت أحابه شارعة ی المسجدء فقال : ه وجھوا ھذہ البیوت فا ی لا أحل 
الل۔جد حائض ولا جنب : وائلراد پعابری سبیل فی الایة السافرون کا ہو 
منقول عن أھل التفسیر ؛ فالمسافر مستقّی من الٹھی عن الصلاة بلا اغتسال ٤‏ 
م بین فی الایة أن حکہ الثیمم ء وتمام الدلة من السنة وغیرھا مبسوط فيه ؛ 
انتھی . قال العیٰی : قد نقل الرازی ءن ابن عمر وابن عپاس أن ا مر اد بعابری 
سپیل المسافر یعدم الماء یتیەم ویصلى ؛ والتیمم لا یرفع الجنابة فابیح ضغم 
الصلاۃ تخفیفاً ٤‏ انتھی ۔ وحدیث أبی داؤد عن عائشة الذکور صححہ ابن 
خزیمة ء وہسط الشیخ فی ” الیذل ” الکلام عليه .. 


نات 


والاخول فی المسجد جناً )١(‏ فکیف یقاس عليه غیرہ ممن لیس مِنزلة عذین . 
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( ہاب قررونں افتسل عریانا وحعدہ الخ ٥٥‏ ) 

)١(‏ وذلك معلوم ومعروف ٠‏ قال ابن عابدین : وقد عم أن دخو له 
پا السجد جن ومکٹہ فیہ من خواصہ ؛ وکذا ہو من خواص على کا 
ورد من طرق ثقات تدل على أن الحدیث صحیح کنا ذکرہ الحافظ ان حجرء 
وأما القول بجوازہ لھل البیت وکلیس احریر ہم فھو اختلاق من الشیعةے 
انتھی . قلت : الحدیث أخعرجے الثرمذی من حدیث أبی سعید قال : قال 
رسول اللہ یا لعسلىی : و یا علی لا یحل لأآحد أن بجنب فی ھذا امج 
غیری وغیرك ٭ وبسط الحافظ فی روایات استثناء باب علی وقال : أعلھا ابن 
ال جوزی بأنه خالف للاُحادیث الصحیحة الثابتة یق باب آپی بکر ‏ وأخطاً 
یق ذلك خطاأ“ شنیمٴ فإنه سلك فی ذلك رد الاحادیث الصحیحة پتو مه المعارضة 
مع أن الجمع ممکن ؛ وقد أشار ال ذلك الہزار فقال : ا لجمع پینھا بھا دل 
علیہ حدیث ؟ بی سعید ال حدری عند الترمذی ان النی پا قال : ٭الابیحل 
لأحد أن یطرق ھذا المسجد جناً غیری وغیرك ہ انتھی مختصراً کا ق هاہش 
الک کی ٠‏ 


(٢آ)‏ اعل أول” : ان الإمام البخاری ترجم ھھنا بترجمتین : الأولی : 
ہذہ ؛ والثانیة : الآنیة بقوله : ( باب التسٹر ) وعامة امشایٌ والشراح کلھم 
علی أن المراد الو ی جواز الاغتسال عریانا فی الحلوۃ مع أفضایة التسٹر ؛ 
والمراد پالثانیة حر متسے بمحض, من الناس ہ قال الحافظ فی الترجحة الٗولی : 
قول : ی اخلوة یىی من الناس ٤‏ وہو تاکید لقول: وحدہ ؛ وقال یق 
الٹانیة : ما ضرغ من الاستدلال لأحد الشقین وھو التعری فی ا حلوۃ اورد 
الشق الآخر ؛ انتھی . وہنحوہ قال غیرہ من الشراح ؛ وقال شیخ امشایح نی 


أفضلیة التسر لن اغتسل وحدہ ۲۲۷ 


قصد بذلك أن النسر أفضل )١(‏ وإن کان خالیاً ٭ کا بدل علیبه 


” التراجم ٭ : (باب من اغتسل عریانا) أی ہو جائز ء والاًولی الستر ف 
ذلك الوقت أیضاً . تم قال: ( ہاب التسٹر فی الغسل ) ای أنہ واجب؛ انتھی . 

والأوجه عند ہذا العبد الضعیف أن غرض الترجے الڈول هو الذی 
آفادوہ ء ولیس الغرض من الٹرجمة الثانیة الشق الٹانی أی إیجابہ عند الناس ؛ 
فإنہ معروف لا یتاج إلی إلثباتہ ولا بختص بالغسل ؛ فإن التعری بمحضر من 
الناس حرام مطلق وأیضاً إذا أثبت الصنف أفضلیة النسر ف الوحدة فأیٰ 
حاجة بقیت لی إثبات التسٹر بأعین الناس ؛ فالأوجه عندی فی غرض ال٦رمة‏ 
الثانیة 7- أفضلیة النستر لا علی الہدن وإن کان الغسل بالإازار کنا یی ا 
الرو ایات ا لموردة فیھا 


 ءالعلا قال الحافظ : دل قوله : أفضلء على ال جواز وعليه اکمر‎ )١( 
وخالف فیه ابن أبی لیلی ؤکأنہ تمسك بحدیث یعلىی بن أمیة مرفوعاً وه إذا اغتسل‎ 
حدم فلیسنتر ؛ قاله لرجل رآہ یفتسل عریاناوحدہ ؛ رواہ أبو داؤد‎ 
ولاہزار نحوە من حدیث اہن عباس مطولا ء انتھی . قال العیٰی : لا خلاف‎ 
فی أن التستر أفضل کا قالہ البخاری ء و یجواز الغسل عریاناً فی اخحلوة قال‎ 
مالك والشافعی وجمہھور العلاء وضعفہ ابن . لیلی وحکاہ : ا ماوردی وجھاً‎ 
لأححابھم أی الشافعیة فیا إذا . نی الاء عریاناً بغیر مئرزء واحتج محدیث‎ 
ضعیف : یصح عن النی ئا شا : ولاتدخلو! الاء إلا بھٹزر فان للماء‎ 
۱ ۱ عامرا‎ 

. وروی عن ابن عباس أنهہ م یکن یغنسل نی بجر ولا نر للا وعليه 
زار وإذا سئل, عن ذاك قال : إن لە عامراً ء وروی عن عطیة مرفوعاً : 
ہ من اغتسل ہلیل ى: فضاء فلیحاذر علىی عورتہ.ء ومن لم یفعل یفعل ذلك وأصابہ 


۲۲۸ ۱ لامع الدرار ی ج ۲٣٢٣‏ 


تعلیلے )١(‏ وییکن أن یکون ذلك حیث 0۷" - عصلیه 


مم فلا یلومن للا نفسہ ہ وق مرسسلات الزھری ق مراسیل أبی داؤد 
مرفوعاً: د لا تختسلوا ق الصحراء إلا أن تجدوا متواریٗ: فإن م تجدوا متواریّ 
فلیخط أحدکم کالدائرةء ٹم یسمی اللہ تعا یق ویغتسل فیہء ونص أحمد فیا حکاہ 
ابن تیمیة علىی کراھة دخول الاء بغیر إزارء وقال إسحاق : ہو بالإزار أفضل 
لقول الحسن والحسین رضی اللہ صتٹیاء وقد قیل ‏ ما وقد دخلا الاء وعلیھ| 
بردان ء فقالا : إِن للباء ساناً ٤‏ انتھی ختصرا؟ . 


وأنت خبیر بالفرق بین الغسل فی الصحراء عریاناً وبین الفسل ٹی الستم _ 
والأبنیة للعدة لذلك کا آشار إليه الشیخ فی تقریرہ ء قال الوفق : من اغتسل 
عریاناً بین الناس لم بئز ذلك لان کشفھا للناس مسرم ؛ وإن کان خالیاً جاز 
لاغتسال موسی وأیوب علہ| السلام٤‏ رواہما البخاری؛ ویستحب التسٹر وإن 
کان خالیاً لقوله کا : ٥‏ فاللہ أحق أن یستحجی من الناس ٤‏ وقال أحد : 
لاعجہی أن یدخل الاء إلا متسترا ما روی عن ا حسن وا حسین ؛ ولان اماء 
لا پسٹر فتبدو عورة من دخلہ عریانا انتھی مختصرآ وی ” الکرماتی “ 
تمال العلباء : کشف العورة فی حال الحلوة بحیث لا یراہ آدمی إن کان لےیاجة 
جاز وإن کان لغیر حاجة ففیےه خلاف فی کر اهته وھرھمە : والأصح عند 
الشافعی أنە حرام 

)١(‏ وف تقربر مولانا حسین على الفنجابی : قوله :اأحق أن پستحی 
آی لایکون عریانا یق موغیع لا یکون فیه غیرہ مثٹل5 حجرته أیضاً ‏ ولیس 
الطلوب أن الو لی فی مواقسع الضرورۃ أیضاً عدم العریانة ء فإن الأنبیاء 
لا یفعلون فعل غیر أولی؛ انٹھی . والراد منہ فعل موسی وآیوب علیھا السلام؛ 
وف تقریر مولانا محمد حسن الکی : النسٹر عند :الغسل فی ا حلوۃ وترکه 


فا فا 1 کال الفنسل فلا 0ھ ذلك علوۃً کا 
هو الشھور پین علمائنا )٢(‏ . 


سواء بل الأولی ترکە ؛ لأن نی کاو ما تستر فی احلوة اُصلاء ومراد 
اابخاری بقولہ : والتستر أفضل ؛ ان الرجل إذا کان فی بیتہ یکتب أو پشتغل 
بأمر آخر أو یق الصحراء بحیث لا یکون عندہ احد فالنسر عند ذلك أفضل 

من التعری وا م پرہ أحد لعدم الحاجة إلی التعری ء والّہ أحق أن پستحی 
مل ٤‏ انتھی . قلت : اختلفت المشائح ٴ فی نہ گلا ہل کان یغتسل بالاتزار أو 
بغیرہ ء ول الأول مال الشیخ۔ قدس سرہ ۔ کا تری واستدلِ لە بماورد من 
قلة ماء غسلہ کن ؛ فإنه لا یکی ی حالة الا زار : وقال اہن عاہدین: الظاهر 
من حالہ ػَلٛإٍ نہ لا پفتسل بلا سار . 


)١(‏ کا ہو مؤدی الروایات التقدمة فی ہذہ الحاشیة فإنھا فی الصحراء 
أو فی الحوض فی الماء . 

: من أن الفسل یق الغتسل یکون بکشف العورة فإنهوسم قالوا‎ )٢( 
إِن آداب الغسل کآداب الوضوء سوی استقبال القبلة لأنہ غالباً یکون مع کشف‎ 
عورة ؛ کذا فی ” الدر ا ختار “ء ال ابن عاہدین : قال الشرنبلا ی: پستحب‎ 
وآما‎ ٤ أن لا پنکام بکلام مطلقاً ء أما کلام الناس فلکر اھتے حال الکشف‎ 
الدعاء فلاّنہ فی مصب الستعمل وعحل الاُفذار ء واستشکل فی ” اللیة “ موم‎ 
ذلك بما یق ” صحیح مسلم “ عن عائشة فی اغتداما معہ ہا : فیبادر یق حی‎ 
اقول : دع ی دع پی : وف روایہة “"“ النسائی “ : یبادرنی وآبادرہ حی‎ 
یقول : ددعی لپی دعی لی ؛ نم أجاب بحملہ على بیان ا جواز أو أن المسنون نرک‎ 
ما لامصلحة فیہ ء قال ابن عابدین : أو الکراہة حال الکشف ء والظاھر من‎ 


حالہ گلا آنہ لاپخنسل بلا ساتر . 


٢۔ج لامع الدراری‎ ۲٢ 


قولہ : وبی یا حجرء ولا فعل الحجر فعل ا حیوانات من الفرار بالثرب 
علم أن اللہ تعالی وضع فيه من الحیاۃ فوق ما یکون فی ا حیوانات وا لبادات: 
فصح خطاہہ ونداءہ ولذلك أثر الضرب علىی جسمە )١(‏ . 

: قولہ : من ہذہ ء ولعلہ مم يأخذ بعد فی الاغتسال فلم یتجرد عن ثیابہ 
و کان فرغ منه فلیس ثیایہ ولذلك تک . 

قولہ : بحتجم ا نب ویقلم لج ء یعنی ہذلك أن الغسل لا یچب لە علی 
الفغور )٢(‏ لسواز الاشتغال بتلك الاأمور بقول عطاء ؛ فکان لہ ا حروج 


)١(‏ قال الحافظ : وإمنا خاطبه لأنہ أجراہ مجری من بعقل لکونه 
فر پثوبہ ء فانتقل عندہ من حکم المیاد لی حم الحیوان فناداہ ٭ فایا لم یعطه 
ضربه ؛ وقیل : یحتمل أن یکون ٭پسی آراد بضربه إظھار المعجزة بتڈأئیر ضر بھ 
فیه ویحتمل ان کون عن وحی . 

)٢(‏ وجہ الشیخ مناسمة الأئر بالبابء وقال ا حافظ : قوله فی الترجمة: 
فق السوق وغیرہ ہ با حر أی وغیر السوق ؛ ویحتمل الرفع عطفاً علی یخرج 
من جهة المعی ؛ وقولہ : قال عطاء إلح لعل ھذہ الأفعال هی امرادة بقوله : 
وغیرہ بالرفع فی الرجمة؛ وإبرادہ حدیث آنس فی الباب یقوی روایة وغیرہ 
بالچر ء لآن حجر آزواجه کم کانت متقاربۃ* فھسو تاج فی الدخول من 
ہذہ إ ی ہذہ إپی المشی؛ وعلى ہذا فمناسبة 1براد اثر عطاء من جہة الاشتراك 
فی جواز تشاغل ا جنب بغیر الفسل ۔ 

وقد خالف عطاءً غیرہ کنا رواہ ابن آبی شیبة عن الحسن البصری وغیرہ 
فقالوا : یستحب لہ الوضوء وحدیث أنس یقوی اختیار عطاء لأنہ لم یذکرفیە 
آنے توضاً ٠‏ فکأن الصنف أوردہ پستدل لە لایستدل ہه ء: قلت : فالظامر ان 


مسألة : ھ الاء من الماء ؛ ۲۳۱ 


إل السواق وغیرھا ما جاز لہ تأخیر الاغتسال )١(‏ نم إن الوق وغیرہ 
سواء فی ا لحم ؛ فتان إثبات جواز أحدھا إثباناً لمواز الآخر ء أو پقال : ما 
ثبت الطلق ثبت جوازہ ف أی فرد کان ٤‏ فیثبت ا ےواز فی السوق وغیرہ . 


( باب اذا القی الختانارے ٣‏ ) 

الصنف راد تقویة ما یق ” آبی داؤد “ یق ( باب ا جنب یؤخر الغسل ) عن 

عائشة : ریما اغتسل فی اول الیل وریا اغتسل آخرہ ؛ فقال غضیف ۔ 

الحمد للہ الذی جعل ناو سے ؛ وعلى ھذا فلا شال نی الأثر ولا ق 
الروایة . ۱ 

(ان) وحکی العیٔی بروایة اہن أبی شیبة والبہی عن جماعة من الصحابة 

ذکر العینی أ ماءہم أنھم کانوا إذا اجنبوا لایبخرجون ولا یأاکلون حتی بتوضؤاء 

انتھی . فلت : و لعل ذلك السر فی تبویب الصنف بلفظ : ال جنب بیخرج ویمشی ۔ 

(ی) أجمعواعلی أن المراد بالتقائھا الڑیلاج ء وہجرد الالتقاء لا وجب 

الغسل عند أحد ء وھل هو مجاز عن الإیلاج؟ الأوجه عندی: أنه لازم له 

کا فی ” الڈوجز “ نم السألة کانت خلافیۃ' شھیر:' فی الصخابة ء واکر 

الانصار کانوا قائلین ب۔ : اماء من الاء ء ثم اتفق ال مھور علىی أن جرد الإیلاج 

موجب للغسل وإن لم یمن حی حکی عليه الإجماع جماعة من نقلة اللذاهب ؛ 

. قال الموفق : اتفق الفقھاء علی وجوب الغسل إلا ما حکی عن داؤد أنه قال : 
ك بجب لحدیث: و الماء من للاء ٤‏ 

قال النووی : إن الأمة مجتمعة الآن على وجوب الغسل بالحماع وإن 

م یکن معہ إنزالء وکانت جاعة من الصحابة عل آأنه ۷ بجب للا بالانزال ء 

تم رجع بعضھم وانعقد الإجاع بعد الآحرین؛ انتھی ۔ وتبعہ الکرمای و زاد: 


ومن وےمم رر نٹب سس رر ریہ یسیےےی+م٭٭ .-9ىْك1.ی بووبم مھ سو رد وڈ۔50رلرہت 


قال اہن بطال : ذھب فقھاء الٔأمصار إ یل وجوب الغسل ء و إذا کان فی السألة 
بعد انقراض الصحابة قولان مم أجمع العصر بعدھم علی أحدھا کان ذلك مسقطاً 
لاف انتھی ۱ 


وقال ابن العر بی فی ”*شرح الترمذیٴ: ھذہ السألة عظیمة الوقع فیالدین 
مھمة فی مسائل الدین ء وقد روی عن جاعة من الصحابة آنم حم پروا غسلا 
إلا من الإنزال ؛ نم روی أنھم رجعوا عن ذلك ؛ مم روی عن عمر أنه قال: 
من خالف ذلك جعلتہ نکالاٴ؛ وانعقد الإجماع علی وجوب الغسل بالتقاء ا تانینء 
وما خالف ف ذلك إلا داؤد ولایعبا بخلافہ ء فإنه اولا الخلاف ما عرف ؛ 
وإنما الگمر الصعب خلاف البخاری فی ذلك وحکہہ أن الغسل مستحب وهھو 
أحد ائمة الدین وأجلُ علاء المسلمین معرفة وعدلا وما بھذہ الألة من خلاف 
فإن الصحابة اختلفوا فیھا نم رجعوا عنھا واتفقوا علی وجوب الغسل بالتقاٹھا 
وإن لم ینزل تم بسط اہن العربی ی تضعیف روایة : وہ الاء من الاء ٤‏ وقال : 
المجب من البخاری أن یساوی بین حدیث عائشة فی یجاب الغسل وبین 
حدیث عثان و ابی یق نی الغسل إلل آخر ما بسط ف تضعیف حدیث عیان 
وا : 


وتعقب علیےه ال حافظ فی ” الفتح “ وتعقب أیضاً علی حِٗیة الإجماع 
وقال : إن احخلاف کان مشھوراً ہین الصحابة والتابعین ومن بعدھم ؛ لکن 
الجمھور عل |بجاب الغسل وھو الصواب ء انتھی . وتعقب عليه العہی بقصة 
عمر المعروفة نی ا مشاورۃ یق ذلك عن الصحابة وقوله : قد اختلغم وأنم أھل 
پدر الأخیار ‏ فکیف بالناس بعدکم ؟ فقال علىی : یا أمیر المومنین ان إردت 
ان تعل ذلك فاسال عن آزواج النی کے ٤‏ فارسل ل عائشة فقالت : إذا 


میل البخاری فی مألة التقاء احتانین ۲۳۳ 


قوله ھذا۔ اُجود وأوکد )١(‏ یی 4-4 الوجوب ء والآخز منسوخ 


جاوز احتان الحتان فقد وجب الغسل ؛ فقال عمر عند ذلك : لا اع أحدا 
پقول : ا اء من ا ماء إلا جعلتہ نکالاّ ء قال الطحاوی: فہذا عمر قد حمل الناس 
علی ہذا بحضرۃ أصحاب رسول الله کے ف پنکر ذلك عليه منکر . 


(١ع)‏ اختلفوا ف میل الإمام البخاری فی ذلك ھل إلی قول داؤد کا 
ہو التبادر من بادی الرأی ی ذلك ۶ و حا عليه تعقب عليه ابن العر بی کا 
تقدم قریب نی کلامہ ؛ أو إلی قول الجھمور کا ھورأی الشیخ ؟ وإليه پشیر 
کلام شیخ الشایخ نی ” التر اجم “ إذ قال : ئی الغسل عند ذلك اُحوط 
اجتھادء أی من حیث الاجتھاد عند الصنف هو الغسل الذی عقد الباب 
السابق لأٌأجلہ ء وذکر الباب اللاحق انا ہو محض الإحاطة بجوانب ثُم رجیح 
الراجح ؛ انتھی . وذکرہ ابن العربی احالا وھو الظاھر عند الحافظ ابن حجر 
کنا سیأتی فی کلامه ء وهو الاٌوجە عندی لن الإمام البخاری تر جم لالتقاء 
المتانین واورد فيه حدیث یجاب الغسل ؛ وم بذکر فیه حدیث الإکسال تم 
ما ذکر حدیث الإاکسال ‏ م پترجم عليه إلا غسل ما یصیب من الفرج . 
قال ابن العربی بعد ما تعقب على البخاری کا تقدم قریباً: ویحتمل قول 
الپخاری : الغسل اأحوط بعنی فی الدین من ہاب حدیثین تعارضا فقدم الذی 
یقتضی الاحتیاط فی الدینء وھو ہاب مشھور فی باب الفقہ وھو الأُشبه ق إمامة 
الرجل وعلمه ء انتھی . یعنی الاٌلیق بشأن البخاری ان لا بخالف الإجماع ؛ 
ومعی قوله : أحوط یعنی یجاب الغسل فیہ للاحتیاط کا أوجبوا الوضوء ف 
الوم نلاحتیاط ؛ وقال الحافظ بپصد ما حکی قول ابن العرب الذکور : وھذا 
ہو الظاہر من تصرفہ فإنہ لم پترجم بجواز ترك الغسل ؛ واتا ترجم ببعض 
(رم۔٣۳)‏ 


۲۳ لامع الدراری جج۴ 
ممسممسعسسگکسیسجگگھھ/عوسکشسشھوسسھسس>ک>رشستندھسھ 
لامعمول ء فإن أفعل التفضیل عند أئمة الحدیث کثبرا ما یمتعمل معنی التوکید 


ما یستفاد من الحدیث من غیر ھذہ السألة ٤‏ انتھی . وتعقبہ العینی بأن الفھوم 
من رجمتہ جواز ترك الغسل ٤‏ لأدے اقتصر علیى غسل ما یصیب الرجل من 
المرأة وأنہ هو الواجب والغسل غیر واجب لکنہ مستحب للاحتیاط ؛ انتھی . 

قلت : وفیه آن قوله : لکنە مستحب لیس ف کلام البخاری؛ وقولە: 
الفسل أحوط ٠‏ یحتمل الاحتیاط الإیجابی بل هو التعین ء لأنہ أورد فی الباب 
السابق حدیث وجوب الغسل؛ وف القسطلانی: قال البدر الدمامیبی کالسفاقسی : 
فیه جنوح لمذھب داؤد ؛ وتعقبہ البرماوی بُأنه نما یکون میلا لمذھب داؤد 
إذا فتحت خاء آخر ء أما بالکسر فیکون جزماٌ بالنسخ ٤‏ انتھی . قلت : 
اختلفت نسخ البخاری فی ہذا اللفظ ؛ والنسخة المعررفة نی دیارنا المعروفة 
پالنسخة الأحدیة اللی صمححھا شیخ ا مشا حٌ مولانا أحمد علىی السھار نفوری لفظھا: 
وذلك الآخر تھا بیناہ لاختلافھم ؛ انتھی . وھذہ النسخة واضحة و بناءٴ علہا 
کو مو لان حسد حسن الکی فی ” تقسربرہ “ : قوله : وذلك الآخر 
الوصوف مع الصفة مبتدأً و نا بیناہ خہرہ لا أن ذلك مہتدأً والآخر غخبرہ کا 
تال العینی ؛ انتھی . 


وھہذا واضح ولافرق فی ذلك فی فتح الماء وکسرھا ء والعنی علسل ىی 
کلہم| أن الغسل أحوط + و(نھا ذکرنا القول الآخر أی الاء من اماء التنبیہ علی 
اختلاف الصحابة ء وہذلك شرح الکرمانی ھذا الکلام إذ قال: قال البخاری : 
الغفسل أحوط من ترکه ء وذلك ا حدیث الآخر أی الذی یدل علی عدم وجوب 
الغسل إنھا ذکرناہ إشعار؟ باختلاف الصحابة ق الوجوب وعدم ء أو ذکر 
لاختلاف انحدثین فی صحتہ وعدمھا ؛ انتھی . وقریب منھا النسخة الّی بی 
علیھا ا حافظ بلفظ : وذلك الأخیر إنما بینا لاختلافھم ٤‏ انتھی . وھذا أبضاً 


حم رطوبة الفرج ۲۳۰ 


ویٹویواو وپ قوت ے وھچ نکی یا ' وسعوووش رارے ات آجوو وووہ ہاور ے ہو ورواوٹو وو وک لے ا مو وو و - جو 5م رگ 


واضحء وبسط ال حافظ یق اختلاف النسخ یق ذلك وکذا فی نسخة العینی؛ لکنه 
شرحه بقولهہ : واشار بقولہ : وذلك الُخبر إلی أن ہذا الحدیث الذی ف 
الباب غیر منسوخ ای آخر الأمرین من الشارع ء انتھی . وعليه رد الشیخ کا 
تقدم من تقریر مولانا محمد حسن الکی . ۱ 

والظاہر عندی أنه سیقة قلم من العلامة العینی؛ أو وقع فی اختصار حخل 
لن الحافظ قال : قولہ : الٛأخیرء کذا لأٹی ذر ولغیرہ : الآخر بالمد بغیر یاء 
ای آخر الأمرین من الشارع ٠‏ ار من اجتہاد الُئمتة ؛ وقال ابن التین : 
ضبطناہ بفتح الحاء ٤‏ فعلىی ہذا الإشارة فی قوله : وذلك ؛ إلی حدیث الباب ء 
انتھی ۔ ومعناہ واضح وھو أن اللفظ إن کان الأخیر أو الآخر بکسر ا حاء 
فعناہ : أن الغسل آخر الأمرین من الشارع أُو من اجتھاد الائمة ؛ وإن کان 
اللفظ ہفتح الحاء کنا ضیطہ ابن التین فیکون الاشارةۃ إلی حدیث الباب أی 
حدیٹ : (الاء من للاء؛ وھذا واضح؛ وتبع العلامة القسطلای ق ذلك 
العلامة العینی . 


7 ات علیيك أن الشراح قاطبةَ سکتوا ما ترجم بہ الإمام البخاری؛ 
وکان حقھم ان یتعرضوا عن غرضه وھو إشارة إلى سسآألة خلافیة شھیرةء 
وھی مسآألة رطوبة الفرج ؛ وظاہر تبویب الصنف نجاستھا إذ ترجم بغسلها 
قال الدسوقی: والفرج و رطوبتہ عندنا نجس ؛ انتھی : قال النووی فق ” شرح 
مسلم “ : فی رطوبۃة الضرج خلاف مشھور عندنا وعند غیرنا ء والاأظھر 
طظھارتھا ؛ انتھی . وقال ىف موضع آخر : فیھا خلاف مشھور والاصح عند 
بعیض اأصحابنا نجاستھا > وعند اکثر اصحاہنا الأصح طھارتھا ء انتھی . وعاٰ 
منە أنھم اختلفوا ف الٹرجیح أیضاً ء وی ” السدر ا ختار“ : اولج فازع 


والتشدید )١(‏ ولا یعنون بہ الزیادة على الغیر فی مأمخذ الاشتقاق حتی یکون 
الآخر والمفضل عليه جیداً وأکیدا ء ٹم إن روایىة من روی الوضوء یق 
الاکسال لیس نصآ علىی أن مذھبھم ذلك إذ بحتمل أن یکون ذلك روایۃٴ 
فأنزل لم یطھر إلا بغسلہ لتلوثہ بالنجس أی رطوبة الفرج؛ فیکون مفرعاً علی 
قولما بنجاستھاء أما عندہ فھی طاھرة کساثر رطوبات البدنء قال اہن عاہبدین: 
قوله : برطوبة الفرج أی الداخل بدلیل قوله : أولج ؛ آما رطوبة الفرج 
الحارج فطاهر ة اتفاقاً . 


وف ٭ منھاج النووی ” : رطوبة الفرج لیست بنجسة ف الٌصح قال 
ابن حجر فی ” شرحہ “ : ھی ماء أپیض متردد بین اللذی والعرق یخرج من 
باطن الفرج الذی لا یجب غسلہ بخلاف ما یخرج نما بجب غسلہ فطاھر قطعا؛ 
ومن وراء باطن الفرج فان نجس قطعاً ککل خارج من البطن کاماء ا حارج 
مع الولد أو قب انتھی . وقال الوفق : ق رطوبة فرج امرأة احیالان : 
أحدھا : آنہ نجس لأنہ فی الفرج لا بخلق منہ الولد اشبہ اللذی ء والٹانی : 
طھارتہ لن عائشة کانت تفرك المِی من ثوب رسول اللہ کا وہو من جماع 
وھو بلاق رطوبة الفرج ؛ ولأننا لو حکنا بنجاسة فرج ا مرأۃ لکنا بنجاسة 
منیھا لأنہ یخرج من فرجھا فیننجس برطوبتہ ء وقال القاضی : ما أصاب منہ 
یق حال الحماع فھو نجس لازے لا یسلم من المذی وھو نجس ؛ ولا یصح 
التعلیل فإن الشھوۃ إذا اشتدت خرج الٔی دون الملذی کحال الاحتلام . 


)١(‏ وھذا معروف عند أھل الفن لہ نظائر کثیرة ء منہھا : قوله 
عزامے : ( وھو الذی پبدء الحلق تم یعیدہ وھو أھون عليه ٤‏ ومنه قالوا: 
اللہ آکبرء ان امراد فیھا جرد الصفة کا نی ” الفتم “ . 


امب الر اجح فی مسأاة غِظظذ٘ذذ“( الماء من اماء 6 ۲۳۷ 


لا کان أولاا تم نسخ )١(‏ ومثٹل ذلك کثبر فإن الرواة پروون الُحکام 
المنسوخۃة کثیراً ؛ ویمکن أن یکون ذلك مذھب ھؤلاء ؛ مم ما بلغھم النسخ 
رجعوا عنہ وئ رکوہ )٢(‏ ۔ 


() فقد بسط الحافظ فی أن مؤلاء أفتوا بذلك ورفعوہ إلی النی 
کل کا فعل عیان رضی اللہ عنہ . 
حکوا عنھم الر جوع + وق تقریر مولانا حسین على الفنجای: وأی ن کعب 
جاء عنہ مصرحاً أن أمر الوضوء والاقتصار علیہ نسخ بحدیث الغسل ء انتھی . 
قلت : وھذا معروف ء قال ا حافظ : أخرج أحمد وغیرہ من حدیث سھل عن 
أئی : أُن الفتیا الّی کانوا یقولون : الاء من اماء رخصة کان رسول اللہ دا 
رخص بھا یق أول الإسلام م آمر بالاغتسال بعد ء؛ صححهہ اہن خزعه وا 
حبان ء انٹھی . وفی تقریر مولانا حمد حسن الکی : قولہ : وذلك الآلححر ؛ 
الوصوف مع الصفة مبتدأً و إنھا بیناہ خیرہ لا أن ذلك مہتدأ ۔ ۱ 


ککِتاب الحیض (') 


وقال بعضہم )٢(‏ : آرسل : 


رای هو لغتا+ السیلافت وق عرف الشرع : دم بخرج من قعر رحم 
الےرأة بعد بلوغھا ی أوقات معتادة ؛ والاستحاضة : الام الحارج ف غیر 
أوقاتہٴ ویسیل من عرق فمہ فی ادتی الرحم ا مه العاذل ۔ بالذال العجمة - کذا 
فی ” القسطلای “ ؛ وف ” ا حمم “ : الحیض دم یزہ القوۃ المولدة مجنین 
تدفع لی الرحم فی مجاری مخصوصة فإذا کثر وامتلا الرحم ولم یکن فيه 
جنیں آو کان :اکثر ممنا یجحتملہ یَضصبُ منہ ٠‏ انٹھی . وسیأتی الاستحاضة فق 
( ہاب عرق الاستحاضۃ ) وذکر الإمسام البھخاری فی الکتاب الاستحاضة 
والنفاس تبعاً + وئرجم پا حیض لکئرة آبوابھا ۔ 


(۲) وهھم : ابن مسعود وعائشة ء أخرجہ عنھا عبد الرزاق کذا ف 
” العیٰی “ ء قال الحافظ : کأنہ بشیر إلل ما أنخرجہ عبد الرزاق عن اہن 
مسعود بإسناد صحیح قال: کان الرجال والنساء فی بنی [سرائیل یصلون جیعاً ء 
وکانت الرأة تتشوف الرجل ؛ فألی الہ علیھن ا لحیض ومنعھن المساجد ؛ 
وعندہ عن عائشة تحوہ ء انتھی . تم قول البخاری: وقول النی یا اکر 
پالمثلثة فی النسخ الّی پأیدینا ء قال ا حافظ : أی أشمل لأنہ عام ی جیع بنات 
آدم فیتناول الإسرائیلیات ومن قبلھن ٠‏ أو المراد اکثر شواھداً واکٹثر قوۃآ 
انتھی . وف ٭ العینی“ : قال الکرماق : وبروی : أکبر بالموحدة ومعناہ 


ذکر الاختلاف فق زمن بدء ا ححیض ۲۹ 


حدیث النی کہا اعظم وأجل وآکد ئبوتاً ء انتھی . قلت : وکأن الإمام 
البخاری رجح الروایة امرفوعة على قول بعضهھم علل أصول ا حدثین ورد قول 
البعضس ؛ وأما علی أصول ال موجھین فاختلفوا ٴ وف پینھھا کا سیأتی فور یپا . 


)١(‏ اختلفوا فی الجمع پینھ علی أقوال وما اختارہ الشیخ هو حتار 
الحافظ ابن حجر کا سیأتی یق کلامہ ٢‏ وھهو الأوجە عندی؛ وقال الداؤدی : 
لیس پینھا غالفةء فإن نساء بی إ|سرائیل من بنات آدم ء فعلىی ھذا قوله: بنات 
آدم عام رید بہ الخصوص ء وتعقبہ العینی ہأنہ ما أبعد کلامہ فی التوفیق لن 
الکلام فی الاُولیة ولاینتی ا خالفة إلا بالتوفیق بین لفظی الاُولیة ء انتھی . 
وال حواب عن الداؤدی ظاھر لأٗنہ إذا أرید ہبنات آدم بنات محصوصة وھی 
بنات [سرائیل لم تبق ا خالفة بین لفظی الاّولیة أیضاً إذ صار مصداتھا واحدا 
قال الحافظ : ویمکن أن یجمع بینھا مع القول بالتعمیم بأن الذی آرسل علىی 
ہی [إسرائیل طول مکثە بھن عقوہة* هن لا ابتداء وجودہ ؛ انتھی 

وتعقبہ العینی ہأن هذا کلام من لایذوق ای وکیف یقول: لا ابتداء 
وجودہ وا حبر فوے اوت آرسل ؛ وأیضاً من این ورد أن اسحیض طال 
مکثہ ومن نقل ہذا ؟ تم قال : ولقد حضر ی جواب فی التوفیق من الُنوار 
الاھية وہو أنه یھکن ٠‏ اللہ تعالىی قطع حیض بی إسرائیل عقوبة هٰن 
ولأزواجھن لکثرة عنادصم ؛ ومضت علىی ذلك مد ء تم إِن اللہ تعا ی رمھم 
وأعاد حیض نسائھم لأن من حکم اللہ تعا لی أنه جعل ا لحیض سسھاآ لوجود 
النسل ء آلاتری أن اارأة إذ ارتفع حیضھا لا تحمل عادةّ ء فلا أعادہ علیھن 
کان ذلك أول ا حیض بالنسبة إلیل مدہ الانقطاع ؛ اطلق الو لیة عليه بھا 


الاعتبار لأنھا من الأمور النسبیة : انتھی . 


ومن تلہا )١(‏ والکثرة انغا نشات من بنی إسرائیل کا یدل علیٰے لفظ 


وأنت تری أن الذی اوک العلامة على کلام الحافظ پرد علىی حتارہ 
ایضاً ؛ فإنه یمکن أن یقال من جانب الحافظ : من أین ورد أن الحیض انقطع 
عنہن نم أجری؟ وأیضاً یرد على کلامہ أن ظاھرہ أن انقطاع الحیض کان 
عقوبة وإرسالہ رتے ٴء وقد جعل النی گے ایض نقصاأ فی الدین کا ف 
الحدیث المشہور الائی قریبا یق ( باب ترك الحائض الصوم ) : وما نقصان 
دیننا یا رسول اللہ ؟ قال : ہ ألیس إذا حاضت لم تصل ول تصم ؟ فذاك من 
نقصان دینہا ٤‏ ر واہ الشیخان وغیرماء وماہ اللہ عزا مه فی کلامه اُذی؛ وزاد 
القسطلایق وأجاب فی ” المصابیح “ با حمل على أن الراد بإرسال ال حیضص 
ارسال حکہمہ یمعنی أن کون ا حیض مانعاً ابتدئ بالاسرائیلیات ء ومل ا حدیث 
على قضاء الله علىی بنات آدم بوجود الحیض کا ہو الظاہر منهہ ٤‏ انتھی . 
وبرد عليه ما یق ” الطحطاوی على الراق“ من أن حکم منع الصلاۃ أیضاً کان من 
زمن حواء إذ سألت آدم عن حکم الصلاۃ فقال : لا آعرء فاوحی اللہ إليہ أن 
تثرك الصلاۃ ے لی آخر ما بسطه من قضاء الصلاۃ وعدم قضاء الصوم ۔ 


(ا) ویژؤیدہ ما تی ”٭ الفتح “ : روی الطہری وغیرہ عن اہن عباس 
وغیرہ أن قوله تعاللی ق قصة راہم: د وامرأنە قائمة فضحکت٠‏ أی حاضت: 
والقصة متقدمة علی بٔی إسرائیل پلا ریب؛ وروی الحاکم وابن ا منذر پإسناد 
صحیح عن ابن عباس : أن ابتداء ا حیض کان على حواء بعد أن أھبطت من 
الجنة . 


” ای الوارد فی قول بعضهم ؛ وقال شیخ ا مشایح فی ” التراجم‎ )٢( 
قوله : ہ  کتبہ اللہ ؛ ای تغذیۃ“ لگجنتہن خلافا لبعضمے فإنھم قالوا: کان أول‎ 


سیوس ابتلاء النساء با حیضة ۱ 


قوادے : ھذا آمر کتبە اللہ على بنات آدم ؛ آورد الروایة لإئبات 
تلك الکلمة فحسب )١(‏ ولیس فیھا تقیید ہزمان دون زمان ء فعلام أله غیر 


ما آرسل ا حیض على نساء بی إسرائیسل اپتلاءٌ ھن بالتشدیدات ال"ّی کانت 
عندھم فی ا حیض انتھی . قلت : ولف عبد الرزاق عن ان مسعود 
الذکور قریباً: ە فألی اللہ علہن ا حیض ہ والقصة المذکورة فیہ پژید أن ذلك 
کان رجزا علیھن ۔ 


وقال السیوطی فی ” الدر “ آخرج عبد الرزاق فی ” الصنف “ وسعید 
ابن منصور ومسدد ین مسندہ “ عن ان مسعود قال: کان ام رق ]سر ائیل 
یصلین مع ال جال فی الصف٠‏ فانخذن قوالب یتطاولن بھا لتنظر إحداہن إلی 
صدیقھا ٭ 'ُألٰی اللہ علیھن الحیض ومنعھن المساجد ء وأخرج عبد الرزاق 
عن عائشة قالت : کن نساء بی إسرائیل بتخذن أرجلا من خشب یتشوفن 
للرجال فی المساجد ءٴ فحرم اللہ عليھن المساجد ؛ وسلطت علہن الحیضة ٤‏ 
انتھی . فلفظ التسلیط أقرب إ ی ما اختارہ الشیخ . 


(() وللی ذلك أشار الإمام البخاری فی الترجمےة وھذا علىی النسخة 
الأآحمدیة ء وی نسخة الحافظ وغیرہ علىی ھذا الحدیث پاپ مستقل وھو باب 
الأمر پالنساء إذا نفسن ) وفی نسخة ” القسطلانی “ ( ہاب الآمسر للنساء إذا 
نفسن ) وامراد بالنفاس تی ہذہ البرجمة الحیض ھا فی ا حدیث٤؛‏ و إطلاق النفاس 
علی ا حیض شائع فی الروایات ؛ وغرض الٹرجمة على ہذا ظاھر وهو الأمر 
مالاغتسال عند اللإحر ام . 


(م۳۱) 


٥ ۱‏ 8 ٌ 7 5 
( باب فسل الحائض راس زوجھا”٣)‏ _ 
أورد الرجمة دفعاً ما عسی أن یتوہم من نجاستھا ا حکیة الّی منعتھا ما 
منعت حرمة )٢٢(‏ المصاحبة وا حالطة بھا کما کانت تُزمعه الیھود وتفعله . 


( باب قراٴة الرجل فی حجر؟ امرأتہ وھی حاقض ) 


)١(‏ وما آفادہ الشیخ واضحء والعنی أن قولہ عزا مە: ہ ولاتفربوھن 
حتّی یطھرن ؛ لیس الراد فی الٹھی عن القربان مطلقاً بل قربان خاص ؛ 
ویحتمل عندی أن الإمام البخاری أشار بذلك إلی رد" ما روی عن اہن عہاس 
أنہ دخل علىی میمونة فقالت : ئی بی ما یل أراك شعث الرأاس ؟ فقال : إن 
أم ممار رجلی وهی الان حائض ہ فقالت : أی بی لیست ا حیضۃ بالید 
الحدیث ؛ أخحرجہ اہن آبی شیبة کا فی ” العینی “ فھو من الاأصل الثالث عشر 
من أصول التراجم ء تم لا یذھب عليك ما قال الحافظ : إن الحدیث مطابق 
ما رجم لە من جھة الترجیل ؛ وا حق پہ الغسل قیاساً أو إشارة إلل الطریق 
الاتیة فق ( ہاب مباشرة ا لحائض ) فاإنھا صریحة ف ذلك ؛ انتھی . قلت : 
وھذا الانی متعین عندی فإنه اأصل مطرد من أصول الشراجم وھو الأصل 
ا حادی عشر . 

)٢(‏ نائب فاعل لقوله : یتوهھم وأشار بقوله : کا کانت نزیحه 
الیھود لی حدیث آنس مشھور أخرجه مسلم وغیرہ : ه إن الہود کانوا إذا 
حاضت الرأة لم پڑاکلوہا ؛ الحدیث ؛ أخرجے آبہو داؤد ف ( باب مؤاکاة 
احائض و جامعٰہا . ۱ 

(ج) ال حجر بکسر ا اء الهملة وفتحھسا تم بسکون جم کا یی 
”الکرسافنی “ واختلفوا یق غرض الترجمة والوجه عندی کا قاله اہن بطال 


الا عتلاف یق جواز حل الصحف للمحدث وا حنب ۲۰۳ 


تأبید حنفیة و رد علىی الشافعیة فی مألة خلافیة شھیرة وھی جواز حمل ا حدث 
وا جنب الصحف بعلاقدة ؛ وبہ جزم صاحب ” التوضیح “ کا سیأنی من 
کلامە فق مناسپة ا لحدیث پالپاب ؛ قال اہن بطال : غرض البخاری ق ھذا 
اباب أن پدل على جواز حمل ا حائض الصحف ء وقد اختلفوا ق مل 
الحائض والجنب الصحف بعلاقتەء فھم من جوز ومنعه ا جمھور ؛ 
انتھی ختصراً ء وتعقیوے الکرمان ی بقوله : لیس غرض البخاری أن بدل علىی 
جواز حمل الحائض الملصحف ہل الضرض ہو جرد ما ترجم فی الباب عليه ‏ 
وھو جواز القراءعة بقرب موضع النجاسة ؛ وکون الؤمن ی حجر ا لحائض 
لا یدل علی جواز الحمل؛ وهٰذا اامتوا فی جوازہ واختلفوا ى جواز ا حمل ؛ 
انتھی ۔ 

ولا جب فی تعقب الکرمانی فانھم کلھم یتحاشون أن یقولوا نف موضع : 
إن ضرض البخاری الرد علہم ٠+‏ ولیست مذہ ا جرأة إلا حنفیة فإنھم ینادوڈ 
بصوت جھوری ؛ أن فی ہذھ الترحة رد علینا ء وأنت خببر بأآن إثبات 
الآلة ا خلافیة الشھیرۃ ألیق پشان تراجم البخاری من إثبات مسألة إماعیة ؛ 
والحافظ ابن حجر أیضاً فھم من ترجمة البخاری ما فھمہ ابن بطال لکن جبن 
ان یفصح ذلك الغرض للبخاری ہ والدلیل على ما قلتہ أنه فھم ذلك أنه قال: 
وذلك أی أثر آنی رزین مصیر منہم| إپی جواز مل ا لحائض الصحف لکن من 
غیر مسهء ومناسبتہ سلحدیث عائشة من جھة أنہ نظر حل ا لحائض العلاقة الّی 
فہا الصحف فحمل ا حائض الؤمن الذی بحفظ القر آن لأآنہ حامله فق جوفه ؛ 
- موافق لمذہب أبی حنیفة ومنعہ ا لجمھور و فرقوا بأن ا حمل ععل بالتعظمء 
والانکاء لا یسمی فی العرف حملاٌ ء انتھی . فھذہ الرمة عندی من ا 
الحادی والعشرین الذی آفادہ شیخ المند رحمہ الله ۔ 


۴ لامع الدراری چت‎ ۲٤ 


وتأبید الأثر ل مذہ الترجمة ظاھر )١(‏ فإن فيه تلیساً بنقشہ کا أن فیھا 
تلباً بلفظہ ؛ یعنی أن النقش والأُلفاظ کللاہما یرم ؛ فلا کان أبو وائل 
پرسل خادمه بالصحف فتآأخذہ بعلاقتہ وفیە تلبس الحائض بنقوشہ ؛ فكذلك 
بجوز قراءة القرآن نی حجر ال حائض )٢(‏ وإن کان فيه تلبس لاّلفاظے با حائض 


ُف السألة اختلاف مشھور والحمل بعلاقتہ جائز عند الإمامین : 
ابی حنیفة وأ مد ٤‏ وروی ذلك عن الحسن وطاؤس والشعی وغیرھم ومنع 
منہ الإمامان : مالك والشافعی غیرما کا فی ” الڈوجز “ + ووقع الغلط فی نقل 
اللذاہھب فی ” العینی “ إذ حکی جواز الحمل عن الائمة الأربعة ء وقال 
فی استنباط الاحکام : ومن أجاز ذلك ابن مر وعطاء وا حسن البصری 
ومجامد وطاؤس وأبو وائل وأبو رزین وأبو حنیضة ومالك والشافعی 
والأڈوزاعی والٹوری وأُحمد وإسحاق . والظاھر عندی أنه سقط من الکاتب لفظ : 
ومنعہ قبل قوله:: مالك ء لایقال : پشکل عليه ذکر أحمد فی مذہ الطائفة لأنە 
بمکن أن یحمل علىی روایة ضعیفة ؛ فإن اللوفق ذکر مذھمہ موافقاً لابی حنیفة ء 
تم قال : وخرج القاضی روایۃّ أآنخحری أنہ لایجوز والصحیح جوازہ . 

(ا) ہذاعلى ما ہو الظاھر من غرض الئرجمة ؛ وأما علىی ما اخترتہ من 
غرضها فأثر رزین لتعبین ضرض الئُرجمة ؛ وف تقریر مسولانا محمد حسن 
الکی : قولہ : فتآأتيہ فکانت حاملةً القرآن ؛ فکذا جاز أن تکون حاملۃً 
الرأس الذی پقرأ القرآن ء وہذا رد علی الشافعی حیث قال: لابجوز للحائض 
واہلحنب حل القرآن حتّی لو حلت الصندوق الذی فیه القر آن فھو حرام أیضاء 
انتھی . قلت : منع حمل الصندوق عحل تفتیش فیکتبہم . 

(٢خ)‏ حدیث عائشة بناسب ظاھر الفاظ الہرجمة ء وأما على ما اخترت 
من غرضھا تبعاً لاہن بطال وصاحب ” التوضیح ” فیحتاج إلی دقة نظر أشار 


الرادف بہن ا حیض والنفامن کی 


) بای ھ سمی, الناس حیضاً )١(‏ 1 


تی 
إلیھا صاحب ” التوضیح“ إذ ال : وج مناسبة حدیث عسائشة أن ثیاہہا 
بمنزلة العلاقة ء والشارع بمنزلة الصحف لانے فی جوفہ وحامله ء إذ غرض 
البخاری بہذا الباب الدلالة علىی جواز حمل ا حاثئض الصحف؛ انتھی . وتعقبہ 
العینی وسال لی أن لامناسبة ء ولیس بوجیه . 


(١ع)‏ حاصل ما أفادہ الشیخ : أن مہنا إشکالین : الأول : فی غرض 
الرجمة ماہو ؟ والعانی : فی موافقة الترحمة للحدیث فان ی الحدیٹ عکسه ؛ 
ولٰذا قیل : إن الئرجمة مقلوبة ؛ والصواب ( ہاب من سمی الحیض نفاساً ) 
وأطال الشراح فی ہذین الأمرین بأقوال تختلفسة ء تال ابن بطال : کان حق 
الٹرجمة ان پقول : باب من می ال حیض نفاساً ٠‏ فلا لم بجد البخاری للنی یا 
نصا فی النفاس و حکم دمھا فی الدة الختلفة ٭ وسمی الحیض نفاساً ف ھذا 
ا حمدیث فہم منہ أن حکم دم النفاس حکم دم الحیض فی ترك الصلاۃ ء لأنہ 
إذا کان ا حیض نفاساً وجب أن یکون النفاس حیضاً لاشٹر ا کھما| فی اللسمیة 
من جھة اللغة أن الدم ہوالنفس ؛ ولزم ا ےکم ما لم ینص علیہ ممانصٴ وحم 
للنفساء پترك الصلاة ما دام دمھا موجوداً . 

وقال ا خطاف : ترجم البخاری بقولہ : من مسمی النفاس حیضاء والذی 
ظنہ من ذلك وھم ؛ وأصل ھذہ الکلمة مأخوذ من النفس وھو الدم ء إلا 
اہم فرقوا فقالوا : نفست ہفتح النون إذا حاضت ؛ وہضم النوت إذا ولدت؛ 
وتعقبه الکرمانی بأنه لیس الذی ظنہ وصاً لأنہ إذا ثبت ہذا الفرق ؛ والروایة 
اتی ھی بالضم صحیحة صح أن پقال حینشذ : می النفاس حیضاً ؛ وأیضاً 


٢‏ لامع الاراری کی 


بحتمل أن الفرق لم یثیت عندہ لغة ہل وضعت نفست مفتوح النون و مضمومھا 
عندہ للنفاس بمعنی الولادة کا قال بعضھم بعدم الفرق أیضا بأن اللفظین محهیض 
والولادة کلیھا ء وقسال ابن النبر : حاصله : کیف بطابق الرجمة ا لحدیث؟ 
فإنہ عکس مسا فی الترجمة ؛ قلت : التثبیہ علىی أن حم النفاس والحیض ف 
مناضاة الصلاۃ ونحوھا واحد ؛ وأ أہ إلل ذلك أنہ م بجد حدیئاً علی شرطہ ف 
حم النفاس فاستنبط من ھذا الحدیث أن حکتھا واحد . 
وتعقب العینی علىی الکرمسانی وغیرہ ومال إلی أن لافائدة فی الرمة ؛ 

وأنت خببر بأن شأن البخاری أجل من أن یقال : لا فائدة فی رجتہ وغرضہ 
واضح لا خفاء فيه ء وھہسو اش راکھا ف الأاحام کا آأشار إليه الشیخ یف 
التقریر ؛ ونص بے شیخ ا مشایح ی ” الٹراجم “ إذ قال : حاصل ما أرادہ 
البخاری : أُن اطلاق ا حیض عل النفاس والنفاس على ا حیض شائع فی بین العرب 
فکانت ما ثبت من الأحکام حیض ثابتاً للنفاس أیضآء فا یصرح الشارح ہالتفصبل 
فی النفاس ؛ ھذا غرضہ من حیث القصة ء فتدہر وتشکر ء انتھی . وھذا 
ہو غرض التزجمة عندی ان الإمام البخاری ما م بد علی شرطہ أحکاماً للنفاس 
البت پالٹرمة أن اأحکامھا متحدة لاتماد اللفظ وا لمعٰی ء فإن لفظ النفاس مشترك٤‏ 
ومعناہما أی اللدم الحارج من الرحم أیضاً متحد ؛ لا یقال : إن بینما اختلافاً 
فی بعض الأ حم کا سیأنی قریباً ء لأن معناہ أن ما يثبت من الاحکام لا حدم 
ثابت للآخر لا ما خصہ دلیل ؛ وہذاکقولہ چک نی حدیث یعلی بن أمیة 

و اصنع فی حرتك ما تصنع نی حجنك ہ مع أن پیٹھا یں وت 
قال .ا حافظ : قال المھلب وغیرہ : الم یجد الصنف نصآ علىی شرطه ۂ فی النفساء 
ووجد تسمیة ا حیض نفاساً یق ہمذا ال حدیث فھم منہ ان حم دم النفاس حم 
دم ا حیض ء وتعقب بُأن الئرجمة فی القسمیة لا یق ا حم انتھی . وأنت خبیر 


وجوہ الفرق پہن ال حیض والنفاس ك۷ 


یعنی بہذلك أنہما معاً دمان یر جان من الرحم )١(‏ فلم| جاز إطلاق 
النقاس علىی ا حیض جاز عکسە ما فیھا من الاشراك الطلق إطلاق آحصدہا علی 
الآخر ء والغرض منہ ان اشئْراکھا ی تلك الصفة أو ھذا الاطلاق لا یقتضی 
اشٹراکھا فی جملة أحکامھا ر٢×‏ بل لکل منھا أحتام مختصة ء نعم یشنرکان ف 
بعض الأحکام وف الڑطلاق الجازی لکل منھا ٣(‏ . 

ویمکن أن یکون قولہ : حیضاًء مفعولاً اولاٴ لە ر٤‏ والنفاس مفعولا“” 
ثانیأء وعلىی ھذا فطابقة الروایة للٹرجمة ظاھرةۃء والغرض منە دفع اشتراك أحکامھ 


پأنہ لایصحالتعقب لان استدلال الصنف بہذہ القسمیة على الحکم فان ” ال حامع 
الصحیح “ لیس من کتب اللغة حتّی یقال : إنه آراد پیان اللسمیة .-- 

(۲) احتاج الشیخ إلل ذلك لما فی آحکامھ| من اختلاف یسیر ء قال 
قال ابن عابدین : ھی البلوغ ء والاستبراء ء والعدة ٤‏ وأنه لاحد لأقله ء 
وآن اآکرہ ار بعون ٦‏ وأنه یقطع التتایع ق صوم الکفارةء وأنە لایحصل ب4 
الفصل ہن طلاق السنة والبدعة نل انتھی : وذکر ھذہ السیعة صاحب ”الأشباہ“ 
وذکر شارحه عدة فروق آخر . 

٦ وف تقریر مولانا حسینں علی: قوله : من می النفاس جا‎ )٣( 
مناسبة الحدیث بہذا أنه فھم من الحدیث إطلاق النفاس علی الحیض فدل علىی‎ 
۱ . وجود علاقة اللجاز ؛ فیفھم العکس أیضآً ؛ انتھی‎ 

(ِ) تال الکرمانی : تال شارح الٹر اجم : إن قیل: الحدیث یدل علی 
تسفیة الحیض نفاساً لا المکسس؛ فجواپہ: أن تقدہرہ؛: من می حیضاً :بالنفاسء 


۲۰۸ لامع الدراری ج۔-۲٢‏ 


باشتراك اسمہما ٠+‏ فصار اخاصل : ان ما ورد ف الروایات من إطلاق اسم 
النفاس على ا حیض فإنه جرد إطلاق اسم للاشتراك پینہما ق أنہما دمان 
خارجان من الرحم ؛ ولیس ذلك لکون أحکامھا متحدةٴ بأسرھا ء فافھم ففيه 


شی ما .)١(‏ 
( باب تقضی الحائض المناسك گلا ") ) 


پتقدیر حرف ال حر وتقدمہ ؛ أومن می حیضاً النفاس پتقدیر تقدمه فقط ؛ 
انتھی . وھذا هو ختار الشیخ؛ وقال الحافظ : قیل : الٹرجمة مقلوبة ء وقیل: 
بحمل على التقدیم والتأخیر ؛ والتقدیر : من می حیضاً النفاس ؛ ویمحتمل ا٭ 
یکون اللراد بقولے : من ممی من أطلق لفظ النفاس علی ا حیض ٠‏ فیطابق 
ما ق اہر بغیر تکلف . 

(۱) لعل الشیخ أشار ہذلك إلی أنه إذا لم یکن پینھ اشتراك فی الاُحکام 
فٰ پہق لاتحاد الاسم فائدة . ولذا قال العینی : لا فائدة فی الٹرمة ء ولليه 
أشار ا حافظ مبما تعقب على ا مھلب وغیرہ ؛ وقد عرفت ما عند ھذا العبد 
الضعیف أن الإمام البخاری استدل بذلك على اتحاد حکھاء وقد أجاد یق 
الاستدلال نما أدق نظرہ رحمه اللہ . 


(۲) اختلفوا ق غرض المصنف بہذہ الٹرجمة ء وما آفادہ الشیخ ۔ قدس 
سرہ ۔ مہنی علیى ظاھر ألفاظ الترمة ؛ ولذا وجہ الشیخ -۔ قدس سرہ ۔ الاثار 
الوواردة فی الباب إلی ظاہر المرجمة وإليه مال شیخ المشایح ی ” التراجم “ إذ 
قال : أورد تعلیقات الباب لأدنی ملابسة کا لابخی ء ومثل ھذا کثیر عند 
اللؤلف ء م قال : قولہ : یکبرن بتکبیرھے : فإذا جاز التکبیر فی العید جاز 
الج فی پالطریق الاّولیء انٹھی . وإلیہ مال العینی کا سیأی فی کلامہ قریبا 


حم قراءة القر آن جنب والحائض ۲۹ 


و یھ ھن وو بی تو ش جھر ٢‏ وہای و و وہ کے وو وو وو وع ایم تم ےت وھک ا اج 


ولاریب ان ما آفادہ الشیخان عوالظاھر من سیاق الترجمة وھونص الروابة 
الواردة فی ذلك؛ لکن ما یظھر هذا العبد البتلی بالسیثات ا لعترف بالتقصبرات 
ان الصنف آشار بذلك إلل مسألة خلافیة شھیرةۃ ء وھی جواز قراءة الفرآن 
للحائض والجحنب؛ فہذهہ اارجیت عندی من سس الحادی والعشرین من 
اصول الٹر اجم . 


ومیل اللصنف فی ذلك الیل قول الظاھریتة أی الجواز ات ما پدل 
عليه ال ثار الواردة فی ذلك خلافاً ممجمھوز ء وعلى ھذا فلا حاجة لتوجیه 
الا ثار + فللہا ھی المقصودة پالذکر ء قال الکرمانی : قال اہن بطال : ھذا 
الاب کله مھی علىی مذھب من آجاز محائض وا جنب تلاوۃ القرآن أی سواء 
کان الہخاری متمذھباً بہ وحا کیا عن غیرہ ٤‏ انتھی 


وقال ا حافظ : قیل : مقصود البخاری عاذکر یق ھهذا الباب من 
الأحادیث والآثار أن الحیض وما یق معناہ من الجنابة لا بنافی جمیع العبادات 
ہل صحت معہ عبادات پدنیة من أذ کار وغیرھا ء فناسك ا حج من جملة ما 
لا بنافیھا إلا الطواف فقط ؛ وق کون ھہذا مرادہ نظر لأن کون مناسك 
الج کذلك ثابت بالنص ء فلا بجحتاج إلی الاستدلال عليه ٤‏ فالاأحسن ما قاله 
اہن رشید تبعاً لاہن بطال وغیرہ : إن مسرادہ الاستدلال علی جواز قراءة 
ال حائض وا حنب بحدیث عائشة سے یستن من جمیع مناسك اسحج 
إلا الطواف لکونه صلاۃ' غصوصةۃٴ ؛ و أعحال اسحج مشتملة علىی ذکر وتلبیة 
ودعاء ؛ وام تمنع الحائض من شی من ذلك ؛ فكذك ا جنب لأن حدلہا 


(م -۳۳۰) 


بر لامع الدزارری ج۔۲٢‏ 


دلالة الروایة علىی ہذا العنی ظاہرۃ )١(‏ و أراد أن یثبت الئرجمة ببعض 
الآثار أيضاء فأثبت با جواز القراءة والذکر بما سرد من الآثار ء فلا جاز ھا 
الذکر جاز أن پأتی بالمناسمك کلھاء إذ لا وجہ للمنع عنہا إلا ما فہا من الذکر ‏ 
فلما جاز ما الذکر والقرآن جاز مھا أُن تأتی بالمناسك ء نەم لا بجوز نما الطواف 


ومنع القرآن إن کان لکونہ ذ کراللہ فلا فرق پینہ وہین ما ذکر ؛ وإن 
کان تعبداً فیحتاج إلی دلیل خاص وم یصح عند الملصنف شی من الاُحادیث 
الواردة فی ذلك ؛ ولذا تمسك البخاری ومن قال با حواز غیرہ کالطبری وان 
للنذر وداؤد ؛ وبعموم حدیث : کان یذ کرالہ علی کل أحیانہ ٠‏ لن الذ کر 
أعم من أُن یکون بالقرآن أو بغیرہ إلی آخر ما قاله ابن رشید ء وقال العیٰی : 
المناسیة بین البابین ظاھرة لژن فی الأول رك الحائض الصوم وہو فرض؛ وف 
ہذا نرکھا الطواف الذی ہو رکن؛ ووجہ مطابقة الآثار أن ا حیض لا یناف کل 
عبادة ہل صحت معه عہادات پدنیة من الأذ کار ونحوھا ء ومناسك الحج 
كذلك من جملة ما لا ینافیہ الحیض إلا الطواف فانہ مستثٹی من ذلك ؛ وإذا 
وجد التطابق بأدی شی یکتی بە ؛ والتطویل فيه پوؤل إل التعسف ؛ انتھی . 


وتحصل من ذلك أنھم اختلفوا فی غرض الصنف من الترجمة على أربعة 
أقوال: الأول: جواز مناسك ا حج غیر الطواف؛ الژانی: جواز قراءة القرآن ء 
الشالث : جواز الطاعات البدنیة غیر ما ثبت منعہ من الطواف والصلاۃ 
والصوم ؛ والرایع: منعھا عن اوت خاصے' کا فی الباب السابق منعھا 
یس ہوا : 


(() لاخفاء یق ذلك ء ومن 60 , 
لی إِثباته بتوجیە تقدم یف کلام الحافظ عن ابن رشید . 


ا لاعتلاف یق جواز ار اعق ينب واحخائض ۲۱۱١‏ 


لأنہ فی السجد وھی ممنوعة عنہ )١(‏ ولأُن الطواف فی حک الصلاة )٢(‏ 
وھذا کلہ إذا کان ذکر ا اؤلف للآثار لالبات الترجمة ؛ وبیمکن پبرادھا هھنا 
مناسبة ما جری من ذکر صوم الحائض وصلاتھا وحجھا )٣(‏ فقصد أن 
یذکر بعض احکامہا الآأآخر أیضاً ؛ ولکنے على کل من التتقریرین رھ علینا 
معشر الُحناف )٤(‏ إجازۃ ابن عباس چنب فی القراءة ٤‏ ویمکن أن تکون 


)١(‏ قال النووی : الحائض ومن فی معناہ یصح منھ۔سم جیع أفعال 
ا حج إلا الطواف ؛ واختلفوا فی علتهہ فن شرط الطھارة قال : العلة یق 
بطلان طوافھا عدم الطھارۃ ؛ یا۔8 فیه کو نھا ممنوعةٴ 
من اللبث فی المسجد کذا فی ٭الکرمانی “ وتقدم ف کلام این 
ابن رشید : إ نما استثی الطواف لکونہ صلاۃً محصوصة . 


)٢(‏ وف ” المشکاة “ بروایة ابن عباس مرفوعاً : وہ الطواف حول 
البیت مثل الصلاۃ ہ ا حدیثء رواہ الئرمذی والنسافی والدرای؛ وذکر الترمذی 
حماعة“ وتقفوہ علی ۱, بن عہاس . 


۲ و معروف مطرد من داب سثغ تقدم فی الااصل 0ج 


اعت رضلالغا کر تنا آس ا وت ال اھر 7غا ءا فرة 
الایة ء والشافعیة حرموا قلیل القرآن وکثيیرہ ؛ وتوضیح ذلك أنھم اختلفوا 
ق جواز القراذة ظم ؛ ومذھب داؤداومن معے تما تقدم فی کلام الحافظ 
اجواز مطلق وقال الحافظ : اأورد البخاری أاثر إراھم وهو النخعی 
إشعاراً پأن منع ا حائض من القراءة لیس جمعاً عليہ وقد وصلہ الدرامی وغیرہ 
ہلفظ : ہ أربعة لا یقرؤن القرآن ء ا نب وا حائض وعند ا حلاء وی الحام إلا 
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الایة ونحوھا جنب والحائض ؛ وروی عن مالك حو قول إراہم ؛ وروی 
عنہ الجواز مطلق ٤‏ وروی عنے ا جواز حائض دون ا جنب ء وقد قیل : 
إِنه قول الشافعی ق القدیم 1 انتھی . 


وقال الموفق : لایقرأ القرآن جنب ولا حائض ؛ ورویت الکراھة عن 
عمر وعلى والنخعی والشافعی و أصحاب الرأی ؛ وقال الأوزاعی : لایقرأٴإلا 
آية الرکوب والزول : دو سبحان الذی سخرلناھمذا: وه قل رب آأنزلی 
منزلا مبارکا ‏ وقال ابن عپساس : یقرأٴ وردہ ؛ وقال ابن السیب : یقرأ 
القر آن ألیس هو فق جوفہ ؟ وحکی عن مالك : حائض القراءة دون ا چنب 
لن آیامھا تطول فان منعناھا نسیت ء ولنا ما روی عن علی ان النی کل 
مم یکن بحجبه عن قراءة القرآن شی لیس ال جمناپوےة ؛ رواہ أبو داؤد والنسائی 
والرمذی وقال احسن یح واذا ثہت ھذا فق ہے مت تی 
لان حدٹھا ٦کد‏ . 
ویحرم علہم فراءة آیة ء فأما إن کان بعض آیة فإن کان ما لا یتمیز به 
القرآن عن غیرہ کالتسمیة وا حمد للہ وسائر الأذ کار فإن لم یقصد په القرآن 
فلا ہس بەء فإنہ لاخلاف فی أن ‏ مم ذکر اللہ تعا ی ء وإن قصدوا به القراءة أو 
کان ما دی به القرآن عن غیرہ ففيه روایتان : إحداشا:لا یجوز: 
وروی عن على أنه سثل عن ال جنب یقرأ القرآن ؟ فقال :لاولاحرفا وھذا 
مذھب الشافعی لعموم - ولانه قرآن فنم من قراءتہ کالایة + والٹانیة : 
لا بمنع وو قول آبی حنیفة لأنہ لا یحصل بە الإ جاز ء انتھی ختصر؟ . 
وقال ابن العری فی ” شرح الٹرمذیٰ “ : لایقوأ ال جنب القرآن ؛ وقال 
بعض الیتدعة : کرت رات وأما ال حائض فی قراءتھا 


مذھب مالك ق مسألة مس الصحف انی ۲٣۳‏ 


ر خصة" مقیدة ما دون الا تة فلا لاف )(١(‏ ووجهھ الاستدلال پکون 
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ی پٹ بذ کر للہ فی کل آحیانہ أنہ کان یذکر اللہ وو جب لات لحنابة 

من احواله ء ولا یتفاوت ا حجنب والحائض ف الحم فیکون إجازة پا فی الذکر 

وف أداء المناسك ١‏ وأسا الاحتجاج بکتاب النی لا إلل هرقلة آیة الفرآن 
۰ نت 


وسھا الصحف عن مالك روایتان: إحداضا : النع ملا على ا جنب؛ ووجه 
الاخر ان الحخیض ضرورة بأتی لغیر الاختیار و بطول أمرھا فلو منعث من 
ذلك لنسیت ما تعلمت؛ وہذا أصح ء انٹھی ختصراً . وی ” الدر ا حتار“ : 
بحرم بےه تلاوۃ قرآن ولو دون آیة على ا ختار بقصدہ ؛ فلو قصد الدعاء أو 
الثناءہ حل" . قال اہن عابدین : قولە: علیى ا ختارء ای من القولہن الصححین 
ٹانیھا : أنه لابحرم ما دون آیة ء ورجحہ اہن الام ہأنہ لا بعد قارثاً بما دون 
الایة ء واعترضہ فی ” البحر “ بأن الأحادیث لم تفصل بین القلیل والکثیر ء 
والول قول الکرخی؛ والثانی قول الطحاوی 


)١(‏ أی لا یکون قول عباس الفاً لنا علی ما هو المشھور من مذھینا 
آنه بجوز ما دون آیة کقول الطحاوی دون الکرخی ‏ وھہذا على ما ذکرہ 
الإمام البخاری من أثر اہن عباس ؛ وقال ا حافظ : وصله اہن المنذر پلفظ : 
إن ابن عباس کان یقرأً وردہ وو جنب ؛ وھکذا تقدم ی کلام الوفق ء 
والظاھر من لفظ : الورد ؛ حزبه المعتاد ء فلا یکوت ما دون آیة ٤‏ اللھم رلا 
أن یقال : إن امراد من الورد الاٌذ کار دون القراءة ء وبؤیدہ ما قال العینی: 
روی اہن آپی شیبة عن ابن عباس : أنسه کان لا پری بأساً ان یقر؟ ال جنب 
الایة والایتین انتھی . وعلىی ھذا فأثر البخاری غیر أثر مس رید 
یق أر ” البخاری ” توجیە الشیخ بلا مریة . 


۲ لامع الدراری یو‎ ۲٥ 


مع علمه بکونە مشركاً )١(‏ والشرکون لا یغتسلون من ا جنابة فغیر قوی لن 

)١(‏ ال الحافظ : مم اورد الصنف طرفاً من حدیث أبی سفیان قف 
قصة مرقل وو موصول ف باء الوحی وغیرہ ء ووجہ الدلالة منە أن النی 
گے کب إل الروم دم کفار والکافر جنب ء کاأنه بقول : إذا 2 
الکتاب 'جنب مع کونہ مشتملا على آیتین فکذلك بجوز لە قراءتہ کذا قاله ابن 
رشید ‏ وتوجیە الدلالة منہ نما ھی من حیث إنہ إنما کتب إلہم لیقرءوہ 
فاستلززم جواز القراءة بالنص لا بالاستنباط ؛ وقد أجیب من منع ذلك وھم 
ا جمھور ء بآأن الکتاب اشتمل علی آشیاء غیر الایتین فأشبهہ ما لو ذکر بعض القرآن 
یق کتاب فی الفقه ء فإنه لایمنع قراءنہ ولامسه عند ا جمھور لُنه لایقصد منه 
التلاوۃ ء ونص أحمد أنہ بجوز مثٹل ذلك فی الکاتبة مصلحة التبلیغخ ء وقال 
بہ کثبر من الشافعیة . 


ومنھم من خص ال حواز بالقلیل عالایة والآیتین ء قال الشوری : 
لا پاس أن یعلم النصرانی ا خرف من القرآن عسی اللہ أن پھدیە ء واکرہ أن 
یعلمہ الأّیة ء ہو کال جنب؛ وعن أحمد: آکرہ أن یضع القرآن نی غیر موضعه 
وعنه: إن رجا منە ا مدایة جاز وإلا فلاء وقال بعض من منع : لادلالة فی القصة 
علی جواز تلاوۃ ال جنب القضرآن ؛ لن الجنب امنھا منع التلاوة إذا قصدھاء 
وعرف أن الذی یقرأہ قرآناً أما لو قرأ فی ورقة ما لا یع أنە من القرآن فانە 
لا بمنع وکذلك الکافر ؛ انتھی . قلت : وھذا کلە على ثبوت أنەہ ا کتب 
إليه .القرآنء وإلا فقد تقدم نی حدیث هرقل الاختلاف فی أن الایة نزلت قبل 
ذلك و بعدہ ‏ وفی ” الدر ا حتار “ : ینعم النصرای من مسه ؛ وجوزهہ عمد 
إذا اغتسل ء ولا بس بتعلیمہ القرآن. والفقه عسی پھتدی ._ 


حم الاستحاضة ۲٥٥٣٥‏ 
الأاصل یق الإنسان هی الطھارة ء وعروض )١(‏ شی من العوارض ا خحرجة لە 
من أصلہ ا حبول ہو علیه ء فلا پرك پاحتال طریان ھذا العارفض عليه أھم 
7 الرسالة وھی التبلیغ ٠‏ والایة أدل علی العٰی القصود من عبار تہ گل ء 
مع ما فیہا من الإنجاز والبلاضة والإنجاع فی القلوب وغیرضا مما لا تکاد 
حصر بصاصر ء والہ أعلم . ۱ 


ای ما ذا حکم ؟ ری 

یہ مبتدا خبرہ حذوف أی طاریٗ عليه؛ وقوله: ا جہول هو عليه صفة 
لاصل ٹم بمجاب عن ا حنفیة خاصةً أن وضوء الکافر وغسله حیحان عندم ء 
وقلما یوجد کافر لا یغصل آہدڈ والعروف عندھم غسل الصبح کل یوم ٦‏ 


)٢(‏ آشار الشیخ بذلك إلی غرض المصنف بہذہ ال رجمة وتوضیح 
ذلك أنه ورد فی الروایات أحیام مختلفة کثیرة کا ہسطھا أبو داؤد و الطحاوی؛ 
وہوب أبو داؤد لکل حکم ترجمة مستقلةٴ من الغسل لکل صلاۃ ء وا جمع بین 
الصلاتین ؛ والغسل مر عند انقضاء ا حیض ؛ والسل کل یوم مرةّ؛ 
والفسل عند الظھر خاصۃٴ وغیر ذلك ؛ وذھب إ یل کل واحد من الاٌحکام 
الالکورعقاسیس لق کا بای ۷ الاو 6رت جہزر انا 
والائمة الأٌریعة وجوب الغسل مرۃٴّ عند انقضاء الحیض على الاختلاف پینھم 
نف أن انقضاءہ یکون بالعادة أو النمییز ‏ وعلى ہذا فغرض الصنف بالٹرجمة 
تيب ا جمھور بوحدة الفسل عند انقضاء ا حیض خلافاً ما ۔تقدم من .الأجحکام 


٣ت لامع الدراری ج‎ ۲٢ 


( باب ضل دم العیض ٠”‏ ) 


لا مال لے کے ہن الباب الاغتسال لأأنە سیأتی التصریح بذلك 
قریباً فی ر ہاب إذا حاضت فی شہر ثلائة حیض ) فإنه ذکر فيه ھذا ا حدیث 
بعینہ وفیق آخرہ : ہ لکن دعی الصلاة قدر الایام الّی کنت محیضین فیھا ء 


ٹم اغتسلى وصلى ٤‏ وھذا من داب الصنف العصروف ؛ وھو الأصل الحادی 
عشر من أصول الراجم ء وھذا الغرض ہو الأوجہ عندی فی الرجمة . 


ولا ببعد أیضاً أنہ اشار بالترجمة إلل مسآألة أخری خلافیة شھیرة بین 
العلاء لاسما عند الحنفیة و ا مالکیة وھی اعتبار العادة والتمییز اعتہرت ال نفیة 
الول وأئکر وا الثانیة وللالکیة علىی عکس ذلك؛ والإمامان الشافعی وأحجد اعتبرا 
کلہ| کا بسط نی ٭الاٛوجز “ ہأنھا اعتبرا العادة ی المعتادة انحضة؛ والتمییز فی 
توافت لت 0ھ ادگ فو ھا اوشارفشت اشادة ون 
فالشافعی اعتبر النمیز + وأصح قولی مد : اعتبار العادة ء وصعلى ھذا فکان 
الإمام البخاری أشار پالرجمة إ یل ہذا الاختلاف ء وأشار ہالروایة الواردة ف 
الاب إلی دلائل الفریقینء وم یقض فا ؛ پشی ء فکان اللرجمة من الأصل 
الرایع من أُصول الاجم وآشار بلفظ : إذا أقبلت إلی التمییز ء والإدبار عندمم 
من ألفاظ التمییزکا صرح بە الرمذی؛ وبلفظ : ذھب قدرھاء إلی العادة فإنه 
کالنص على العادة ؛ والبسط فی ” الٗوجز“ ولا یشکل عليه ما سیآأتی قریبآ 
من ہاب اقبال احیضن ۔ 

رن قال المینی: (ہاب غسل دم الحیض ) وق نسخة: دم الحیض ٭ 
وق بعضھا : دم ا خائض ؛ وقد ذکر ف کتاب الوضوء ( ہاب غسل الدم) 
وھو اعم من ہذہ الرجمة ء انٹھی . وکذا فرق ہینھ| بالعموم والخصوص 


دفع بذلك ما عسی أن یتوہم من مقائستہ على الٔی )١(‏ ان الأمر فیه 
سھل ایض ۰ وا لجامع کٴئرة الابتلاء 3 واخم ہالتخفیف 5 المٰی ثبہت علىی 
غیر قیاس فلا یعدی ۔ 


( باب امتکاف المستحاطۂ )٥‏ ) 


یعبی بذلك ان الاستحاضة لا تمنع شیئاً ما کان یمنعہ للحیض ؛ غیر أنھا 
حتاط فق تلویث المساجد وغیرھا . 

قرلے : من کست أظفار ؛ أوجے التقادر فیه آنەعطف 
ا حافظ وتبعھ| القسطلانی ؛ ویشکل عليه أن الذواردة ف الباب المذکور أیضاً 
روایات ا حیض ء ویمکن أن بجاب عنہ بأنه أثبت العموم با حخصوص ۰ وذکر 
فی ہامشہ الأغخراض المختلفة من ھذہ الاّھواب . 


)١(‏ آشار الشیخ بذلك إلی الفرق بین الغرض من ھذا الباب وہین ما 
سبق فی الوضوء ۔ ۱ 

(۲) جمع عليہ لم آر فیہ اختلافاً ء ومع ذلك احتاج الإمام البخاری 
لی تبویبە لن الظاھر من آأحکام المسجد أن یکون ذلك حراماً ء قال صاحب 
” الدر الختار “ : لایجوز البول والفصد فیه ولو فی إناء ؛ قال اہن عابدین : 
قولہ : الفصدء ذ کرہ فی ” الٌشباہ “ بثاً فقال : آما الفصد فيه تی إناء فلم ارہ 
وینبغی ان لا فرق أی لا فرق بینہ وبین البول ء انتھی . ومقتضاہ أن لابجوز 
اعتکاف المستحاضة . 


۳٣-م(‎ 


بحنف حرف العطف (ا) وھو جار ف الحاورات ثئی 


ج وی تقریر مولانا محمد حسن الکی : قولہ : من کست اظفار 
ھذا کان فی الٌصل : من کست وأظفار بالعطف ء وا نوعان من الطیب ٤‏ 
لکنە اضاف الکست پل الاُظفار للتشهیہ فى القلة أی من کست مثل أظفار ‏ 
والکست الکٹ ء والٌظفار نگ ونسخة : کست ظفار ظاھر ء والظفار 
اسم مدینة ؛ انتھی . قلت : ونگ طیب معروف فی ا ند یکون مثل الظفر 
یبخر بھا الٹیاب کثبرا لاسم| ٹیاب العروس ؛ ویژید ما آفادہ الشیخ من العطف 
مایق ٭الفتح “ ؛ ووقع ق روایة مسلم من ھذا الوجه : من قسط أو أ ظفار 
بإلبات أو وھی للتخییر ؛ قسال العبی : وقع یف مسلم : قسط وأظفار وھو 
الأحسن فإنھپا نوعان ء انتھی . 

قلتٴ : ولا اختلاف بین الحافظین فإن الواو وأو کلیھیا روایتان لسلم ء 
قال القسطلای : قوله : کست أظفار؛ کذا فی عذہ الروایة ہضم الکاف 
وسکون ا مھملةء وق” کتاب الطیب“ للمفضل : القسط والکسط والکست ثلاث 
لغات وهو من طیب الاأعراب ء وماہ ابن البیطار راسنا ء وقال ابن التین : 
صوابه : قسط ظفار أی پغیر مز نسبة إ یل ظفار مسدینة بساحل البحر ؛ قال 
الحافظ ء کذا قال وم رہ فی ھذہ الروایة ء لکن حکاہ صاحب ” المشارق “ 


و وجهہ بأنہ منسوب إلی ظفار مدینة معروفة بسواحل الیمن ۔ 


وحکی یق ضبط ظفار وجھین: کسرأولہ وصرفہ أو فتحہ والبناء ہوزن 
قطام ؛ انتھی . قال الکرمانی : ہو می باتفاق الحجاز یین والتمیمیین موضع 
بقرب ساحل عدنء وقال ا جچوھری القسط من عقاقبر البحر ء انتھی. قال صاحب 
” اللحیط الاّعظم “ : بقال : إنهہ معرب من قسطس یونانی ؛ ویقال : ھن 
کٹ ہندی ء یقال لہ فی الیونانیة : قرسطوس ء وبالسربانیة : قوشطا 


شرح قولہ ایا "8 0 تتبعی بھا ار الدم ۹ ۲۹ 


قسط )١(‏ اٴظفار آیھا کان منھما أو غیرہا من الطیب ٤‏ ودلالة الروایة علی 
الرمة واضحة ؛ فانھا ما أآذن ضا فی التطیب وھی معتدة مع أن ا لمعتدة منوعة 
من الطیب ء فالّی لیست معتدة أولی پإتیان الطیب وتلبسه . 
قولہ : ه تتبعی بھا أثرالدم ہ ولا یفید التطیب )٢(‏ للا اذ کان بعد إزاله 
0 کوشتہ الف کت : کست وباطندیة : کٹ . 

)١(‏ کذا ف الاصل ء والظاھر سقوط الواو أوحذفہ اتباعاً للروایةء 
قال اللحافظ : فال النووی: لیس الضنط والظفر من مقصود التطیب ءَ وإغا 
رخص فیهہ ‏ مادة إذا اغتسلت من ا حیض لإزالےة الرائحة الکریھةء قسال 
اللہلب: رخص ا فی التبخر لدفع رائحة الدم عنھا ما تستقبله من الصلاة . 

)٢(‏ أشار الشیخ بذك إل تطابق الحدیث بالٹرجمة وما آفادہ واضح؛ 
وق تقریر مولانا حسین على الفنجای : ا لناسبة أن التتبع لزیادة النظافة فیفھم 
الداك فإن فيه النظافة ء أویقال پاستخراجہ من صیغة التطھیر للمبالغةء 
انتھی . وکذا فی تقربر مولانا محمد حسن المکی إذ قال : دلك الرأةٴ یستنبط 
من قوله : ہ تطھری ؛ وکہذا من قولہ : ه نتبعی ) لأتھا من صیفة البالغة 
فإذا کان مبالغة الطھارةۃ فی باطن البدن کانت ف ظاھرہ أیضاً بالدلك ؛ انتھی. 
وف اآحری لہ : قولہ د تتبعی ؛ أی ضعی ق داخل فر جك لیحصل ھا القوة 
ویندفع الشن ٠‏ ولیس ھذا عحل الترجمة بل محل الرحة حذف من ھذا الحدیث؛ 
وق الحدیث اختصار ء انتھی . وہو مبختار ا حافظ فی ” الفتح ٭ إذ قال : 
قیل : لیس فی ا حدیث ما یطابق الرجمة لان لیس فیه کیفیة الغسل 
ولا الدلك ؛ و أجاب الکرمانی تبعاً لغیرہ بأن تتبع ار الدم یستلزم الدلك ء بأن 
المراد من کیفیة الغسل الصفة الختصة بغسل الحیض وهی التطیب لا الاغتسال؛ 
وھدو خسن على ما فیه من کلفة ۔ 


کھ لامع الدراری ج۔٢‏ 


الام عن ذاك الملوضع ء فثبت دلکه ضرورۃٴّ لأنه لابزول إِلا بالدلك ء وھذا 
إذا کان امراد پالنفس فی الٹرجمة هوالمقام الخصوص الذی ہو عل الام ؛ وإن 
رید پالنفس ذات المرأة وسائر ہدنھا فإثبات الدلك لھا مجر د قیاس ؛ لاُنھا 
ما ابرت بإزالة الوسخ عن ھذا امقام پذاك الاہتام و باستعال الطیب أیضاً بعد 


وأحسن منہ أن الصنف جری على عادتہ فی الترجمة با تضمنہ بعض طرق 
ا حدیث وإن م یکن القصود منصوصآً فما ساقەء وبیان ذلك ان مسلماً أخرج ھذا 
الحدیث من طریق ابن عیینة الّی أنخرج منھا الصنف ؛ فذکر بعد قولہ : 
کیف تغتسل ؟ ئم ء فزاد لفظة : م الدالة علی تراخی تعلیمالأخذ عن تعلم 
الاغتسال ء ئم رواہ من طریق أخری عن صفیة عن عائشة ؛ وفیھا شرح 
کیفیة الاغتسال السکوت عنھا ف روایة منصور ؛ ولفظه : قسال : وتأعذ 
إحداکن ماءھا وسدرھا ء فتطھر فتحسن الطھورء مم تصب على رأمھا فتدلکه 
دلکاً شدید؟ حجی تبلغ شؤن رأسھا ای أصولہ ۔ تم تصب علیھا الساء ء مم 
تأخذ فرصة ؛ الحدیث؛ فھذا مسراد الترجمة لاشتالما علی کیفیة الغفسل والدلك ء 
انتھی . 

ولایبعد عندی أن کون الیرجمة شارحة على الأأصل الثالث والعشرین ء 
والغرض منہ الرد علىی من حمل المسك علىی الطیب العروف کا حمله عليه بعضھم 
حی قال اہن رسلان: استعماله سنة مؤکدة یکرہ ترکہ بعد الغسل على ال مذھہب؛ 
واختلفوا ف أن استمالے للرائحة کا ہو الراجح عندھم أولکونہ أسرع إلی 
الحبل کا اختارہ اللاوردی ؛ قال : وعل الاأول إن فقدت ال مك استعملت 
ما یحلفہ فی طیب الریج ؛ وعلی الثانی ما یقوم مقامہ فی [سراع العلوق؛ وضعف 
النووی الثانی ؛ وقسال : لو کان صحیحاً لا اختصت بے التزوجة ء وإطلاق 
الأحادیث بردہ کذا فی ” الفتح> . 


مقصود البخاری من ( باب غسل ا حیض ) ۱ 


الغفسل والدلك ء فأولی أن يثبت ذلك لسر بدنٹھا وقد توسخ فی مدة ذاكه 
مع أنھا تسلابس المسلەات ؛ وتقبل علی الرب تباركک وتعا ی فی الصلوات 
والدعواتء وتتلبیس بالملائکةء: فأول ان تؤمر بتنظیف بدنھا وإزالة أوساخه 
ولا بحصل الا بالدلك ۔ 


( باب غسل المحیض )٠”‏ 


ضبطوہ بہضم الغین و فتحھا ٤‏ فإن کان الٗول فذاك وإن کان الٹانی ففیه 


واکثر العلاء علىی أن ا مراد من الملسك ال لد لیکون أنجح ف الدلكء وقیل: 
معی ممسکة خلقہ ممتھنة یعنی لایستعمل فیه ال دید بل ال حلق کسا بسط ف 
”الفتح * و” البذل “ و ” ان رسلان “ ء فالظاھر أن الإمام البخاری أشار 
بلفظ الدلك فی الٹرجمة إلی أن امراد منہ ما یناسب الدلك لا الطیب فإنہ قد أئبتہ 
فی الترحمة السابقة . 


)١(‏ قال الکرمائنی : إن قلت : المرجمة لغسل احسحیض والحدیث لم یدل 
علیھا ؟ قلت : إن کان لفظ الغسل فی الترجمة بفتح الغین والمحیض اسم المکان 
فالمعی ظاھر ؛ وإن کان بضم الغین والمحیض مصدر فالاضافة بمعی للام 
الاختصاصیة ؛ فلذا ذکر ہذا الغسل ویمما بمتاز بہ عن سائر الأأغسال اھ . قلت : 
وعلى الاول لا شك ف أنه بطاہقہا الحدیث لکن یلزم عليه شکرار الترجمة ‏ 
وعلى الثانی م یىذکر فی ا حدیث ما بمتاز بہ غسل ال حیض عن غیرہ ء ولذا قال 
العینی : ھذا الباب فی ا حقیقة لا فائدة نی ذکرہ ء اھ . وأجاد الشیخ تق 
توجیه دفع التکر ار ._ 

والوجه عندی أن الباب ہضم الغین والغرض پان الاغتسال من 
اللحیض وکیفیته ء وتقدم فی بیان غسل المنابة ان میل الإمام البخاری عند ھذا 


٢۲۔ج‎ ۱ :< الامع الدراری‎ ۲۰۲٢ 


تکزار إذ قد تقدم رباب غسل دم سحیض ) للا ان یحمل الباب التقدم علی 
غسل الثوب وھ‌ذا على غسل البدن کا ہدوالظاھر من الروایتین الوردتین 
فیھما ٤‏ وحینثذ فلا تکر ار على أی من الر وایتین . 


( پاب امتشاط المرأة عند ضسلھا من المحیض ٠١‏ ) 


الفقیر إلی ماروی عن الإمام أحمد من الضرق بین اغتسال ال جنابة واغتسال 
الحیض ء فبین هہنا کیفیة الاغتسال من ا حیض والباہبان الاتیان جزآن من 
ہذا الباب : نبہ بہما على پیان الفرق خاصۃٴ ٠‏ فتأمل وتشکر . 


١(‏ سکت الشراح عن غرض الصنف بہذا الباب ء والأوجه عندی 
ان ہہذا الباب والباب الا قی جزآن من الباب السابق ؛ و المقصود من الثلاثة 
پیان کیفیة غسل المحیض ء قال الحافظ فق (باب نقض اارأة شعرھا) : أی 
ہل بجب أم لا؟ وظاہر ا حدیث الوجوب وبہ قال الحسن وطاؤس ف ال حائض 
دون الجنب وہے قال أحمد ؛ ورجح حماعة من أصحابہ أنە للاستحباب فیا 
قال ابن قدامة : لا اع أحداً قال بوجوبه فیا إلا ماروی عن ابن مر اھ . 


۱ ووقع نی کلامه ہذا ]حمال عُل فاإنہ اختصر کلام ابن قدامة ء وتوضیح 
ذلك ان ان حرق قال : وتنقض اارأة شعرھا لغسلھا من ال حیض ولیس علہا 
نفْضه من المنابة إذا آروت أصولەء قال الوفق: نص عل عذا أحد ولا بختلف 
الذھب ف أنە لا یجب نقضه من ال جنابة ولا أعلم فیہ خلافاً ہین العلماء إِلا ما 
ما روی عن عبد اللہ بن عمرو؛ تم قال: وأما نقضه للغسل من الحیض فاختلف 
أعسابنا یق وجوبہ فنہم من أوجبہ وہو قول الحسن وطاؤس ؛ وقال بعض 
أحابنا : هذا مستحب وھو الصحیح إن شاء اللہ اھ . 


استحباب الامتشاط عند الغسل من احفیض ۲۳ 


وإثبات الحکم بحذیث الہاب قیاس(١)‏ لان الذکور فیه لیس هو الامتشاط 
عند الغسل من ال حیض وانما کان غسلھا رضی اللہ عنھا لجل التطیب والنظافةَ 
وع منہ أن الءروف اض عن أحمد نقضھا فی غسل ال حیض وصمحح 
اللوفق وتبعہ فیه حفیدہ ابن قدامة فی الاستحبابء ولا یذھب عليك أیضاً أنە 
وقع ی ” الاٗوجز“ أیضاً هھنا اختصار عخل اذ وقع فيه : بہ قال الإمام مالك 
کھا نقلہ الزرقافی خلافا ما ی ” الباجی “ اھ ؛ فإن خلاف الباجی لیس ق 
أن غسل الحائض بخلاف غسل ال جمنابة ہل صرح الباجی بأن غسلھھا واحدء وزنھا 
التبس فیہ بکلام الباجی کا مصحتہ فی هامشہ . : 
)١(‏ قال الکرمانی : إِن قلت : ھذا الامتشاط لیس عند غسل ال حیضن 
فکیف پرجم ہ۶ قلت : الإحرام بدل على غسل الإحرام لُله سنةء ولا 
سن الامتشاط عند غسله فعند غسل ا حیض بالطریق الاو لی ؛ لان القصود منە 
التنظیف ء وذلك عند إز لة أثر الحیض الذی ہو نجاسة غلیظة أھم ‏ أو لأنە 
إذا سن فی النفل فی الفرض أولی ؛ انتھی . قال الحافظ : قیل: لیس فیه دلیل 
على الترجمة قاله الداؤدی ومن تبعہ ؛ قالوا : لن أمرھا کان للڑھلال وھی 
حائض لاعند غسلھا ‏ والجواب : أن الڑھلال با حج یقتضی الاغتسال ء 
وقد ورد الأُمر بالاغتسال صری حا یق ھذہ القصة فیا أآخرجه مسلم عن جار 
بلفظ : ه فاغتسلی تم أملی با حج ؛ فکان البخاری جری على عادتهہ ق الإشارة 
ِل ما تضمنہ بعض طرق الحدیث وإن لم یکن منصوصاآً فما ساقه . 
ویحتمل أن یکو الداؤدی أراد بقوله: لاعند غسلھا أی من ا حیض ول برد 
نی الاغنسال مطلقاً ء وا حامل لە علی ذلك ما فی ” الصحیحین“ أن عائشة انا 
طھرت من حیضھا یوم النحر فلم تغتسل یوم عرفة للا اوّحرام ؛ وما وقع 
نی ٭ مسلام “ من طریق مجاهد عن عائشة أنھا حاضت بسرف و تطھرت بعرفة 


نی لامع الدراری ج۔-٢‏ 


وکانت ق غسلھا حائضةٴء فلا آمرھا بالامتشاط فی ھذا الغسل؛ فأولی أُن تمتشط 
ی الغسل عن افحیض ؛ لأّن الطیب والطھارة فیه أحب ء لأُنہ الصلاة وھذا 
إنھا کان لأفعال احج بل کان زائداً غیر مفتقر إليه ء لان غسل الإحرام قد 
کان منھا قبل ذلك وم تبق عحرمة )١(‏ . 


( باپ قول الہ عزروجل : در مضلفة وغر مخلقة ٢)۰‏ ) 


فھو محمول علىی غسل الإحرام جعاً بین الروایات ؛ وإذا ثبت أن غسلھا إذ 
ذاك کان لللإحرام استفید معلی الٹرجمة من دلیل الحطاب ء لن إذا جاز ھا 
الامتشاط یق غسل الإحرام وہو مندوب کان جوازہ لغسل ا حیض وو واجب 
أوی ؛ اھ . قات : وما جمج به پین روایة مجاھد وغیرہ فی الغسل خالفه ما 
جع بہ یق کتاب ال حج وبسط فيه روایات ھذہ القصة . 
)١(‏ أی قد کانت اغتسلت قبل ذلك پذی اخلیفة عند إحرامھا ما 
آحرمت؛ وحینثذ لم تکن رم لرفضھا عمرتھا بقولہ گے : × ارفضی عرتك؛ . 
)٢(‏ اختلفوا ق غرض الصنف بھذہ الترجمة ء ولا ریب فی أن غرض 
الصنف بھا هھنا خی ؛ فاعلم ولا ان ھذہ قطعة من الاآیة الّی فی سورةۃ 
اسحج ء وأوهٰا : ھ یا آبھا الناس إِن کنم یق ریب من البعث فإنا خلقنا م 
من راب تم من نطفة نم من علقة تم من مضغة غلقة وغیر غلقة لین لم ء 
ونقر ق الأرحام ما نشاء لی أجل مسمی ہ إلی آخر الاّیة . وترجتھا فی تفسیر 
” پیان القرآن “ : 
ہم ےۓ ( اولا ) تم کو مٹی ے بنایا پھر نطفه سے پھر خون کے لوتھڑے 
ہے (کہ نطفه میں غلظت اور سرغخی آاۓ سے حاصل ہوتا سے ) پھر بوٹی ہے 
(کہ علقه میں سختی آجاۓ سے حاصل هوتا ے کہ (بعض) پوری ھوتی ے (که 


اس میں پورے اعضاء بن جاۓے هیں ) اور بعضی ادھوری بھی ھوتی ےہ که بعض 
اعضاعء اقص رہ جاے ہیں ڈھ. 


حقیق الخلقة وغیر الخلقة والنطفة واالضخة ۲ 


حم سے یلم ٤مم‏ 


قصد بذلك أُن الخلقة یطلق علىی معنیین: أحدہما: ما تم خلقه وکل؛ وغیر 


وق ”اخلالبن “ : دم من مضغة ٤‏ ھی لحمة قدر ما بمضغ ر)ر علقة ؛ 
مضوزة تامڈ احلق و وغبر خلقة ٭ أی غیر تامة ا حلق ؛ اھ . وسیأتی قریاً 
اختلافھم فی معنی ا خلقة وغبر ا خلقة یق کلام الشیخ وھامشہ ٤‏ تم اختلف 
شراح ” البخاری “ فی غرض الصنف بہذا الباب ٤‏ وأجاد الشیخ فی توجیه 
الغرض حتّی صح إدخالما یق کتاب اسحیضء وقال شیخ المشایح یق ” الٹراجم ک7 
غرضہ تفسیر ہذا اللفظ من القرآن ؛ وإبرادہ ی کتاب ا حیض لاّدنی مناسبة 
اھ . وہذلك جزم بعض الشراح منھم الحافظ إذ قال : أی باب تفسہر قوله 
تعا ی: ە غلقة وغیر غلقة ٠‏ اھ . ویشکل عليه أُنه کان حقه إِذاً کتاب التفسیر. 

قال الکرمانی : تھو له  :‏ نطفء بالنصب ای جعلت أنا النی نطفۃ ف 
الرحم ء أوصار نطفة أو خلقت أنت نطفۃّ ء وبالرفع خہر مبتدأ حعذوف اأی 
ھذہ نطفة ء وقال الحافظ بالرفع والتنوین أی وقعت فی الرحم نطف ١‏ وی 
روایة بالنصب یىی خلقت نطف ؛ ونداء الملك لیس فی دفعة واحدة بل بین 
کل من ال حالتین مدة تبین من حدیث ابن مسعؤد الا فی کتاب ااقدر اُنھا 
اُربعون یوما ومناسبة ا حدیث اانرجمة من جھة أُن الحدیث اللذکور مفسر 
للایة ء وأوضح منہ سیاقاً ما رواہ الطہری عن ابن مسعود قال: إذا وقعت 
النطفة فی الرحم بعث اللہ ملکاً فقال : یا رب غلقة أو غیر مْلقہ ؟ فإن قال : 
غیر غلقة ؛ ھا الرحم دمأاء وإن قال : خلقةتّ فقال : يیارب ماصفة 
ھذہ النطفة فذکر ا حدیث و إسنادہ صحیح؛ وھو موقوف لفطاً مر فوع حکا . 

وی ” الکرمانی “ : قال ابن بطال : بیمکن أن یکون الپخاری قصد 
بھذا التبویب معنی ما روی عن علقمة یف تاویل قولہ تعا ی : ( حلقة وغیر 

۳٤۔عمر‎ ۱ ۱ 
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احلقة بحسب ذلك ما فیه نقص ما )١(‏ والٹانی : ما م پاخذ فی الصورة 


عُلقَة ؛ قال علقمة : إذا وقعت النطفة فی الرحم ؛ فذکر ما تقدم عن اہن 
مسعود ؛ ٹم قال فغرضہ بہذا الباب ۔ والقہ أعلم ۔ آن ا حامل لا تحیض علىی 
ما ذھب لليە أھل الکوفة ء ٢ھ‏ . قال الحافظ : قال اہن بطال : غرض البخاری 
پدخال ھذا ا لحدیث فی أبواب ا حیض تقویة مذہب من یقول : إن ا حامل 
لا تحیض ؛ وھو قول الکوفیین وأحمد وأی ٹور وان النذر وإلیه ذھب 
الشافعی ی القدیم ء وقال فی الجحدید : إِنھا تحیض وبه قال إسحاق ء وعن 
مالك روایتان ؛ اھ . قلت : والمشھور متا أنھا تحیض کا فی ” الُأوجز “ 
وعليہ مشی الإمام مالك فی ” الؤطاً “ . 


تم تعقب الحافظ علی ابن بطال وردہ العینی مبسوطاً فارجع إلیھا لو شثثت 
التفصیل ء واليه مال العیٰی ء إذ قال : غرض البخاری من وضع ھذا الباب 
ہہنا الڑشارة إلی أن الحامل لاتحیض لان اشتال الرحم على الولد یمنع خروج 
دم الحیض ء ویقال : نہ یصبر غذاء نین ٤‏ ومن ذہب إلی أن اس ۔امل 
لانحیض الکوفیون وإلیه ذھب أبوحنیفة وأصحابہ والأوزاعی والثوری ؛ وذکر 
جماعة“ ذہب إپی ذلك ؛ ولالی ذلك مال ابن النیر کا حکی عنہ القسطلانی إذ 
قال : ال ابن النیر : أدخل ال۔ؤلف ہذہ الئرجمة فی أہواب ا حیض لینبه بھا 
علی أن دم ا حامل لیس بحیض ء: لژن ا حسل إن تم فإن الرحم مشغول یه ء 
وما ینفصل عنه من دم إمنھا هو رشح غذاہ أو فضلتہ أونحو ذلك فلیس محیض 
وإن کانت الضخة غیر علقة مجھا الرحم مضغة“ّ مائعة حکھا حم الولدء فکیف 
یکون الولد حیضاً ء اھ . وتبعہ صاحب ” تیسیرالقاریئ یق غرض الہخاری“ . 

)١(‏ قسال الحافظ : حکی الطبری لأھل التفسیر فی ذلك أقوالا 
وقال : الصواب قول من قال: الخلقة: الصورة خلقاً تام وغبر اللخلقة : 


وم یتکون إلا قلیل منہ کید أو رجل؛ وغیر ا خلقة حینٹذ ما حم یتخلق شی منہ؛ 
فإن کان امراد هو الٗول من معنییہ فالغرض من ہبرادہ أن ا خلقة وغیر الخلقة 
مستویان فی الاحکام کانقضاء العدة وحَکم النفاس وغیر ذلك )١(‏ وإن کا 
عن قتادق : (خلقَة وغبر مخلقة نامة وغیر تامة ؛ وعن الشعی : النطفة 
والعلقة والضغة إذا اکسیت فی اخلق الر ابع کانت خلقة و إذا قذفھا قبل ذلك 
کانت غبر خلقة ؛ وعن أبی العالیة : الخلقة الصورة وغیر الخلقة القط اھب 
وق ” الجلالن “ : و( مخلقةٴء مصورة تامة ال حلق ء و وغیر محاقة ؛ غیرتامة 
انخلق . قال صاحب ” ا مل “: قوله : غیر تامة الحلق أی غیر مصورۃ أو 
غبر تامة التصویر ؛ وقال ابن زید: اللخلقة الّی خلق الہ فیھا الر اس والیدین: 
وغیر الخلقة الی م ملق فیھا شی . 

تام ا حلق ء واختلفوا فیمن لم یتم خلقہ من الضغة والعلقة ء فقال الأوزاعی 
ومالك : تکون بالضغة أم ولد غلقةً کانت أوغیر علقة وتنقضی بھا العدة ؛ 
وعن اہن القاسم : یکون آم ولہد بالدم الجتمع ٤‏ وقال أبوحنرفة و الشافعی 
وغیرها : إن کان قد تبین ی الضغة شی من ا حلق ا!صبع اون آوغتر ذكغ 
فھی أم ولد وعلىی مثل ہذا انقضاء العدة اھ . قال الوفق : اارأة إذا ألقت 
شیتاً بعد فرقة زوجھا لم تخل من خسة أحوال : احدھا : أن تضع ما فیه خلق 
الآدمی من الرأس والید والرجل فھذا تنقضی به العدة بلاخلاف بینھم ؛ قال 
اہن المنذر : امم کل من نحفظ عنه من أھل العلم علىی ان العدة تنقضی بالسقط 
الآّەمی أم لا؟ فھذا لا پتعلق بە شی ؛ إل ان قال : الحامس : تضع مضغة 
لاصورۃ فیھا فھذا لائنقضی بہ العدة ولا تصیر أم ولد؛ لأنه م یثبت کونە ولداً 
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اللراد ہو الثاتی فابرادہ لإفادة أن اخلقة وغیر ا خلقة لیستا مستویتین یق 
اآعر ر١‏ پل اخلقة منہما لہ حم الولد فی الأحکام الذکورة دون غیر 
ائحلقة ء حنی لایکون ما یتعقب غیر المتخلقة بھذا العی من الدم نفاساً بل 
کان حیضاً )٢(‏ . 


( باب اقباں المحعیض و ادبارہ ٣٥‏ ) 


ِن ما علامات یعرفان بھا وإن حکم الإقبال غیر حکم الإدبار ے فی 


فأشبہ العلقة ء فلا تنقضی العدة بوضع ما قبل الملضغة بحال سواء کان نطفة أو 
علقذّء ولا نعام فیه غخالفاً إلا ا لحسن لف ال : إذا عم اُنھا مل انقضت بےە 
العدة ۔ 


)١(‏ وق تقربر مولانا محمد حسن الکی : ما کان نشوہا و نهوھا 
بذریعة دم الحیض أورد باب الحمل فی آبواب ا حیض ء وأشار بھذا الایرد 
پل أن ا حمل لو ألقاہ الملك من الرحم غیز خلقة فالدم الذی یخرج بعدہ حضیں 
یترتب علیہ أحکام الحیض ء ولوألقاہ ملقة فالدم الٰذی بعدہ نفاس یترتب 
عليہ أحکامه . 

() فی" الدر المختار“ : وسقط ظھر بعض خلقه کید ورجل 
أو ظفر أو شعر ولا یستبین خلقه إلا بعد ماثة وعشرین یوما ولد حکاً فتصیر 
الھرأة بە نفساء وتنقضی بے العدة ء فإن ‏ م یظھر شی فلیس بشیٗ : وا لمرئی 
حیض إِن دام ثلاثة أیام وإلا استحاضة ؛ انٹھی مختصراً . 

)٣(‏ لم یتعرض الشراح عن غرض المصنف پالترجمة ء و ما یظھر من 
کلام الحافظ أُن الإمام البخاری أشار بذك إلی اختلافھم فیا بعرف بە إدبار 
الحیض |إذ قال : اتفق العلاء علىی ان إقبال الحیض یعرف بالدم ی وقت إمکان 


المراد بإقبال احیض واإدبارہ ۹ 


الڈول ترك الصلاۃ والصوم وغیرما ء وی الثانی خلافہ إلی غیر ذلك ء تم إن 


ذلك ق أیام ا حخیض و سہرد علیك بعض تفصیله ) ۱ () ومعی قولہ : رید 


الحیض > و اختلفوا فی إدبارہ فقیل : یعرف بالجفوفء وهوأن یخرج ما 
تی به جافاء وقیل : بالقصة البیضاء ؛ وإليه میل اللصنف اھ ٤‏ والأوجه 
عندی : أن الإمام البخاری آشار بذلك إ یل ما هو المصطلح ا معروف عند 
احدئین أن لفظ الإقبال والإدبار عندھم من مستدلات التمییز بالدم ء ولذا 
آورد الإمام البخاری فيیےه ما یتعلق بالالوان ء قال الترمذی : قال أحمد 
وإسحاق فی المستحاضة : إذا کانت تعرف حیضھا بإقبال الدم وإدبارہ ء فاقباله 
ان یکون أسود ء و اإدہارہ أُن یتغیر إلی الصفرة ء فالحکم فیھا علی حدیث 
فاطمة ؛ إلی آخر ما قال . 


وقال الخرق : فمن کانت ممن تمیز فتعلم إقبالہ بأنہ أسود شخین منتن 
وإدبارہ رقیق أحمر ترکت الصلاةۃ ی إقباله ؛ فإذا أدہر اغتسلت : قال الموفق: 
ذکر الخرق فی ھذہ الألة الّی لدمھا إقبال و إدہار ؛ و ذکر هذا الاصطلاح 
ہمرات ؛ و ذلك معروف عندھم ؛ فالأوجه عندی : أن الإمام البپخاری 
نبه علی ذلك الصطاح عندھم ؛ وا لنفیة لما م یقولوا بالتمییز حملوا روایات 
الإاقبال والإدبار علىی اِقبال الایام العتادة کنا بسط فی ”الوجز“ ء و الإمام 
البخاری مم یفصح یق ذلك ہشیٔ ہل نبہ بالرجمة علىی ما هو الصطلح عندھم ؛ 
فلا پنانق ما قلتہ ی باب الاستحاضة ؛ بل لو قیل : إنہ مال لی عدم 
الاعتبار بالتمیبز لکان لہ وجہ ؛ لأنہ آتی فی الباب ہأثر عائشة : لاتعجلن 
حی تر پن القصة البیضاء ۔ 


1۷ء قَريائ رباب الَضفرۃ :و الکدرۃ ق:غار ایام العیض پ 
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پذلك الطھر أن غرضھا من قولما : حنی ترین القصة )١(‏ أن الطھرلا یتحقق 
إلا إذا کان البیاض ا حالص ۔ 


قوله ٌ وکانت خی ٢ےه‏ ء ھذهہ من جملة مقالات للرأة 


)١(‏ قال الکرمائی : القصة ۔ بفتح القاف وتشدید الصاد المھملة ۔ 
الجص ؛ قال الجوھری : فی لغة حجازیة : قصص دارہ أی جصصھا ؛ 
و یق حدیث الحائض : حی تری القصة البیضاء أی حّی تخرج القطنة 
الٌی تحتشی بھا کأنھا جصة لایخالطھا صفرة ء یعنی أفتت عائشة ہأنھا 
ما دامت الصفرة باقیںة“ لیست طاهرۃٴّ ہل لا بد من رؤیتھن القطنة شبیھۃً 
پابشخصة نقیےۃ صافیے ٢ھ‏ . قال الحافظ : القصة : الورةء أی 
حی تخرج القطنة پیضاء نقیۃ لا یخالطھا صفرة ء و فیه دلالة علىی أن الصفرةۃ 
و الکدرة یق أیام ا حیض حیض : و أثما فی غیرھا فسیأنی الکلام عليه 
ق باب مفرد و اعترض علىی من ذہب ال لی أنە بعرف بالجفوف بأن 
القطنة قسد مخرج جافةٴ یق أثناء الأمر ٤‏ فلا یدل على انقطاع ا حیض بخلاف 
القصة وھی ماء أپیض یىدفعه الرحم عند انقطاع ا حیض . قال مالك : 
سألت النساء عنه فإذا هو أمر معلوم عندھن یعرفنه عند الطھر اھ . 


۔. وقسال الدردر : القصة - ہفتح القاف ۔ مساء أپیض یخرج من فرج 
المرأة اھ . وقال الوفق : القصة البیضاء شی پتبع الحیض آأپیض یسمی التربیةےٴ 
روی ذلك عن إمامنا ء وروی عنہ : أنھا القطنة الّی تحشوھا امرأة إذا خرجت 
پیضاء کا دخخلت لا تغیر علیھا فھی القصة البیضاء اھ . وقال ابن عابدین : 
القصة : ال حصة ؛ والعنی أن مخرج الدرجة کاأنھا قصة لابخالطھا صفرة 
ولائربیة وھو جاز من الانقطاع ام . 


ذکر ألوان دماء اسحیض ۲۷۱ 


الناز ل4 (۱)۔ 
( باب اذا حاضت فی شھر ثلاث حبض ٢)"‏ ) 


وعد ال ربیة قبل ذلك من ألوان ا حیض إذ قال : آلوان الدماء ستة : 
کدرة وئٴربیة والسواد وا حمرة والصفرة وا حضرۃة ء والکدرۃ کالاء الکدر ٤‏ 
والَربیة نوع من الکدرة علىی لون التراب بتشدید الیاء و تخفیفھا پغیر مزة نسبة 
لی الٹرب بھعی التراب اھ . وسال العینی : نی تفسبر القصة أقوال فذکرھا 
مٹھا :ما فق ”الحیط“ من کتب اصحاہنا : القصة : الطہن الذی یغسل بے 
الر اس وهو أپیض بضرب ال ی الصفرة ٤‏ وما فی ا حدیث معناہ : حتی مرج 
القطن کأنھا جصة لا تخالطھا صفرة اھ . قلت : وفیه أقوال أخر پسطت فق 
٭الاوجز “ ٥‏ 

( وھو واضح وبه جزم الشراح ومؤادہ أن لفظ : قالت : قبله 
عذوف ؛ قال ال حافظ : قوله : قدمت امرأة ‏ لپ أقف على اسمهھا؛ وقولە : 
فحدثت عن أختھاء قیل : ھی أم عطیة ؛ وقیل : غیرھا ؛ وعليه مشی 
الکرمانی ؛ وقوله : کانت أختی ؛ فیه حذف تقدبرہ : قالت امرأۃ : 
وکانت أخّی اھ ۔ قال العہی ُ2 ولاہد من تقدرو قالتت حی یصح العیء 
ونقدیر القول ق الکلام غیر عزیز . 


)٢(‏ قال شیخ المشای فی ” التراجم “ : باب إذا حاضت أی هو مکن 
وإذا ادعت المرأة ذلك تصدقت فيه ء والاأیة دالة علی أن قوها مقبول فيه ؛ 
وجمیع تعالیق الباب دالة علی أنه لیس فی ال حیض تحدید ؛ وانما ہومفوض إلپ: 
قول الذرأة لکن فیا یمکن اھ . وسکت الشراح عن غرض الصنف بال رجمةء. 
والظامر آن الإمام البخاری ذکر ف الباب س۔ألتین: أولاما :.اختلافھم فی مل 


۲۲ لامع الدراری ج٢‏ 


ھذا مببی علىی آأنہ لم پتحقق عند قائله أقل مدة الحیض و الطھر ء 


الحیض؛ وعليه یتفرع ما فی الیُرجمة من الادعاء بٹلاث حیض فی شھر ؛ فالرحمة 
یق ہذا ال جزء من الاٌصل الثامن عشر من أصول التراجم ٤‏ وسیأتی الکلام عليه 
قریباً مفصلاٴے والسألة الثانیة صرح بهابقوله : وما یصدق النساءء وھو 
کالنص فی غرضه ؛ قال القسطلانی تبعاً للعینی : أی ھذا باب ی بیان حم 
ا حائض إذا حاضت فی شھر ثلائاً وی بیان ما یصدق النساء یق مدة ا حیض 
وا حمل . 


سم 


قال صاحب ” البدائع “ : إن أخہرت بانقضاء عدتھا ی مدة تنقضی 
فیھا العدة قہل قولهاء وإن اأخبرت ق مدة لاتنقضی فی مثلھا العدة لا یقبل 
قولھاء وإنما کان کذلك لأنھسا أمینة نی إخبارھا عن انقضاء عدتھاء 
فإن اللہ تعالی ائتمنھا فی ذلك بقوله عزوجل : وہ ولایحل لھن أن یکتمن ؛ 
الایےة ٤‏ والقول قول الُمین مع الیمین ء فإذا أُخبرت بالانقضاء فی مدة 
تنقضی یق مثلھا یقبل قولها ؛ ولا یقبل إذا کانت المدة مما لا تنقضی ف 
مثلھا العدة ء لان قول الأمین انا یقبل فیما لایکذبہ الظامەر اھ . وأما السألة 
الأو ی فاختلفوا یق تحدید الحیض والطھر . 


آما الحیض فمسلك ال حنفیة أن أقلة ثلائثة أآیام ولیالیہسا و اکثرہ 
عشرةء وقال الشافعی وأحمد : أقلے یوم ولیلة واکٹرہ نمسة عثر 
یوما ولیالیہا أوسبعة عشر قولان لکل منھا ء وقال مالك : لا خدً لأقله ء و 
اکٹرة سبعة عشر أوثمانیة عشرء وی ” مختصر الخلیل “ : اکثرہ للمبتدأة 
نصف شھر کذا فی ” الٗوجز“ و أما الطہر فأقله ثلائة عشریوماً عند أحمد ؛ 
وقالت الأٗئمة الثلاثة : نمسة عشر یوما ء ذکر آہوثورأن ذاك لا یختلفون فیله ء 


الاختلاف نی ا لمراد بالقروء ف الأیة ۲۷۴۳ 


کذا فی ”٭ الغی “ ؛ مم عدۃة الطلقة فثلائة قروء بالنص ولا خلاف بینہم یق 
ذلك ؛ واختلفو ا فی المراد پالقرء ء فقالت ال حنفیة : المراد بہ ا لحیض و هوالذی 
رجع إليہ أحمد وہو امرجح ی مذہبہ ؛ و قولہ الآخر : إن الراد بە الطھر 
وھو مذہب الشافعی و مالك ‏ و ع لی ہذا فلو طلق أحد امرأنہ فی الطھر 
بحتسب ذلك الطھر ف العدة وتحتاج إلی الطھر بن بعدہ ؛ کذا فی ” الڈأوجز“ 
و إذا عرفت ذلك فقد عرفت أن المرأة إذا ادعت پٹلاٹ حیض ف شھر یقبل 
دعواھا ی المرجوع عند مد بل یقبل عندہ علی ھذا القول ی ثمانیة وعشرین 
یوما و سحظتین . 
قال الکرمانی : قال ابن ال منذر: اختلفوا فی العدة الّی تصدق فیھا ا مرأة 
إذا ادعتہا ء فرویعن على رشریح أنہا إن ادعت آنھا حاضت فی شھر ثلاث 
حیض و جاءت ببیئة من النساء العدول صدقت وهھو قول أُحمداھ. فہذاعلیل 
قوله الرجوع عنه واضح ؛ و کذا یصح عندہ إذا آرید بالقرء الحیض تا 
سیأتی تصویرہ ؛ ولذا قال الوفق : أقل الطھر بین ا حیضتین ثلاثة عشر یوما 
لان کلام أحمد لا بختلف أن العدة تصح إن تنقضی ف شھر و احد إذا قامت بە 
البينة ٤‏ تم استدل عليه بہذا الأثر ٤‏ و کذلك یقبل قولہا عند مالك فی ثلائین 
یوما وأربع لحظات ولا پقبل قولہا عند الشافعی فی أقل من اثنین و ثلائین 
یوما ولحظتین ؛ قال القسطلانی تبعاً للحافظ : قال الشافعی : القرء الطھر و 
أقله نمسة عشر یوما و أقل الحیضن یوم و لیلة ء فلا تنقضی عدتہا یق أقل 
من اثنین وثلائین یوما و لحظتین اھ . 


قلے : وتوضیح مسالك الأئمة الثلائة ھکذا : 


وونت 


۲۷ ۱ لامع الدراری ج۔٢‏ 


وک رھ کے و وا موا رواوہ بی ھ تو بت بوڑھےک وشوھ ہوروا وو کوواوغت- چھھالٹ رن انا 


الطھر الذی طلق فيه . ا حیض الاّول . الطھر بعدہ . ا حیض الئانی. 


عند مالك : حعظة . لحظة . ٥‏ یوما لحظة. 
الطھر بعدہ . بدہ الحیض الثالث الذی تمت فی العدة . 
٥‏ یوما حظة . فانجموع ثلائون یوماً و أرہع خظات. 
الطھر الذی طلق فيه . احیض الّول . الطھر - ا حیض الٹانی. 
عند الشافعی : لحظة ۔ یوم ۔ ٥‏ یوما یوم . 
الطھر بعدہ . بدم ایض الثالٹ الذی تمت فیه العدة . 
٥‏ یوماً. لحظة. فان جموع اثنان وثلائون یوما . 
الطھرالڈی طلق فیه. ا حیض الأول. الطھر بعدہ. ا حیضن الٹانی. 
عند أحمد فی المرجوع عنہ : لحفلة ۔ یوم. ۳ یوما یوم . 


الطھر بعدہ ۔ بلء اعیض الڈالث الذی مت قيه العدة . 
۴ نل لقظتہ فانجموع ۲۸ یوما ولحظتان . 


واما عند ا حنفیة فاختلفت الروایات و التخاریج م00 ج0 
فی ” البدائع ٭ء و العروف فی شروح البخاری وغیرها أنھا لا تصدق عند 
الإمام فی أقل من ستین یومأ و تصدق عند صاحییہ فی تسعة وثلائین یوما 
وذلك لن العدة عند ہم على الحیض فلا بد من ثلاث حیض ؛ و الحیض مقدر 
الطرفین ولاحد" لاکثر الطھر و اقلہ نمسة عشر یوما ء فوجہ قول الإمام 
ھت ور کر تد ان بعتبر الأقل من جهة 
والاکٹر من جھة أخری ؛ ولا لم یکن لأکثر الطھر حد فلا بد أن بعتبر 
الاقل منە والاکٹر من الحیض ء فیکون اللجموع ستین یوما . 


۲۵ 


الاختلاف فی أنه من تصدق اارأة نی انقضاء العدة 


ومبہی الاستدلال ہالروایة أنھا مطلقة من ذکر القدار )١(‏ فلا ینبغی التقمید بی 
قال الکرمانی : قال آبو حنیفة : لا تصدق فی أقل من شھرین إذاکانت 
ذوات احیض لاہ لیس فی العادة أن تکون ال رأة علی أقل الطھر و أقل 
اعشن ‏ × لأنہ إذا کثر الحیض قل الطھر و إذا قل الطھر کثر الحیض اھ . 
و وجہه قول صاحبمه ان أقل ما بمکن تصدیقہا فیه أن یعتبر الأقل من کل 
الحھتین فیکون الجموع تسعة وثٹلائ۵ن و التصویر مکذا : 
طھر الطلاق . الحیض الاول . الطھر بعدہ ۔ ا یض الٹانی 


عند الإمام : لوظة ٠‏ پت ١‏ 
الطہر بعدہ. ا حیض الثالث. ال جموع . 
ًُھ ط_. ۰ ووما 
طھر الطلاق ۔ الحیض الاّول . الطھر بعدہ . ا حیض الا ی. 
۳ .۸1+ حظة ۳ کت ۳ 
الطہر بعدہ . ا حیض الثالث. ا جموع . ْ 
١‏ ۳ ۹ پوعما 
طھر الطلاق . ا حیض الڈول | الطھر بعدہ . ا حیض الٹای. 
۱ ۳ ۱ 


عند أحمد فی المرجوع إليە: لحظة 
الطھر بعدہ. الحیض الثالث.. ا جموع . 
۳ ۱ ۱ ۹ یوما 
و علم من ہذا کلہ أن نرجمة الإمام البخاری توافق الإمامین : مالك 
وأحمد ولا توافق ا حنفیة و الشافعیة . زکریا 
)۱( وبذلك ذکر المطابقة بعض الشراح ؛ قال الکرمانی ج- قلت : 
ما وجہ دلالنہ على الْرجمة ؟ قلت : إبھام قدر الام وعدم تعیین الشارع ذاك٠‏ 


۲۷۵۲ لامع الدرار ری جح ٣:‏ 


من ایام ء إلا أن الإسام ما حققت لہ الروایة )١(‏ ذھب ال آنہما مقدران 
شرعاً ء ومعنی قولہ : لقول اللہ تعالی : ہ ولا بحل غن إ الآیۃ أن الكَيَان صا 
کان حراماً علیھن بھذہ الایة )٢(‏ کان مل قوطن على الکذب جحلا لقالة 
المسلم علی الکذب + ولایجوز ذك ۔ 


قوله : ویذکر عن علىی وشریجح )٣(‏ ھذاکا تقدم مبنی علی أنھا لم پتحقق 


سصصص یف 


وھو تمل أن یکون فی الشھر ثلاث حیض ؛ وکونھا مصدقق فی ا حیض 
وقدرہ لِأنہ فوض إِليھا اھ . و قریب منے ما قال السندی : إن الاستدلال 
با حدیث تفویض الایام إلیھن من غیر تعبین؛ وقال شیخ الشایخ فی ” االتراج “ 
قوله : د دعی الصلاۃ ٤‏ ہو حل ا مناسبة بالٹرجمة ؛ فإنہ دلیل على أنہ فوضن 
الأمر إلی فاطمة اھ . وقال ا حافظ : مناسبة ا حدیث بالٹرجمة فی قولە : 
و قدر الایام ٤‏ فوکل ذلك لی آماتہا وردہ لی عادتھا و ذلك یختلف باختلاف 
الأشخاص . 


)١(‏ فی تحدید الحیض کا بسط ف حله من الطولات ؛ ذکر بعضھا 
العینی وأحال بسطھا علی شرح “ اغدایة “ ۔ 

(۲) قال الکرماتی : وأما وجہ الدلالة بالارة فن جھة أنھا ذا م بحل 
حا الكمان وجب الڑظھار فلو م تصدق فمہ لم یکن لللاظھار فائدة ٢ھ‏ . 
وتبعہ یق ذلك الحافظ وغیرہ ء وقال شیخ المشایح فی ” الٹراجم “ : والاة 
دالة على أنھا قوهٰا مقبول فیه اھ ۔ 

)٣(‏ قال القسطلاىی : شریجح بالشین المعجمة وا اء المھملة ابن ال حارث 
الکوق ادرك رسول ال پیا وٰٰ یلفقه؛ استقضاە مر وتوف ۹۸ھ . وھذا 
التعلیق وصلے الدار ی بإسناد رجاله ثقات عن الشعی قال : جاءت امرأة 


قضاء شریح فی امرأۃ الی حاضت نی شھر ثلاث حیض ۲۷۱۷ 


عندما أقل الطھر ما ہو ء وقول عطاء )١(‏ : أقراڑھا ما کانتء الأظھر أن 
اللؤلف احتج بإطلاقہ وعدم تقییدہ بشی من الاّیام على أٴُنہا لانتعین ء فتصدق 
ارأة فیا تقول . وقول عطاء: الحیض یوم إ ی خسة عشر )٢(‏ ظاھر فما ادعاہ 
الؤلف إذ لیس معہ أقل مدة الطھر )٣(‏ حی لابھکن مضی الثلاث من الحیض 
ف کل شھر واحدء ومعنی قول ابن سیرین )٤(‏ : إنھن لابحتجن ای إلینا ف 


إپی علی تخاصم زوجھا طلقھا فقالت : حضت فی شھر ثلاث حیض ء فقال 
علىی لشریح : اقض بینھا ء قال : یا أمیر الؤمنین وأنت هھنا؟ قال : اقض 
پیٹھا ؛ قال : إن جاءت من بطانة أھلھا من یرضی دینہ وأمانتہ زعم آأنھا 

حاضت ثلاث حیض تطھر عند کل قرء وتصلى جاز مھا وإلا فلا قال علی : 
قالون ٤‏ وقالون بلسان الروم : أحسنت کذا فی ” الفتم “ 

(١ں)‏ قال ا حافظ : وصلہ عبد الرزاق ٤‏ قال العینی : معناہ أقراءھا 
ق زمن العدة ما کانت قبل العدةۃ أی لو ادعت فی زمن العدة أقراءٴ معدودۃة“ٴ 
یق مدة معینة یق شہھر مثلا ؛ فإن کانت معتادةّ بما ادعت فذاكء وإذ ادعت 
فی العدة ما خالف ما قبلھا لم تقبل اھ ۔ 


(٢آ)‏ قال ا حافظ : وصلے الداری بإسناد صحیح عنه قال : أقصی 
ا حیض مس عشرة وأدتی ا حیض یوم ء ورواہ الدارقطی معناہ . 

ج۳ وف تقربر مولانا محمد حسن الکی : قولہ : الحیضن یوم 

فلا پدٴ ان بعلم الطھر عندہ ٤‏ فإن کان خسة ایام کا قال 0000 
خمسة حیض ف شہر اھ . 

)٤(‏ قال الکرماتئی: قوله : بعد قرئھا أی طھرھا لا حیضھا بقرینة لفظ 
الدم ء والغرضن منہ أن أقل الطھر ھل یحتمل أن یکون خسة أیام آم لا ۱۶ھ . 


۲۷۸ ۱ ۱ 2 لامم الدراری : جح ۲٣‏ 


مثل تلك الاسولۃ لا انا لا نعم ذلك ٤‏ وأبضاً ففيه دلالة على دعوی المؤولف 
لن لا کن أعا ذلك وجب تصدیقھن فما یخہرن من أُحواہمن ؛ فتصدق 


الرأۃ لو أخبرت بمضی ثلاث خیض فی الشھر الواحد . 


( باب الصفرة والکدرة الخ ) 
قولہ : ف غیر أیام الحیض ء قصد بہذہ الزیادة جمع ما بین الر وایات 
ہی سر بت : لا تعجلن حی رین 


وتبعہ القسطلاتی یى ذلك ؛ وھو مؤدی ما تقدم من تقریر مولانا محمد حسن 
الکی فی القول السابق ء وتعقب العینی قول الکرمسای وقال : لیس العی 
ھکذا وانا العنی أن ابن سیرین سثل عن امرأة کان ھا حیض معتاد تم رأت بعد 
آیام عادتھا خسة آیام أو اقل أو اکثرء فکیف یکون حم هذہ الزیادة ؟ فقال 
ابن سیرین : ھی اع بذلك یعنٔی التمییز بین الدمین راجع إلہا ء فیکون 
الرئی ف ایام عادتھا حیضاً ؛ وما زاد على ذلك استحاضة ء فإن م یکن ھا 
علم پالتمییز یکون حیضھا ما تراہ إلی اکثر مدة ا حیض وما زاد علہا یکون 
استحاضة“ + ولپس المراد من قوله : بعد قرئھا ای طھرھا کا قال ااکرتاقة 
ہل ا مراد بعد حیضھا العتاد کا ذکرنا ء وقال صاحب ”٭ التوضیح “ بعد 
ذکر ہذا الأثر عن ابن سیرین : وھذا پیشہد لمن یقول : القرء الحیض وھو 
قول بی حنیفة ء وقال السفاقسی : ہو قول ابن سیرین وعطاء وأحد عشر 
سصحاہیاًٴ وا حلفاء الأّریعة اھ . ۱ 


(١)‏ وبذلك جزم جیع العلاءع قال الحافظ : پیشیز بذلك إلی الحمع 
بہن حدیث عائ ثشة التقدم ق قوطشا: حی رین القصة البیضاء ٤‏ وہین حدیث 
ام عطیة الذکور فی ھذا اباب بأن ذلك حمول على ما (ذا رأت الصفرة 


مل الصفرة والکدرة حیض أم لا؟ ۲۷۵۹ 


القصة ؛ ففيه دلالة علی ان الصفرة والکدرۃ من الحیض ؛ وھھنا وقع التصریح 
بخلافه ء أشار إلی ال جمع پیتھ بن ھذا یق غیر یام ا حیض وذلك فیھا ۔ 


والکدرة ى ایام الحیض ؛ وأمای غیرھا فعلی ما قالتہ أم عطیة اھ . قال 
اہن بطال: ذھب جھور العلاء یق معی ھذا الحدیث إلی ما ذھب إليه البخاری 
فی ترجمتہ: فقال اکٹرھم الصفرة والکدرة حیض فی آیام ا حیضن خاصۃٴ ود 
أیام ا حیض فلیس بشی ء روی ھذا عن علىی وہے قال اہن سیرین والثوری 
والأوزاعی وأبو حنیفة ومحمد والشافعی وأحمد وإسحاق وغیرھم ؛ وقال 
أبو یوسف : لیس قبل الحیض حیضص وی آخرہ حیض وہو قول آبی ثور ‏ 
وقال مالك : حیض فی أیام عو وغیرھا ء وأظن أن حدیث ا عطية 
لم پبلغہ اھ . کذا فی ” العینی 


وقال اہن رشد : اختلف - فی الصفرة والکدرة مل ھی حیض 
أم لا؟ فرأت جماعة أنھا حیض کت ہہ وہہ قال الشافعی وأبو حنیفة 
وروی مثل ذاك عن مالك ء وف ” الدونة “ عنه أتھ| حیضن فی أیام ا حیض 
وغیرھا رأت مع ذلك الدم أو لم تر 7 داؤد وأبو یوسف : إنھا لاتکون 
حیضة“ إلا باثر الدم ٤‏ والسبب فی اختلافھم خالفة ظاھر حدیث أم عطی-ة 
سحدیث عائشة ء فن رجح حدیث عائشة جعلھ| حیضة مظلقاً ء ومن رام 
الحمع پیٹھا قال_ : إن حدیث عائشة فی ایام ا حیضن وحدیث أم عطیة ف غیر 
أیامه . : 


وذھب قوم إلل ظاہر حدیث أم عطیة فلم “9-۰ و والکدرة شیا 
لا نی أیام الحیض ولا فی غیرما ولا ہأثر الدم ولابعد انقطاعه لقول رسول الله 
ےا ".-““ دم الحیض دم آسود يُعرف 0 ولژن الصفرة والکدرة لیست پدم 6 
وانھا ھی من سائر الرطوبات الٍی ترخیہا الرحم ؛ وہو مذھب أبی محمد بن 


۸۳۴3 لامع الدراری ج-٢‏ 


( باب عرق الاستحاضة ) 


حزم اھ . ولا یشکل على الُئمة ما تقدم من اختلافھم فی المستحاضة من 
اعتبار لون الام لأنھا ی المستحاضۃة دون الحیض ء فان لوان دم الحیض 
عدیدة عند ا حیمع لا بختص بلون واحد ؛ قال الدردیر : ا لحیض دم کصفرة 
و کدرة خرج بنفسه . 


قال الدسوقی: قوله : کصفرة ؛ ٹیل للدم یما هو من أفرادہ؛ وما 
ذکر من أن الصفرةۃ والکدرةۃ حیض هو الشہور ؛ ومذھب ”٭ الدونة “ سواء 
رأتھا نی زمن ا حیضن أو لا بآن رأتھا بعد علامة الطھر؛ وقیل : إن کانا ق 
أیام الحیضن فحیضن وللالاء وھذ لان الاجشون ؛ وجعله الازری 
والباجی هو المذھب ؛ وقیل : لیسا بحیض اھ . وعلم منہ أُن ما حکاہ الباجی 
من الذھب لا خلاف فیه پین الإمام مالك وا جمھور؛ وف ” شرح الإقناع “: 
ولونه أی الدم الأقوی أسود ٹم آحر فھو ضعیف بالنسبة وقوی بالنسبة 
للاأشقر . 

قال الہجیری : وا حاصل : أن الصور لاّلوان الدماء وصفاتھ4ا ألف 
وأربعة وعشرون صورۃٴٌ ؛ وذلك لأآن الاٌلوان خسة : وھی : أسودوأمر 
وأشقر واصفر وأکدر ؛ والصفات أربعة : لما خین أو منتن أو ہما أو مجرد 
عنہ| ء فإذا ضربت صفات الأول فی صفات الثانی ؛ مم الحاصل فی صفات 
الٹالث ء وھکذا بلغت ما ذکر ء فإن استوی دمان قدم السابق کأسود نخین 


وآحمر نخین منتنء وکأحمر منن أو نخین م‌ أُسود جرد فھ| مستویان اھ . 


قال العینی : إن قلت : ما علامة إدبار ا حیض و انقطاعه و ا حصول 
ق الطھر ؟ قلت : أما عند أبپی حنیفة و أصحابه فالز مان والعادة ء وھو الفیصل 


معنی ا حیض والاستحاضة لغ وشرعاً ۸۱ 
أی ہابت ہیان ان 02 ااستحاضصة دم رق ) ۱ 4 ولیس ارتا من 


پینھما ء فإذا أضلت عادتہا نبحرت ۰ وآأما عند الشافعی و أصحاہے اختلاف 
الالوان هو الفیصل ء فالاّدود أقوی من الأمر و ہو أقوی من الاشقر 
إذا جعلا حیضاًء فتکون حائضاً فی ایام القوی مستحاضةّ ف ایام ا(قسیف امہ 


() و تقدم ق ہاب الاستحاضة من حدیث عائشة أنه پا قال 
لفاطمة : ٥‏ إمنما ذلك عرق ولیس پا حیضة ہ الجدیث؛ وھو أوضح فی المقصود ؛ 
قال القسطلانی : ا حیض فی اللغة : السیلان ء وف الشرع : دم یخرج من قعر 
رحم المرأة بعد بلو غھا ق أوقات معدودة ء والا ستحاضة : الدم الحارج ق 
غیر أوقاته ویسیل من عرق فمے فی أدی الرحم اسمه العاذل ۔ بالذال 
العجمة ۔ اھ . قال صاحب ” الکنز “ : ا لحیض دم ينفضہ رحم امرأة سلیمة 
عن داء ء قال الزیلعی : احترز پقوله : رحم امرأة ء عن الدماء ال حارجة من 
ا یراحات والا ستحاضة فإنھا دم عرق لا دم رحم اھ . 


وقال شیخ المشایخ فی ٭ التراجم “ : قولەه : و ذلك عرق ؛ قیل معناہ: إنہ 
لیس دم الرحم حنّی یوجب ترك الصلاة و الصوم بل ہو دم عرق ء؛ فإن 
قیل : قد تقرر عند الاٌطباء أن دم الاستحاضه ینفض من الرحم أیضاً فا 
معنی قوله : ہ ذلك عرق : ؟ قلت : معناہ إتھا ذاك وجع و مرض فیه ) 
و إطلاق العرق و إرادة امرض و الوجع لان اجتاع الدم و فسادہ فیهء فھو غالباً 
یکون مسیباً الوجع و الرض ہ فعلىی ھذا لا مخالفة بین الحدیث و بین ما قاله 
الأطباء ء على أن ال٘أطباء أبضاً معترفون بأن اکٹر الأمراضن بل جلھا تکون 
من سوہ مزاج فی العروق اھ ۔ ْ 


)۳٥۔مر(‎ 


۲۲ لامع الدراری جح ٣٢٣‏ 


اأحد السپیلین ١(‏ فلا یتحد حکھ| ما فیا من ہون فی الأٌصل والذات ؛ 
فیکون سبباً للاختلاف فی الآثار والئمرات . 

قوله : إٹھالا تنفرد )٢(‏ وذلك لان طواف الصدر واجب فلا پترك ؛ 
مم ا بلغہ الن ترك القیاس . 


قلت : ویشکل علیه أن الاستحاضة مشتق من الحیض و السین للمبالفة 
أو التحول ؛ و ال جمواب واضح بأن الاشتقاق باعتبسار العنی اللغوی وھو 
البیلان فاشت رکا فیه ؛ و أما باعتبار العنی الشرعی فدمان مختلفان ‏ ولذا 
فرق فی أحکامھا عند الشرع ٤‏ و نص علیه الشارع علیے الصلاة والسلام 
بقوله : ۵(ٌنما ذلك عرق ولیس با حیضة ؛ قال صاحب ” الجمع ” : الحیض دم 
یخرج من قعر الرحم ؛ والاستحاضة : دم یسیل ەن عرق فمه الذی یسیل منہ 
فی أدی الرحم دون قعرہ اھ . 


١(‏ المراد من السپیل فی کلامہ مجری البول؛ کنا بسطہ فی ” الکوکس“ 
لا الفرج فإنہ لاریب فی آنہ بخرج منہ ء 7 تفریِر مولانا عمد حسن الملکی : 
اع ان ا حیض یخرج من اجزاء الرحم ؛ ودم الاٰتحاضة یخُرج عرق فوق 
الرحم فیجمع فیہ تم یخرج ء والرحم غیر المبال لیس بداخل ی المخرجین عند 


أحد اھ ۔ 


)٢(‏ قال الحافظ: قوله: وکان اہن عمر؛ ہو مقول طاؤس لا اہن عباس 
وکذا قولہ : مم سمعتہ بقول : وکان ابن عمر یفتی بآأنه بجب علیھا أن تتأخر 
لل أن تطھر من اجل طواف الوداع ؛ تم بلختہ الرخصة عن النی گل : نصار 
إليه ء آوکان نسی ذلك فتذکرہ اھ . 


حم ما إذا رأت المستحاضة الطھر ۲۰۳ 
( باب اذا رات المستحاتة الطھر )٠”‏ 


(ے) اختلفوا یق غرض الصنف ہہذہ الئرجمة ء قال التیمی : مراد 
البخاری فی الترجمة إذا رأت الطھر أی إذا أقبل دم الاستحاضة الذی هو دم 
العرق ومیزتہ من دم حیضھا وھوالطھر من ا حیض ؛ کذا فی ” الکرمانی ” 
وھو ختار الحافظ إذ قال : أی تمیز ما دم العرق من دم ال لحیضء؛ فسمی زمن 
الاستحاضة طھر ا لأٗنسہ کذلك بالنسبة پی زمن ا حیض ؛ ویحتمل أن یراد پھ 
انقطاع الدم ء والڈول أوفق السیاق اھ 


وتعقبہ العینی واختار : ہذا پاب ق بیان أن الم۔تحاضة إذا رأت الطھر 
ہن انقطع دمھا تختسل وتصلى ولو کان ذلك الطھر ساعةءھذا هو العٰی الذی 
قصدہ البخاری ؛ والدلیل علي ذکرہ الاثر امروی عن ابن عباس ؛ وما 
قال بعضھم : أی تمیز ھا إلخ مخدوش من وجوہ ء وما قال : الأول أوفق 
للسیاق عکس ما ذ کرہ البخاری ء بل الاأوفق للسیاق ما ذکرنا اھ . وتحتمل 
ترجمة البخاری ثلائة اأُوجه عند ذلك الفقبر ء ولا یبعد إرادة الثلاثة معاً ؛ 


فإن البخاری أو دع الدقائق الکثیرة فی الراجم . 


الاول : الژنبمہ علی اختلافھم پی أقل مدة الطھر ؛ وعلى ھذا فیل 
البخاری على ما یظھر من ظاھر سیاق اثر اہن عباس أنە لا تحدید فی ذلك 
قال الکرمانی : فإن قلت : أقل الطھر خسة عشر یومآ ء قلت : ہو مختلف 
فيه ء ولعل الأقل عند اہن عباس ساعة اھ . قال العینی : مراد البخاری 
من الٹرجمة مضمون أثر ابن عباس ء قال الداؤدی : معناہ إذا رأت الطھر 
ساعة“ تم عاودھا دم فإنه تغتسل وتصلى ؛ قال العینی : ومن ھذا یعام ان أاقل 
الطھر ساعة عند اہن عبامن اھ . 


ووروااھ اور ںہ و وواوامر۔ ہے رٹ واے :9ء نو وی وئیىٰ ۔ توچچ وچ یر 


وی ” الأوجز “ عن مالك فی أقل مقدار الطھر روایتانء روی عنهہ 
اٍن القاسم أن ذلك غیر مقدر وأن الرجوع فيه على العرف والعادة ٤‏ والثانیة 
أنه مقدر ؛ واختلف فی التقدیر فروی عنہ ابن الاجشون : أقل الطھر خسة 
ایام ء وقال ابن حبیب : عشرة ء وقال حمد بن مسلمة : مسة عشر یوما 
ورجح الباجی ھذہ الروایة ء وتقدم قریباً فی ہاب إذا حاضت ف الشھر 
ثلاث حیض ) أن أقل الطھر ثلالة عشر یوما عند أحمد ؛ وخسة عشر عند 
بقیة الأئمة الثلاثة ء وقال الکرمانی : عند مالك لا حدّ لأقل الطھر ولأقل 
الحیض إلا ما پینتہ النساءء وقال الاأوزاعی : عندنا امرأۃ حیض غدوۃٴ 
و تطھر عشیةٴ اھ ۔ 

وقال العبی : ومن ھذا یعلم أن أقل الطھر ساعة عند ابن عبامن ؛ 
وأقل الطھر عند جھور العلاء خسة عشر یوما ءوھوقول اأصحاہبنا وبہ قال الٹوری 
والشافعی ء وذکر أبو ثور أنھم لایختلفون فیہ فیا نعل ؛ وقال الحاملی : 
أقل الطھر خسة عشر یوما بالإجماع ء ونحوہ ی ”التھذیب “ : وقال القاضی 
أبوالطیب : اجمع الناس علىی ذلك ؛ وقال النووی : دعوی الإجماع غیر صحیح 
لان ا جلاف فیه مشھور فإن أحمد وإسحاق أنکرا التحدید ء فقال أمد : الطھر 
بین ا حیضتین علىی ما یکون ؛ وقال |إصحاق : توقیفھم الطھر بخمسة عشر غیر 
حیح ؛ وقال ابن عبد البر : أما أقل الطھر فقد اضطرب فیهہ قول مالك 
وأصحابہ ٤‏ فروی عنہ ابن القاسم عشرة أیام ء وحنون ثمانیة وابن الاجشون 
خسةٴ اھ . ویشیر إلی ہذا الوجہ قول البخاری فی الٹرجمة : ولوساعة . 


الوجہ الثانی : ان الإمام البخاری آشار إلى رد الالکیة فی الاستظھار ؛ 
وھی م۔ألة شھیرةۃ ضم ء قال الوفق : قال مالك : لا اعتبار بالعادة إنا 


ھل تدع المستحاضة الصوم والصلاة أیام أقر اٹھا ؟ ۲۸۰۲ 


3131111-3390 11 0101:1/01111,1,,, 0110101 وو رر رر ہب 


الاعتبار بالتمییز ء فان لم تکن میزةّ استظھرت بعد زمان عادتھا بثلائة أیام 
إن حم جاوز خسة عشر یوما ومی بعد ذلك مستحاضة؛ ولا عبرة بالاستظھار 
عند الأأئمة الثلائة واستدلوا جمیع الروایات المرفوعة فی الاب ء منھا : ماق 

ث فاطمة من قولہ کلاتؤ : الصلاۃ ة کت غق 
حدیت فاطمة من وو لا ( دعی الصلا قهدر الأیام ای کنت تحیضین 
فیہا ؛ نم اغتسلىی وصلى ہ متفق علیہ ؛ وی حدیث أم حبیبة عند مسلم من قولہ 
کلت  :‏ امکی قدر ما کانت محبسگ حیضتك ؛ مم اغت ۱ 
بای )0 کی قدر کانت محبسك حیضتك ؛ مم غتسلی وصلیى ٢)‏ 


وق ” الغی“ : روی عدی بن ثابت عن آبیہ عن جدہ مرفوعاً : 
و الستحاضة تدع الصلاة أیام اقراٹھاء تم تغتسل وتصوم وتصل |٢‏ رواہ 
أبو داؤد والئرمذی اھ . قال اہن رشد ف ٭ البدایة “ : وأاما الاستظھار 
الذی قال به مالك پثلائة أیام فھو شی انفرد ہہ مالك وأصحابہ ء وخالفھم یق 
ذلك جمیع فقھاء الأمصار ما عدا الأوزاعی إذ لم یکن لذك ذکر فی الاأحادیث 
الثابتة ‏ وقد روی فق ذلك أثر ضعیف اھ . ویدل على ذلك لفظ : إذا رأت 
الطھرء فی الترجمة ء یعی لایحتاج بعد رؤیة الطھر إ یل شی آخر . 


والوجه الثالث : الرد علىی من منع وطی الستحاضة کا یدل عليه قولە: 
یأتیہا زوجھا ؛ والمألة خلافیة شھیرةۃ ٤‏ قال ابن رشد : اختلفوا یق ذلك علی 
ثلائة أقوال : فقال قوم : بجوز وطیہا وھو الذی عليه فقھاء الأمصار وھو 
مروی عن ابن عباس وجماعة من التابعین؛ وقال قوم : لا یجوز وھو مروی 
عن عائشة وہہ قال النخعی وا لحکم ء وقال قوم : لایچوز ذك إلا أن یطول 
ذلك بھا اھ . وی ” العینی “ : إن وطی المستحاضة جائز یق حال جریان 
الام عند جمہھور العلاء ‏ حعکاہ اہن المنذر عن اہن عہاس وجماعة من التابعین 
والڈوزاعی والٹوری ومالك وإسحاق وھو مذھب آبی حنیفة والشافعی تعلقاآً 


٦‏ لامع الدراری ا 


قال ابن عباس : تغتسل إلخ )١(‏ أوجہ الوجوہ فيه أن امراد بذلك أن 
المستحاضة إذا طہرت عنی أنھا انقضت مدة حیضھا ما کانتء فإنھا لائنتظر 


ھا یق ” ابی داؤد “ پسند جید : إن حمدة کانت مستحاضةً وکان زوجھا 
پأیہا ٠+‏ وری عن عائشة أنھا قالت : لا يأتیہا زوجہا ء وپہ قال النخعی 
وا والزھری والشعی وکرہہ ابن سیرین ؛ وقال أحمد : لا يأتیہا زوجھا 
إلا ان یطول ذلك بھا ‏ وی روایة : إلا أن بخاف زوجھا العنت اھ . 


واختار ا حرق أنھا لا توطاأً إلا أن بحخاف على نفسه ء وحکی الوفق 
روایة الإباحة مطلقاً کقول اکثر الفقھاء ؛ قال الموفق : وإن خاف على نفسه 
الوقوع فی خحظور إن رك الوطی آپیح علی الروایتین ء لن حکھا أخحف من 
حم الحائض اھ . ویؤید ذلك الوجہ أثر اہن عباس فی الٹرجمة ؛ وہذا أوجه 
الوجوہ عندی لأنہ م بحم فی الرحمة بشی بل ذکرھا بلفظ : إذاء وذکر یق 
ا جواب أثر ابن عباس وآیدہ بقوله : الصلاۃ أعظم ء فکأنه استدل بجواز 
الصلاة علی جواز الوطی بالاولویة ء ولذا عقبہ بحدیث عائشة فی قصة فاطمة 
اللصرح بأمر الصلاة ‏ ولثبات الٹرجمة بالأولوبة کا ہو المعروف من أصوله 
وتقدمت إليه الڑاشارة ق کلام الحافظ ۔ 

١(اب)‏ قال الحافظ : قوله : قال ابن عپاس ء هذا التعلیقی وصلہ اہن 
ای شیية والداری من طریق أنس بن سیرین عن اہن عباس آأنہ سآألہ عن 
الستحاضة فقال : أما ما رأت الدم البحرانی فلا تصلى ‏ وإذا رأت الطھر 
ولو ساعة فلتغنسل وتصل اھ . قلت : وھکذا أخرجہ ابو داؤد بروایة أنس 
ابن سیرین عن ابن عباس تعلیقاً ؛ نم قال احافظ : وقوله : يأتِہا زوجھا 
ہذا آثر آخر عن اہن عباس أیضاً وصله عبد الرزاق وغیرہ من طریق عکرمة 
عنه قال : الستحاضة لا ہس أن يأتیہا زوجھا اھ . 


مذھب ابن عباس ی أقل مدة ال حیض والطھر ۷ 


بعد ذلك شثیاً وتغنسل وتصلى ف ای ساعة من الٹھار واللیل کان ذلك )١(‏ 
و ولو بقیت من الٹھار ساعة؛ فإنھا لا تنتظر بعد مضی اللدة شیٹاً آخحر ؛ وآما 
لو أآرید بذلك ما هو الظاھر من أنھا تصلیى أی ساعة طھرت فإن ذلك بعید من - 
شأن ابن عباس أن یأمر پالصلاة من انقطاع الدم ولو ساعۃً ولوکان ذلك ق 
أیام الحیض )٢(‏ وأما إرادة ذلك نی أیام الاستحاضة فی غیر المحیض 
)١(‏ وہذلك جزم السندی إذا قال : إذا رأت الستحاضۃ الطھر أی 
انقطاع ا حیض لا انقطاع الدم اذ الکلام ی ا مستحاضة حال قیام الاستحاضةۃ 
وھی الی لاینقطع دمھا ؛ وکون الطھر بھذا المعنی ساعۃٴ باعتبار معرفقتہا دم 
ا حیض ودم الاستحاضة اھ . قلت : وہذا هو الذی تقدم عن الکرمانی تبعاً 
للتیمی وھو تار الحافظ کا تقدم . 


)٢(‏ لعل الشیخ راد ھہنا توجیہ أثر ابن عباسن ء وما حکی مولانا 
الشیخ حسین علی فی تقریرہ مہنی علىی ظاہر ألفاظ الٗثر و نصہ : قوله : قال 
ابن عباس ء یعنی أن اہن عباس لا حد عندہ لأقل الحیضن حی یقول بأن الطھر 
ساعة إذا م یم مسدة أقل الحیض آنہ دم ء فعندہ می رأت الطھر تغل 
وتصلىی ؛ وأقل الطھر عندہ ساعة ء فاإذا رأت الدم بعد ساعة یحم بالقضاء ء 
والذھب عندنا أنه إذا رأت الطھر فی ثلائة آپام لا اعتبار لەء وإن رأت بعدھا 
وکانت عادتھا ثلاثة أیام تغتسل وتصلىی ؛ وإن کانت عادتھا اکثر فدؤخر إ ی 
آخر الوقت اھ . وکذا فی تقریر مولانا محمد حسن الکی إذ قال: قولہ: :ولو 
ساعة أی ولو کان ذاك الطھر ساعة نم یبدا الحیض بعدھا ء فعلم آنه یکن عند 
ابن عباس أن یکون الظھر ساعة“ اھ . وی تقریرہ الآخر : قوله : ( ہاب إذ 
رأت الطھر ) ہذا مشکل جداً فإن الستحاضة طاھرة تصل بالفعل ؛ فکیف 
پتفرع على ہذہ الترجمة قول ابن عباس؟ فلابد لك أن تقول: امراد بامستحاضة 


فأبعد لآن الصلاۃ فیھا لا تتوقف على الطھر وانقطاع الدم ء ولظھور الروایات 
پان ذلك لا ینعم صوعاً ولا صلاتٴ . 

قولہ : الصلاۃ أعظم )١(‏ فلا جازت مع عظمّہا فإتیان الزوج أُسھل 
فاغسلى عنك الدم ء إدارة الأمر )٢(‏ على ادبار الحیضة ظاھہرة فما بینا من 


احائض ے أو المرأة الی 2-0 بعد استقرار عادتھا ء فاإنھا إذا رأت 
الطھر پأن مضت أیام حیضھا فی علمھا علىی ما ہو عادة ماء وجاءت أیام طھرھا 
تغتسل وتصلى ولو ساعة أی ولو کان طھرھا العتاد ھا ساعة ء فإنھا تغتسل 
ی تلك الساعة وتصل فیہسا ء وکان اہن عباس سثل عن تلك ا مر أة فأجاب 
بھذا ال حواب ء وإذا عرفت ھذا فقد عرفت أن الرؤیة فی قوله : إذارأت 
وإن کالت رؤیة البصر لکن ا مراد ہہ رؤیة القلب اھ . 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ : الصلاۃ اأعظم ٤‏ أی من الجماع ؛ الظامر أن 
ہذا بحث من الہخاری راد بە پیان اللازمة ء أی إذا جازت الصلاةۃ فجواز 
الوطی أولی ؛ لان أمر الصلاة أاعظم من مر ال ماع ؛ ولذا عقبه بحدیث 
عائشة فی قصة فاطمة الصرح ہأمر المستحاضة بالصلاة ‏ وذکر بعض الشراح 
ان قوله : الصلاة أعظم ء من بقیة کلام ابن عبساس ء وعزاہ إلل تفر بج ابن 
آی شیبة ولیس ہو فیە ؛ نعم روی عبد الرزاق والداری عن سا م الأفطس 
أنه سأل سعید بن جبیر عن المستحاضتتة ات جامع ؟ قال : الصلاة أعظم من 
الجماع اھ . وسکت عنہ العیبی والقسطلانی ؛ وق ” الکرمانی“ : قال الزھری: 
إنھا معنا الرخصة فی الصلاۃ ء وفال اہن عباس : الصلاۃ أعظم من ال لماع 
اھ . فجعله من مقولة ابن عباس . 

)٢(‏ وھذا واضح لن إدبار ا حیض عند جیع الفقھاء بانقضاء ٴیام 
العادۃ أو پالتمییز علی الاختلاف پیئنہم فكکلم مجتمعون علىی وجود الدم إذ 


حم الصلاةۃ علی اان٥فساء‏ ۲۹ 


مر اد الٹرجمة ومراد اہن عپاس . 


( باب الصلاۃ علی الفسا۰٥))‏ 

ما کان لمتوهم أن یتوهم أنھا جسة ما حک الشارع علیہا أن لا تصلى 
ولا تصوم ولا تدخل مسجداً )٢(‏ ومن شراشط الصلاةۃ علىی ا یت طہارته 
ذاك ء فاستدل الشیخ بذلك علی ان اللراد پالطھر فی الترجمة انقضاء ا حیض 
لا انقطاع الدم : 

)١(‏ بہضم النوت وفتح الفاءء وھی الرأة الحدیثة العھد بالولادة ء 
وھی صیغة مفردة على غیر قیاس کما أن جمعہ علىی فعال بکسر الفاء علی غیر 
القیاس أیضاً قالوا: لیس ف الکلام فعلاء یجمع علی فعال غیر نفساء وعشراء 
کذا فی ” الکرمانی“ م ذکر الإمام البخاری فی الباب مہألتین : اأولاھا : 
الصلاۃ علہہا ء والثانیة : سنة الصلاة علیہا باعتبار محل قیام الإمام ؛ وسیأتی 
الکلام علہا قریباً . 

قال الکرما نی :قیل : وھم البخاری فی هذہ الترجمة حیث ظن أن قوله: 
ماتت ق بطن ء معناہ ماتت فی الولادةۃ فوضع ( باب الصلاة على النفساء) 
قال : ومعٰی : قوله : ماتت فی بطن ماتت مبطونةػّء کا روی ذلك مبیناً 
بی عو کا وخت مت گال لرد الات رج جال سس رمالا 
قد جاء صریحا نی ( باب الصلاۃ على النفساء ) فی کتاب ا جنائز فی حدیث الباب 
من روایة یزید بن زریع عن حسین لعل ٦‏ ؛ ر٤‏ و رہ 
صیحة و الموھ ہو واھم ء انتھی ہزیادة و اختصار . 

)٢(‏ آشار الشیخ بذلك إلل غرضن المصنف بال6رجمة وو واضح ؛ وق 
” الکرمانی“ : قال صاحب ” شرح تراجم الہواب ”: فقہ الباب من الحدیث 

افشنگ 


و لامع الدراری ج۔۲٢‏ 
فلا یصلى على النفساء ء رد ذلك پأن الصلاة علہا ثابتة ٤‏ والسنة فف القیام علی 


ما طھارۃ جسد النفساء وإما أن النفساء و إن عدھا من الشھداء فلیس حکھا حم 
شید القتال فیصلىی علمہا کسائثر المسلەینء واما أن حم النفاس قد زال بالوت 
فیصى علہا کغیرھا من المسلمین اھ . وقال ال حافظ : قال اہن پطال : یحتمل 
أن یکون البخاری قصد بہذہ الترجمة أن النفساء وإن کانت لا تصلى ھا حکم 
غیرھا من النساء ؛ أی ف طہارۃ العین لصلاۃ انی کٹا علہا ؛ قال : وفيه 
رد علی من زعم أن ابن آدم پنجس با لموت : لن النفساء جمعت الموت ؛ 
وحمل النجاسة بالدم اللازم لھا ء فلا م بضرھا ذلك کان المیت الذی لا یسیل 
منہ دم وی ۔ 

وتعقبہ ابن ا لمنیر ہن ھذا اأجنی عن مقصود البخاری ؛ قال: وإنما قصد 
اُتھا وإن ورد أنھا من الشھداء فھی لمن بصلى علہا کغیر الشھداء؛ وتعقبه اہن 
رعیت رات اف اسی عو آہر رب ایق قال< رھنا ار اد انغاری ان 
پستدل بلازم من لواز : الصلاۃ ء لن الصلاةۃ اقتضت أن المستقبل فیہا ینبغی 
أن یکون حکوماً بطھارتہ ؛ فلا صلى علیہا أی إِلیہا لزم من ذلك القول بطھارۃ 
عینھاء وحم النفساء واحدء ویدل علیى أُن ھذا مقصود الہخاری إدخال حدیث 
میمونة ی الباب ٤‏ کما فی روایة الاُصیلىی وغیرہ اھ . 

وتعقب العینی کلھم فقال : کل ہذا لا بچندی : والصواب أن ھذا 
الباب لا دخل لہ فی کتاب الحیض ؛ وموردہ نی کتاب ا مناثر ؛ ومع ھذا 
لیس لە مناسبة أصلا بالباب الذی قبله؛ ورعایة ا ناسپة ہین الاٗبواب مطلوبة؛ 
وقول ابن بطال : ز ان جم النفساء کغبرھا یق طھارة الین لصلانه كك علہا 
مسلمء ولکنہ لایلائم حدیث الباب فإن حدیث الباب آنہ گلا صلی علیہا وقام 
وسطھاء ولیس ھٰذا دخل یق کتاب الحیض : و قول ابن النیز اُبعد من لن 


این یقوم الإمام من جنازة المرأة والرجل ؟ ۲۱۹ 
الحائضة والنفساء و غبرما القیام علیى وسط السربر )١(‏ لیحصل السٹر لعدم 


مظنة ما ذکرہ یق باب الشٹھید ولین لهە دخل ئی کتاب الحخیض ؛ وقول ان 
رشید أبعد من الکل لأُنہ ارتکب أموراً غیر موجهھة ء الأول : إنہ شرط أن 
یکون ال مستقبل ف الصلاة طاھراً ء والكسانی : ارتکب مجازاً من غیر داع ء 
والثالث : ادمی اللازمة ومی غیر صحیحة علىی ما لایحی اھ ۔ 


قلت : لاشك فی أن ما قاله اہن رشید بعید لأُنہ لا یلزم من التوجہ إلی 
شی ی الصلاۃ طھارة هذا الثیٌ + وکذلك ما قال. ابن النیر وإن کان موجھآ 
فی نفسه لکنہ محله کتاب ا مہاد أو کتاب ال منائزء ولذاعندی کرر الإمام 
البخارری ہذہ الٹرجمة إذ أعادھا فی کتاب ا نائز ٤‏ ومع ذلك ما قاله العی : 
لا وجہ همذہ الرجمة ء بعد من شأن البخاری . فالأوجه ما آفادہ الشیخ وہو 
مؤدی کلام ابن بطال ٤‏ وعلى ھذا فلا یرد أیضاً علی الإمام البخاری تکرار 
الرحمة ہہنا وی کتاب ال جنائز إذ الغرض هھنا إثبات الصلاة علیہا دفعاً ما 
یتوہھم من ناستھا الحکمیة ؛ وفی الآئی فی کتاب ال منالز إثبات الصلاۃ دفعاً 
ما یتوھم المنع ء لکون اموت فی النفاس شہادة حخوة . 

)١(‏ ھذا ہو ا جمزے الٹانی من الرجمة ء والإشکال فیە أشد من الأول 
لژن محلہ کتاب ال جمنائز ء وسیأتی فی لہ ( ہاب أین یقوم من امرأة والرجل ) 
ویذکر فيه اللصنف حدیث مرة ھذا ء فذکرہ ھھنا جرد تکرار ی غیر حله؛ 
ویمکن التفصی عنه بأن یقال : إن الإمام البخاری راد ھھنا التنبيه على آنه 
لا فرق فی ذلك بین النفساء وغیرھا ء ولليه أشار الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ بقوله: 
وغیرضما ء وأما الآأڑتی فی کتاب ال منائز فھو فق حلہ لبیان مسألة قیام الإمام 
علی جنالز الرجال والنساء ا ختلفة فیہا پین اللئمة پسطہھا العینیء وحاصله : 
أن الإمام یقوم من الرجل والرأة بذاء الصدر فی ا مشھور املرجح عندنا 


اخ لامع الدراری ج۔-۲٢‏ 
النعوش یومشذ )١(‏ نم استغی بھا عنہ (۲) وإن النساء شقائق الرجال فأخعذن 


الحنفیة ٤‏ وفیه روایات أخر ذکرھا العینی ۔ 

وحکی عن ” الغنی “ : لایختلف الذہب ق أن السنة أن یقوم الإمام 
عند صدر الرجل وعند منکبیە ء وحذاء وسط الرأة . وروی حرب عنه 
کقول ابی حنیفة اذ قال : رأیت أحمد صلى علىی جنازة فقام عند صدر الرأۃ 
وقال مالك : یقوم من الرجل عند وسطہه ومن المرأة عند منکییہا ء وبسط 
الاختلاف ی ذلك عند الشافعیتة ٠‏ وحکی أیضاً اختلاف ابر جیح عندهم 
مبسوطاً +٤‏ وقال القسطلاف : یقف الإمام والنفرد ندیاً عند جیزۃ الأنی 
والحنی ء وأما الرجل فعند رأسه اھ . 

)١(‏ تا پسط ذلك الشیخ فی ” الکوکب الاری ” وہو مصرح فی 
روایة أبی داؤد قال اہو غالب الراوی عن أنس: فسألت عن صنیع آنس ف 
قیامہ علی ا مرأة عند عجیز تھا ء فحدثونی آأنہ نا کان لأنہ لم تکن النعوش ؛ 
فکان الإمام یقوم حیال عجیز تھا یسّرھا من القوم ء قال الشیخ فی ” البذل “: 
ہذا پدل على أن قیام الإمام حیال عجیز تھا علی خلاف الصل للتسٹر فقط ء 
والأصل فی القیام ہو موضع آخر وہو وسطھا وہو الصدر اھ . وبە جزم 
صاجب ” ادایة “ إذ قال : تأویله أن جناز تھا م تکن منعوشة“ٌ فحال بینھا 
ویینہم اھ . 

)٢(‏ أشار إلی ذلك الحافظ یق ” اافنم “ فقد ترجم البخاری فی کتاب 
ا جنائز : این یفوم من امرأة والرجل ؟ وذکر فیە حدیث مرة ھذا . قال 
الحافظ : فيه مشروعیة الصلاۃ علىی الرأة ؛ فإن کونھا نفساء وصف غیر 
معتبر ؛ وأما کونھا امرأةٴ فیحتمل أن یکون معتبرا؟ً فإن القیام عند وسطھا 
لسٹرھا ؛ وذلك مطلوب فی حقھا بخلاف الرجل ؛ ویجتمل أن لا یکون معتبراً 


ان یقف الإمام من جنائٹز الر جال والنساء ؟ ۲۹۳ 


وإن ذلك کان قیسل اتخاذ النعش للنساء ؛ فأما بعد اتخاذہ فقسد حصل السر 
الطلوب ء وھذاآاورد الصنف الترجمة مورد السؤال وراد عدم التفرقة 
بین الرجل والمرأةء وأشار إل تضعیف ما رواہ أہو داؤد والتر مذی عن أنن 
نہ صلی علىی رجل فقام عند رأسہ ؛ وصلی علی امرأة فقام عند عجیزتھاے 
فقال لہ العلاء : اھکذا کان رسول اللہ گا یفعل ؟ قال : نعم . 


وحکی ابن رشید عن ابن المرابط : أنە أہدی لکونھا نفساء علة مناسپة 
ومی استقبال جنینھا لیناله برکة الدعاء ٭ وتعقب بآأن ا جنین کعضو منهاء 
نم ہو لا یصلى علیه إذا انفرد وکان سقطاً فأحری إِذا کان باقیا فی بطنہا أن 
لایقصد اھ . وفیە أن کونە عضواآ مہا لا بنانق استقلالہ یق ا لحملة؛ ألاتری 
أنه بحب فيے الغرة ؛ وکونہ لایصلى علیے إذا انفرد لایمنع قصدہ تبعا: 
وآفاد الثشیخ فی ” الکوکب الدری “ : أن قوله: فقام وسطهاً إن کان بسکون 
الین فظاھر أنه یطلق من الر اس إلی القدم ‏ وإن کان بفتح السین حی یراد 
بہ الوسط ال حقیی فبعد أنہ لا دلیل عليه بجاب عنه بأن الوسط من الإنسان هو 
الصدر لا غبر ء لن أطراف الانسان غیر حسوہة ؛ والوسط من الباق ہو 
الصدر من غیر امراء ؛ وإن أخذتم قدمیہ فی ال لحساب أخذنا یدیہء فآل الأمر 
پل ما قلناے فم یفدم شیثاً اھ ۱ 

قال الکرمانی ء قولہ : وسطھا بسکون السینء وق بعضھا ہفتح السین ء 
قال النووی : فیه أن السنة أُن یقف الإمام عند عجبزة ا مرأة ء قال الکرمانی : 
لیس فيه ذاك إذ الوسط أعم من العجیة ء والشافعی حیث عین المرأة 
عجیزةٴٌ ء وللرجل الراُس :ستفاد من موضع آخر اھ . وتقدم عن أبی داؤد 
ماحدث آہوغالب الراوی عن انس عن مشاہ أنہ انا کان لأأنہ م تکن النعوش ۔ 


۲۰ ْ لامع الدراری ج ضا ٣‏ 


قوله : وھی مفرشة )١(‏ أور دھا مناسبة ذکر الصلاةۃ علہاء والحاصل: 
آن قرب ا لحائضة لا بمدع جواز الصلاۃ . فکان ذلك کالتنظبر لباب التقدم 
إلا أن پینہما تفاوتاً (ػ) فان القرب فی ال٘ول غیر القرب فی الئانی مع أن الأول 
معقود لذکر النفساء وہذا فی ذ کر الحائض ء والفترشة امام الصلى مقصودة 
فق الّول )٣(‏ دون الٹاتی ؛ والصلاة فی الٹانی حقیقة وف الاأول دعاء عض 
ولذلك أفرد الباب مھنا ۔ 


)١(‏ اختلفت نسخ البخاری ق ذکر الباب على ہذا الحدیث ؛ وق 
النسخ الّی بأیدینا فیھا عليه باب پلا لرجمة ‏ وبسط الشراح فی أن ذلك من 
اختلاف الرواة ء ولیس الہاب فی روایة الإٛأصیلى وغیرہ ٤‏ قال الحافظ : ووتع 
اف روایة آبی ذر قہل حدیث میمونة پاب غیر مٹرجم ٦‏ وعادتہ ق مٹثل ذلك 
نہ بمعی الفصل من الباب الذی قبلہ ‏ ومناسبتہ لہ ان عین ا حائض والنفساء 
طاهھرۃ لان ثوبہ کے کان یصیبھا إذا سجد وی حائض ولا بضرہ ذلك اھ 

قلت : وما قال من المناسبة واضح ؛ لکن السألة لم تبق علىی ہذا من 
پاب الصلاۃ علىی النفساء ؛ فالاوجہ عندی أنه راد بذلك إثبات الصلاۃ علىی 
الحائض ٤‏ ولذا عقبہ پالباب السابق؛ ولا حم تکن الروایة نصا ی ذلك م یفصح 
پالٹرجمة پل آئبتھا استنباطاً ء فإن المفترشة النائمة قدامہ نظیر ال جمنازة اللوضوعة 
قدامہ ؛ ویستنبط ذلك من کلام الشیخ أیضاً : 


. وھذہ الوجوہ فصل پینہما ہہاب پلا ترحمة‎ ))٢(. 


)"٣(‏ لن القصود فیہا الصلاۃ علیہا بخلاف الٹانی ء فإن افتراشھا 
قدامہ اتفائق لیس بمقصود ؛ وکذلك الصلاة فی الاو لی صلاة جنازة حقیقتھا 
الدعاء للمیت ؛ وی الژثانی صلاة أصلیة ؛ فہذہ فروق پین القصتین ؛ ولذا 


کلتاب الیمے '') 


قولہ : الأَیة إلخ ء لا بسن ا جمع ہینہما وانما ما نسختان فالایة مذکورۃ 
پیّامھا یق بعض النسخ )٢(‏ وتغ الا کتفاء پلفظ الایڈ فقط ء فلیحفظ . 


فصل پینہما ہباب بلا ترجمة الذی یکون للفصل ؛ مم الحافظ سکت عن براعة 
الاختتام تی کتاب الحیض وھی عندی بالصلاۃ على النفساء واضحة ؛ 
ولا یقال : إنہا لیست بآخر باب لن الباب الاتی ملحق بہا ویمکن استنباطھا 
بلفظ : لاتصلى ء فإنه شأن الیت ء وأظھر منہ وھی مفنرشة بخذاء مسجدہ 
لئے وہل ھی غبر صورۃ ال جمنازة عند الإمام . 

(۱) تفعل من الأم وہولغةً : مطلق القصد ٤‏ واصطلاحاً : قصد 
الصعید ہصفة مخحصوصة؛ قال ابن رسلان : لوجود معنی القصد یق الثیمم اتفق 
فقھاء الأمصار علىی وجوب النیة فیے إِلا ما حکی عن الاُوزاعی ؛ کذا ف 
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لاوجز 

)٢(‏ کذا فی الاَأصل وفیہ سقوط العبارة واضح ؛ صوابہ فی بعض 
النسخ ٤‏ وی آخری وقع الاکتفاء ؛ وما أفادہ واضح ؛ فإن ذ کر تمام الایة 
بعد لفظ الا یة لاوجہ لە ء وثراد ہذکر الایة الإشارة إلی مہدء حکم الثیمم 
تھا ہو دأبہ فی جمیع کتاہہ . 


ا لامع الدراری ی ت۴ 


( باب إذا لم بجد ماد ولا تراہا ٥"‏ ) 
والاستدلال بالروایة ظاہر فإنہم الم یعلموا حم الثراب کان الثراب ق 


(١م‏ وال۔األة خلافیة شھیرۃ معروفة بفاقد الطھور ین ء بسکھا الشیخ 
یق ” الپذل “ فی الموضعین : ق الوضوء والتیمم ٤‏ وحکی عن النووی أن 
لاإمام الشافعی فیھا أربعة أقوال وھی مذاہب للعلاء ؛ قال پکل واحد منھا 
قائل ء قال : وأصمحہھا عند اسصحاپنا وجوب الأداء ووجوب القضاء ء قلت : 
وعکسے عند مالك لا أداء ولا قضاء ؛ قال اہن خواز منداد : ہو الصحیح 
من مذھب مالك ؛ قلت : وعلیہ اقتصر فی ” مختصر ا حلیل ء فا فی ” الغی “ 
عن ابن عبد البر هو روایة منکرة عن مالك یآباہ کتب فروعه . 


وی ” الکرمانی ” قال اہن بطال : الصحیح من مذھب مالك أنە لایصلی 
ولا اعادة قیاماً علی الحائض اھ . وحکی العینی کلام ابن عبدالبر مفصلاےء 
والصحیح من مسلك الإمام أحمد : وجوب الأداء بدون القضاء صححے الموفق 
لروایة الباب ء وعکسهہ مسلك الإمام أبی حنیفة وجوب القضاء بدون الّدای 
وقال صاحباہ : پتشبہ بالصلین وجوباً ٹم یقضی ء ھذا خلاصة المذامب فی ذلك 
وھو الصحیح إن شاء اللہ من مسالکھم ء واختلط کلام نقلة المذاھب فی ذلك؛ 
وعلم من ذلك ان میل الصنف فی ہذہ السألة إل قول الإمام أحمد ۔ 

قال شیخ المشایخ فی ” التراجم * : ( باب إذا یجد ماءّ إلخ ) آی حکه 
أن یصلی بغیر وضوء ولا تیممء ولا إعادة عليهء وھذا هو مذھب الاؤلف : 
و أثبتہ بظاہر الحدیث لأنہ کا ما شکا القوم إليه ما أمرھم بإعادة الصلاۃ اھ ۔ 
وقال الحافظ : قال اہن رشید : کأن الصنف نزل فقد شرعیےة الثیمم منزلة 
فقد التراب بعد شرعیےۃ التیمم فکاأنه یقول : حکھم ق عدم الطہر الذی 


الذھب الراجح ف م۔ألة فاقد الطھورین ۲۹۷ 


حقھم یق حح العدم (ا والمواب )٢(‏ آہ مبنی على ثبوت آنہم م یؤمروا 


هو الماء خاصۃٴ کحکنا تی عدم المطهرین : الماء والتراب ء وبھذا نظھر 
مناسبة الحدیث الٹرحمة ء ففيہ دلیل على وجوب الصلاة لفاقد'الطھورین ؛ ووجھ 
ذلك أنھم صلوا معتقدین وجوب ذلك ٤‏ ولو کانت ممنوعصۃّ لأنکر علیهم النبی 
را اد ۱ ۱ 

)١(‏ ھذا فع إیراد یرد علىی الصنف وہو آنہ ترجم من مم بجد ماء 
ولا تراباً وأورد الحدیث الذی بدل علىی فقدان الاء فقط ء وتقدم نحو ذلك 
عن اہن رشید یق کلام احافظ ۔ 

 ءادألا ئی الجواب عن ال حنفیة إذ أوجبوا عليه القضاء دون‎ )٢( 
وما آفادہ الشیخ ۔ رمه اللہ من الجواب عن الحنفیة واضحء وہو 7 عىی‎ 
أنہم صلوا بغیر وضوہ ولا تیمم کا ورد نی بعض الروایات ؛ منھا : ما سیأتی‎ 
فی التفسیر ء وأنت تری أنه لیس ق حدیث البخاری ھذا أنہم صلوا بغبر‎ 
تیمم پل ظاهر سیاقهہ آہم صلوا مع التیمم ؛ إذ فیه : فقام رسول اللہ پل‎ 
حین أصبح على غیرماء ء فأنزل اللہ آیة التیمم : ه فتیمموا ہ وبعض الروایات‎ 
نص ف اہم صلوا مع التیسم کا ی ” العبٰی “ وغیرە ؛ و إذا جاء الاحھَال‎ 
بطل الاستدلال ء ولذا قال الشیخ فی ٭الیذل “ : فیہ أولا” : ان عدم ذکر‎ 
: الإ ذکار فی الروایة لایستلزم عدمه. وثانیآ: :لا صح من قولہ ایا‎ 
و لاصلاة إلا بطھور : فھذا یدل علی نی الصلاۃ عند عدم الطھارة .من غیر‎ 
احّال ء وھذا ا لحدیث: لو سا دلالتہ بدل علی جواز الصلاۃ مع احمَال عدم‎ 
الجواز ء فلھذا لا پعارض الع ء ولأجل ذلك اختارت ال حنفیة صدم جواز‎ 
' : ' الصلاة اھ ۔‎ 


۲۹۸ لاہع الدر اری ج۔۲٢‏ 


بالاعصادة وم پیٹ )١(‏ وعدم الثبوت لایساوق ثبوت العدم مع ہم 
لم یژمروا پالئیمم بعد لا ہم آمروا ولم یعلموا بالأەر فان ا ےکم واجب العمل 


بعد التبلیغ ول یبلش بعد . 


وی تقریر مولانا حسین على الفنجابی : اعلم ان الکفار إذا حبسوا احداً 
ف بیت مطینة بالنجاسة فبعض العلاء یقولون بالصلاةۃ ء والسقوط من ذمتہ 
بپادائہ بلا وضو ؛ وإمامنا أہو حنیفة یقول : انے یفعل مثل هہأة الصلىی 
ولاپسجد ویجب عليه القضاء ء لن الوضوء أو التیمم علم شرطیتہ بالنص القرآ نی 
فیؤخذ به ؛ وھذا بحبر الواحد پدل علىی جواز الصلاۃ بلا وضوہ بسبب عدم 
ہی النی گل ظم حین آخبر ؛ فیکون تقربراًء فنقول : قولہ گنا بعد 
ہذہ الوقعة : ە من مجد بغیر وضو فکفر ؛ رافع لتقریر اھ . 


)١(‏ ولا کان المرجح عند الشافعیة وجوب الاداء مع وجوب القضاء 
اُجاہوا پنحو ذلك ؛ سال الکرمانی : وللقائلین ہوجوب الآعادة أن یجیبوا عنهہ 
سان غاد لیے عل لقن ےر غرو عاغور لات زی ریسفت 
وقسال القسطلاتی : فی ا لحدیث دلیل علىی وجوب الصلاۃ لفاقد الطہورین ؛ 
لأنھم صلوا معتقدین وجوب ذلك ؛ ولوکانت منوعةً لأنکر علیہم الشارع 
عليه الصلاة و السلام ء وبھذا قال الشافعی و أحمد و جمھور الحدثین ؛ لکن 
اختلفوا ق وجوب الآعادة فنص الشافعی ی ا دید علی وجوبھا إذا وجد أحد 

افو ظز اسحابه عتجین بأنہ عذر نادر فلم تسقط الآعادةء 

والشھور عن اأحد أن لا قضاء وبہ قال الزنی وغیرہ لحدیث الباب ء وأجیب 
پان العادة لیست على الفور ؛ ویجوز تأخیر البیان إلی وقت الحاجة ء انتھی 
0 


جواز التیمم فی ا حضر ۱۹ 


( باب التیمم فی الحضر )٥”‏ 


(0) کتب مولانا محمد حسن الکی نی تقریرہ : أثبتہ فی الحضر لن 
الأیٰة وردت ف السفر فأشار إلل أنه قید اتفاق اھ . قلت : اختلفوا ق 
جوازہ ی ا حضر ‏ عادم ا اء ء أما للمر یض فلا خلاف فی جوازہ ؛ واختلفوا 
یق الاول لندرۃ العذر بل لاستحالة أُن یکونوا مقیمین نی المصر بدون ماءع 
وظاہر ما فی ”الھدایة “ أن لا یجوز ی ا حضر إذ قید جوازہ بالمسافر ومن 
ھو خارج الصر ؛ وحکاہ العیبی عن ”شرح الطحاوی “ ء وحکی عن 
”أسرار“ جوازہ . قال العینی : هو مذھپناءوعليهہ ہنی صاحب ” الدر المختار“ 
إذ صرح بأنه یتیمم لبعدہ میا ولو مقیماً ق الصر ء قال ابن عابدین : لن 
الشرط حوالعدم ؛ فَأَیمْا یتحقق جاز التیمم ٤‏ نص علمہ فی ٭ الآسرار ١٢ھ‏ . 
و عليه بناء کلام الشیخ قدس سرہ ۔کاًری . 

ویتیمم عند الأئمة الثلائة لکنھم اختلفوا ق وجوب العادة وعدمہ 
وھما قولان لإأ حمند کسائی ” الغنی “ ء والرجح من قولی الإمام مالك عدم 
الإعادة ء وقال الشافعی : ہوجوب الآعادة کنا پسط فی ”الوجز“ . وقال 
القسطلاتی :و قد ذھب مالك إلی عدم وجوب الإعادة علىی من تیمم ئی ا حضر؛ 
وأوجبھا الشافعی لندور ذلك اھ . 

ٹم لا یذھب عليك ان اثر ابن عمر الذی علق البخاری لیس فيه در 
الثیمم وہو موجود ف روایة ” الؤطاً ” وغیرہ ء قال الحافظ : ولٰ بظھر لی 
سہب حذفه منه ذ کر اتیم مع أنہ مقصود الباب اھ ۔ وتعقبه العہی پأن الذی 
پظھر پی أنه من الناسخ ٤‏ واستمر الأمر عليه ولیس له وجه غیر ھذا اھ . 
وتبعہ القسطلانی یق ذلك ؛ والاأوجه عندی أنە من البخاری عمداً فإن تشحیذ 
الأذھان من دآبہ العروف وکتابہ مملوہ من ذلك ء و استند ا حافظ بھذا الأصل 


8 لامع الدراری ج-٢‏ 


ألبت الحم یق الصلاة مقائۃ“ )١(‏ فان القیمم ما جاز فی اللحضر ما 
م یتوقف عل الثیمم عند خوف فوانہ فالصلاۃ أوی ہالجواز لاُنہا اہم إلا أنە 
موقوف علىی خوف الفوات )٢(‏ . 

کثرا فی کتابه کا تقدم فی الأصل الحادی عشر . 

)١(‏ وبذلك جزم عامة الشراح ؛ قال ا حافظ : تعقب استدلاله ہہ 
علی جواز التیمم فی الحضر بأنہ ورد على سبب وهو إرادة ذکر اللہ وما رید 
ہہ استباحة الصلاة ء وأجیب بأانے ما تیم فی الحضر ارد السلام مع جوازہ 
بدون الطھارۃ ء فن خشی ف وت الصلاۃ ئی الحضر جاز لە التیمم بالطریق 
الأو لی اھ . وا متعقب ابن بطال و ا مجیب الکرمانی کنا بسطہه ء وقال السندی : 
کان البخاری بی الأ مر علىی أن التیمم غیر مشروع مع القدرة على اماء ؛ 
فلا بد هھنا من اعتبار الماء مفقو داً لذلك ؛ وحینئذ فھذا ا حدیث دل على ان 
التیمم مشروع تی ا لحضر عند فقد الاء لغیر الصلاۃ فکذا للصلاۃ إذ لا دلیل 
علی الفرق بیٹھماء بل الحاجة نی ااصلاۃ آتم لفرضیة الطھار ة ما ؛ فإذا شرع 
لغیرھا مع قلة ال حاجة فلھا مع کثرة الحاجة بالأولی اھ . 

م لایذھب عليك أن آبا جھیم الذکور فی الروایة هو ہالتصغیر ؛ وھل 
هو صاحب حدیث امرور تی الصلاۃ أو غیرہ ختلف عند أھل الرجال ء وف 
الصحابة رجل آخر هو أبوجھم صاحب الا نبجانیة وردت الروایات فیه 
ا٘بضاً پالتصغیر ء والصواب آنہ بالتکبیر ء والًول بالتصغیر کنا بسط ذلك ی 
٭الاوجز “ ف حدیث الرور بین یدی ااصلى ۔ 

)٢(‏ علی ما قیدہ به الإمام الپخاری فی الٹرجمة وهو روایة عن الإمام 
ای حنیفة ء قال العینی : وعن أی حنیفة : یستحب لعادم الماء وہو پرجوہ أن 
یؤخر الصلاۃ إل آخر الوقت لیقع الأداء کل الطھارتین ء وف ” شرح 


استحہاب تأخر الصلاة لعادم ا ماء عند رجائە اکس 


( باپ ھل نفخ فی یدیہ )٢(‏ 


الأ قطع > : التآخیر عن أی حنیفة ویعقوب حتم ؛ کأنہ یشیر إلی ما رواہ 
الدار قطی من حدیث علیىی 5 إٰذا اجنب الر جل یق السفر تلوم ما بِینْه4 وین 
آخر الوقت فان لم بجد ا اء تیمم نم صلى ؛ قال ابن حزم : وبە قال الثٹوری 
وأمد بن حنبل ء وقال مالك : لابعجل ولا یؤخر ولکن ف وسط الوقت ؛ 
وقال مرۃٗ : إن یقن بوجود الماء قبل خروج الوقت آخرہ إلی وسط الوقت؛ 
وإن کان موقناً أنه لا بد المساء حنی رج الوقت فیتیم نی أول الوقت 
ویصلى اھ . وی ” الدرالختار“ : ندب لراجیە رجاءٗ قویاً آخرالوقت المستحب 
ولو م پؤخر وتیم وصلی جاز إن کان بینە وبین اماء ممل ولا لا اھ 

(١م‏ فی الترحة أەران : الأول : غرض الصنف پہذہ البر جمة ء و لُجاد 
الشیخ ۔ قدس سرہ - یق وجھے کا سٹری والاأمسر الٹانی : أن النفخ موجود 
نی الروایة نصآً فلر ہوب علیہ الإ مام البخاری بلفظ : ھل المشعر إلی الٹردد ؟ 
قال الحافظ : نما ترجم بلفظ الاستفھام لینبہ على ان فیه احتالا“ کعادته ء لأن 
النفخ بحتمل ان یکون بشیٗ علق بیدہ خشی ان بصیب و جھ۔ے الکریم 3 أُو 
غلق پیدہ آلشر ِضة ٭ن التراب: شی لہ کثرة ء فأراد تخفیفه لا یہی لہ أاثر نی 
وجھھ . 

ویحتمل أن یکون لہیان التشریع ؛ ومن 'م تمسك ہے من آجاز الثیمم 
بغبر التراب زاعماً أن نفخہ یدل علی أن المشترط فی التیمم الضرب من غیر زیادة 
علىی ذلك ؛ فلا کان ھذا الفعل عتمل لا ذکرہ أوردہ بلفظ الاستفھام ء لیعرف 
الناظر ان للبحث فيه مجالاٴ اھ . وب قال العینی مع ترجیح الثالٹ واضافة 
الرابم اه لا وجے لە إذ قال : إنا أوردہ بلفظ الاستفھام لان نفخه پائاے 

: جا 

تن وجوهاً ثلاثة : الأول : علق پیدہ الشریفة شی ؛ والثای : قد علق 


زہس لامع الدراری ج۔٢‏ 


لا کانت نیابتہ عن الوضوء یوہم ان الاستیعاب بالٹر اب لعله یکون 


من الژراب ما یکرہہ ؛ والثالث : أن یکون للتشریع ء وہو الظاھر و لھذا احتج 
بە أبوحنیفے ولم بشغرط التصاق التراب پیدہ ؛ فعلىی ھذہ الاحتالات الذکورةۃ 
اتی ذھب الیھا بعضھہ غیر سدیدة ء بل ظاھر الحدیث أنہ لبیان التشریع ء 
وتبویب البخاری أیضاً بالاستفھام غیر سدید اھ 
ولا یبعد عندی أنە أشار بلفظ ھل إلی أن ظامر الحدیث النفخ ء وقد ورد 
فی فضل تراب العبادات روایات کشرة ء منھا أحادیث غار ا لھا د ولذا اضطر 
الإمام الیخاری ق کتاب الجھاد بتبہویب مسح الغبار عن الراس بعد (ہاب من 
اغبرت قدماہٴ) قال الحافظ فی ( باب الصلاة علىی ا حصیر) : ا حدیث المشھور 
الذی أخر جه أبو داؤد وغیرہ : (ترب وجھك ؛ اھ . قلت : وہو فی ( ال 
بروایة الرمذی عن أآم سلمة آنہ گلا قال موی لھم اسمہ أفلح : ہ یا أفل ترب 
و 
وجهك ؛ وسیأتی فی (باب الصلاۃ علىی ا حصیر) عن حذیفة ما فی معناہ 
وق " العینی فولہ گنا مماذ : ( عفر وجھك ىف الراب ہ وقال الحافظ ق 
( ہاب مسح الغیار) : ترجم بہ دفعاً لتوھم کراہة غسل الغبار ومسحہ لکونہ 
من جملة آثار الحھاد کاکرہ بعض السلف المسح بعد الوضوء ء قال الحافظ : 
و الفرق پیٹھھا أن التنظف مطلوب شرعاآً والغبار أثر الحھاد و إذا انقضی فلا معنی 
لبقائه بخلاف الوضوہ ٤‏ فالقصود منه الصلاۃ ء فاستحب بقاء ائرہ حتی بحصل 
القصود فافترقا اھ . وھذا المعنی بعینه موجود فی الثیمم ولذا آشار إليہ 
الإمام البخاری بلفظ : ھل ء عندی ۔ 


وقال شیخ الشایخ فی ” التراجم ٭: پاب ھل ینفخ أی پستحب ذلك 
إذا تعلق بالاعضاء تراب کثیر تحرزا عن الثلة اھ . کأنه أشار بقولہ ذلك إل 
الوجے الٹانی من الوجوہ المذکورة فی کلام الحافظین ٤‏ یعنی أن النفخ مقید 


الم کة یق نفخ الیدین عند التیمم رس 


مشروطاً فیه )١(‏ کا أن فی الوضوء بشترط استیعاب ال اء کل الغسول دفعه بأن 
الاستیعاب وإن کان مشروطاً إلا أن استیعاب التراب ساثر العضو لابشرط ء 
ودلالة الروابة علی ھذا المعنی ظاہرة ء فإن استیعاب التراب لو کان مقصوداً ما 
نفخ النبی پیا یق پدبے لأُنہ یقلل التراب ؛ وتقلیله خلاف القصود على ھذا 


الۃقد پور 


بالکئرة ء ویمکن عندی وجے آخر أیضاً وو أیضاً بلیق بشأن البخاری 
وہو ان نفخہ ڑا یق حدیث الیاب لیس لتراب التیمم لات پل ں یٹیمم 
إذ ذاك فی ال حقیقة ء ہل أراہ کیفیة التیمسم فنفخ فیے لن التراب ھذا م یکن 
تراب التیمم حتی یعد مع تراب الغبار یق سبیل اللہ ء فنبه الإمام البخاری 
بلفظ : ہل إلی التردد فی أن ینفخ تراب التیمم أیضا أم لا؟ ووجه لتردد کون ھذا 
التراب اث العبادۃ پخلاف الراب الذی التحق بیدہ الشریفة فی الراءة ١‏ فتأمل 
فإنە لطیف ۔ 

)١(‏ وتقدم ف کلام ا لحافظین ورجحہ العینی أنە لبیان التشریع ء وفٰذا 
احتج ہہ أبوحنیفة وم پشترط التصاق التراب بید ا متیمم ؛ قلت : ویؤید ذلك 
ماق بعض الروابات مر لا رالززے ‏ قال الحافظ : وسیاق ھذا 

ق بعض ار وایات من أمرہ گا بالنفخ ء قال الحافظ : وسیاق ھذا یدل 
علىی أن التعلم وقع بالفعل ء ولسلم والإٴ ماعملی من طرق عن شعبة ان التعلم 
کان بالقولء و لفظھم : دنا کان یكکفیك أن تضرب بیديیك الارض ١‏ زاد یبمجہی 
الروای عن شعیة : ٦‏ ئم تنضخ نم تمسح بہما وجھك ؛ اھ . ول یتعرض الشیخ 
عن الفقه ی مسائل الثیمم من الضربة وغیرھا لأُنہ قد أشبع الکلام علیھا ٹف 
٠‏ الکوکب الدری ٦‏ ۰ 

وحاصل .ما لاأثئمة نی ذلكغ کا بسط فی “ الٗوجز “ أنھم اختلفوا یف 
ذلك یق ااوضعین : الڈول : فی الضربات ء فقال الإمام أحمد : التیمم ضر ہة 


۳ لامع الدراری ج ٢۳٢‏ 


قولہ : وقال النضر : أنا شعبة اخ فيہ تصرخح بسماع ا حم عن ذر ( قال 
2 : وقد سمعتہ إلخ یعنی نی أخذنہ من آستاذ ذر أیضاً کا أخذته من ذر ر٢)‏ 
م ان القصود من سرد المؤلف ھذہ الَسانید المختلفة الکٹبرۃ دفع ما فی روایة 
مار ہذہ من الاضطراب (ر٣)‏ کا یعام بالمراجعة إلی کتب ا حدیث سما 


بے والکفین ء ولليه میل الإمام البخاری کنا جزم پہ فی الٹرجمتین : الأولی 
ھذہ ؛ والٹانیة تأتی ق آخر التیمم ؛ وقالت الحنفیة والشافعیة : التیمم 
ضربتان ء وطالك روایتان کالذھبین والثالشة اظمر جحة فی فروعہ : الضربة 
الواحدة فریضكة والثائیة سنة ء وما اختارہ الڑسام مالك فی ” مؤطشہ “ 
ضربتان : ضریة للوجه وضریة للیدین إپی المرفقین ؛ وال۔وضع الٹانی : ی 
مقدار الیدین وھوالکفان فقط عند أحمد و الشافعی فی القدیم ؛ ولیہ میل 
البخاری ؛ وإلی المرفقین عند الشافعیة والحنفیة ٥‏ وہما روایتان مالك ۔ 

)١(‏ وبذلك جزم الکرماقی إذ قال : الفرق ہین هذا الطریق وطر بی 
حجاج أنه بلفظ ن عن ء وھذا بلفظ : معت : والتفاوت بین الساع والعنعنة 
مشھور اھ . قلت : وبیٹھا فرق آخر أیضا فی النسخ الّی بأیدینا وھو تسمیة 
اہن عمد ال معن فی روابة ال حجاج دون النضر ہ ونسخ الپخاری ئی ذ کر التسمیة 
قف روایة ا حجاج حختلفمة . 

(۲) قال اافظ : آفاد النضر فی ھذہ الروایة آن الم مع من 
شیخ شیخه سعید بن عبد الرمن ء والظاھر آنه معە من ذر عن سعید م لی 
سعیداً فأخذہ عنہ ء وکان ماعہ لہ من ذر 7 کتھ سے 
الروایات بإثباتہ اھ . 


)٣(‏ وقد بسطه الطحاوی یق ”اڈ شرح الآاثار ٭ءوأشار إليه آیو داؤد 
وف السنن: 21., ُشار: إليه الشیخ مً قال العی : قال الطحاو ی وغیرہ : 


پیان الاضطر اب ی حدیث مار فی التیمم ٣‏ 


أی دازؤد ر١‏ فأاشار الؤلف پاکثار الطرق إل ی أن روایة الوجہ والکفین )٢(‏ 
مرجحة علىی غیرھا لکثرةۃ من رواھا عنه علىی ذلك الوجه . 


) اب الصحصد الطیب ۴ ا 


إن حدیث عار لا یصلح ححة“ فی کون التیمم پل الکفین أو الکوعین أو 
الرفقین أو المنکبین أو الإبطین کنا ذہبت إلی کل واحد طائفة من أھل العلرم ء 
وذلك لاضطرابہ کا قد رأیت . فلذلك قال الٹرمذی : وقد ضعف بعض أھل 
العلم حدیث مار تی التیمم للوجه والکفین لا روی عنہ حدیث ا نا کب 
والأباط اھ . قال ابن العرئی : من العجب والغریب فی الحدیث اتفاق أئمة 
الصحیح علىی حدیث عمار مع ما فيه من الاضطراب والاختلاف والز یادة 
والنقصان اھ . قلت : ودعوی الاتفاق اأعجب منە . 


)١(‏ فان اکثر ف تحریج روابات مار واختلاف الروایات فق ذلك 
وکذا الطحاوی کا تقدم قر یبا ء وبسط الشیخ فی ” البذل “ اختلاف ألفاظه . 

)٢(‏ ولن قال : التیمم ضربتان : ضربة للوجهہ وضربة للیدین لل ی 
الین برجات مطث ق٭* الیتل “ راحات یق ٭ الا وچز ٠‏ 

)٣(‏ قال الحافظ : ہذہ الرم۔ة لفظ حدیث أُخرجے الہزار عن 
أی ھریرة مرفوعاً و صصح ابن القطان لکن قال الدارقطی : إن الصواب 
إرساله ء وروی أحمد وآصحاب السنن عن آپی ذر نحوہ بلفظ : وه إن الصعید 
۹ و وإن لم بجد الاء عشر سنین ء صححہ الترمذی وابن حبان 
والدار قطی اھ . قال شیخ المشایج یق الثراجم “: غرضه من عقد الباب إثبات 
ان التراب لە حم الاء عند عدم وجدانه ؛ فإذا تیمم یصل به ما شاء من 


ینگ 


اجس لامع الدراری ج۔-۲٢‏ 


و لپ ٠ک‏ یں و وک ھا ا ا و رک تو ورک وم کے مو رر ویو و لو کے کہ یق وئیو ۳ پوس وپ 


الفر ائض والنو افل ما لم بحدث تا ہو حم الماء ء وھذا مذھہب ابی حنیفة 
خلافاً للشافعی وغیرہ من الأئمة ء ومحل الاستشھاد فی حدیث الباب قولہ 
یا : و عليك بالصعید فإنه یکفیك ہ لن الظاہر التبادر من الکفایة أن یکون 
لہ حم ا ماء ء وإلا کانت الکفایة ناقصة“ مع ان الطلق ینصرف لی الکمل اھ . 


قات : ویوضح مراد الصنف [مبراد أثر الحسن فی الٹرجمة فھونص فی 
وفاق ا حنفیة ء قال الحافظ : قولہ : قال الحسن ؛ وصله عمد الرزاق بلفظ : 
٥‏ بجزیٗ ٹیمم واحد ما م بحدث٠‏ وابن أی شیبة بلفظ : × لاینقض التیمم إِلا 
الحدث ؛ وسعید بن منصور بلفظ :  :‏ التیمم بمنزلة الوضوء إذا توضأت فأنت 
علی وضوء حی ‏ لٹ ۷ قال الحافظ : وہو أصرح فی مقصود لباب ء 
وآشان الصنف بھذ االباب إلی أن التیمم یقوم مقام الوضوء ؛ وہذہ ال-ألة 
وافق فیھا البخاری الکو فیین وا جمھور ؛ وذھب بعضهم من التابعین وغیرھم 
پل خلاف فی ذلك ؛ وقد أبیح عند الڈکٹر بالتیمم الواحد النوافل مع الفریضة إلا 
ان مالکا اشرط تقدم الفریضة ء وشذ شریك القاضی فقال : لابصلی بالتیمم 
الو احد اکثر من صلاۃ واحدة فرضاً کات أو نفلا اھ . 


وما جع الحافظ فی کلام الکوفیین وال حمھور تسامح منه و إمال مخل ؛ 
وتوضیح ذلك ان هھنا مسألتین طالا یلتہس فیھھا فی النقل وبسطتا فی ” الاو جز > 
الأڈولی : أن التیمم نزلة الوضوء عند الحنفیة وإليه میل الہخاری ؛ فیصل به 
لی می شاء ؛ وھو روایة عن أمد والمشھور عنہ وہہ قال مالك والشافعی: إنە 
لابد من التیمم ی کل وقت صلاة مفروضة ؛ قال ا لموفق : اللذھب أن التیمم 
ببطل مخروج الوقت ودخولە فیبطل ہکل و احد منھم| وبہ قال مالك والشافعی 
وإصحاق ء وروی عن أاحد أنە قال التیمم بمنزلة الطھارة حتی بجد الاء أو 


الاختلاف فی متیمم بجد الاء أثناء الصلاۃ ۴۰۲۷ 


قولہ : علىی البخے (اء) أراد بہا ما فیے سباخ لامہا صار 


بحدث ؛ وهہو مذھب الثٹور ی و ان المسیب وأصحاب الر أی اھ . قال العمی : 
وہے قال اللیث والزھری وداؤد بن على ء وی ” السعایة “ : بہ قال أھل 
الظاھر واہن شعبان من المالکیة والز نی من الشافعیة ء کذا فی ” الڈوجز“ . 


ولا یذہب عليك أن ما نی اثر الحسن وغبرہ من أنە لاینقضہ إلا الحدث 
الحصر إضای باعتبار دخول الوقت وخروجھ ؛ وللا فرؤیة الاء مع القدرة 
على استعاله ناقض التیمم اماعاً م بخالف یق ذلك إلا أہوسلمة ؛ نعم اختلفت 
الأآئمڈ نی واجد اماء أثناء الصلاة ء فقالت اللحنفیة : ببطل الصلاة ولليه رجع 
الإمام احمد إذ قال : کنت أقول : یمضی ؛ مم تدہرت فإذا اکثر الاٛحادیٹ 
علی آنھ یخرج أی من الصلاۃ ٤‏ وقال مالك والشافعی : یمضی ف صلانے ؛ 
کذا فی ” الوجز “ وللسألة الثائیة : ما قال اللوفق : ولہ ان یصلى بہ ما شاء 
من الصلاۃ ء فیصلىی ال حاضرةۃ ویجمع بین الصلانین ٤‏ وبقضی فوائت ؛ 
ویتطوع قبل الصلاۃ وبعدھا ء وقال مالك والشافعی : لابصلى بہ فرضین اھ ۔ 
فا نی ” القسطلای “ وغیرہ من شروح ” البخاری “ : وقال الأئمة الثلاثة : 
لابصلى إلا فرضاً واحداً لأنه طھارة ضر ورة اھ . والتہست فیھا ا لمسألتان . 


(ع قال الکرمانی : قال ال ےوھری : السہخة ۔ ہفتح ا موحدة - واحدة 

السپاخ ٠‏ وأرض سبخة ۔ پکسر الوحدة ۔ ذات سباخ اھ . قال العینی : 

السہخےة ۔ ہفتح حروفھا کلھا - واحدة السباخ + فإذا قلت : أرض سبخة 

کسرت الباء ء قال ابن سیدة : ھی أرض ذات ملح ونز ؛ وقال غیرہ : ھی 

أرض تعلوھا ماوحة لائیاد تنبت إلا بعض الشجر ‏ وی ” شرح ااؤطاً “ لعبد 

الللك بن حبیب : السہخۃ الٌّرض الما حة التی لاتنبت شیثاً ولیست الردغة 
۱ ولا الرداغ کا بقول من لا بعرف اھ . 


سباخا )١(‏ کلیت فلا پنانی مذھب ا حنفیة . 


وفی ” القسطلانی “ تبعاً الحافظ : ہی الأرض الالحة التی لا تاد 
نیت اھ . قال العینی : ومطابقة ہذا للٹرجمة من حیث إن معنی الطیب الطاہر 
والسہخة طاھرة فتدخل تحت الطیب : ویدل علیہ ما رواہ اہن خزیمة عن 
عائشة فی الجرۃ آنہ قال کی : و آریت دار ھجرنک سبخةٴ ذات نخیل بعنی 
الدينة ٤‏ وقد سمی اانبی گا الدینة طیة ء فدل على أن السبخۃ داخلة یق 
الطیب ٠‏ وم بخالف ف ذلك إلا إحاق بن راہویه وم بجز التیمم بھا اھ . 
وھکذا قال الحافظ : إن ہذا الأئر یتعلق بقوله فی الترجمة : الصعید الطیب أی 
ا مراد بالطیب الطاھر . 


واحتج ابن خزیمة لجواز التیمم بالسہخۃة بحدیث عائشة الذکور ء فدل 
علی ان السبخة داخلة فی الطیب وم یخالف فی ذلك إلا [سحاق بن راھویہ اھ۔ 
وأخری 
لہ : أنه یجوز وھو مذھب الشافعی والأوزاعی وغیرھماء قال اہن عبد 
الہر : وب قال جھور العلاء إلا إسحاق بن راہویه ء قلت : وروی عن 
مجامد أیضاً أنه قال : لا ٹیمم بالسپاخ ء کذا فی ” الڈوجز ٴ 


وما حکی عن إسحاق بن راھویه روایةعن أحمد أیضاً کا یق ٭ الغی 


. قال صاحب لغات ” الصراح “ : سبخہ شورہ (کندمك) اھ‎ )١( 
وما پظھر من ” ا!لمحیط الاأعظم “ أن کندمك غیرہ یقال لہ فی العربیة : کبریت‎ 
وف تقریر مولانا حسین علىی الفنجابی : قوله : السبخۃة أی إن کانت الأرض‎ 
غالبة ولا فلایجوز ہذا فی السبخة التی لیست بیو تھا الأرض أعنی‎ 
یذاب بالاحراق وپصیر رماداً اھ . وفی ” الدر الختار “ : یجوز التیمم بمطھر‎ 
من جنس الأٗرض ؛ فلا یجوز ہمنطبع کفضة ومٹرمد بالاحتراق ؛ قال ابن‎ 
عاہدین : أی ما بحترق پالنار فیصیر رماداً ا . وق ٭ مراق الفلاح ” بعد‎ 


قولہ : سس )١(‏ ھذہ الساعة ؛ فکانت مسیرة یوم ولیلة . 

قولہ : ونفرنا خلوفاً )٢(‏ اعتذار من ذھابھا للماء دون اأُحد من رجالھا )٣(‏ . 
ذکر بعض أمثلة ما بجوز ہہ التیمم ٤‏ وضابطے : ان کل شیٗ بصیر رماداً أو 
ینطبع بالاحراق لا پجوز ہہ التیمم وإلا جاز اھ . وظھر من معی کلام الشیخ 
أن السبخة اللجردة ۔ أی شورہ ۔ تحترق بالفور بخلاف الأٌرض ذات السباخ 
فإنھا لا تصرق . 

(ا) قال ال حافظ : هو مبنی علی الکسر خبر مبتدأ أی عھدی ؛ وھذہ 
الماعة بالنصب على الظرفیة اھ . وبسط القسطلاق ف وجوہ إعرابہ ٤‏ وآشار 
الشیخ إل وجه جواز التیمم لکونەہ بعیداً من الاء ٤‏ ولا یذھب عليك أن ھذا 
ا حدیث پأتی فی علامات النبوة ء وف السیاقین اختلافات ء منھا : فقلنا ما : 
أبن الاء ؟ فقالت : إیہ لاماء ؛ قلنا : کم بین أہلك وہین الاء ؟ قالت : یوم 
ولیلة . 

)٢(‏ قال الحافظ : أرادت أن رجالہا تخلفوا لطلب الاء وھو ۔ بضم 
الحاء اللعجمة واللام ۔ جمع خالف ء قال ابن فارس : ا حالف المستی ؛ ویقال 
أیضاً من غاب ؛ ولعله ا مراد هھنا أی أن رجالہا غابوا عن ا حی؛ ویکون قولە: 
ونفرنا خلوف ء جملة مستأنفة زائدة علی جواب السژؤال ؛ وف بعض الر وایات : 
خلوفاً بالنصب علىی اح حال السادة مسد ا حہر اھ . وقال العیبی : خلوف ؛ 
جع ا حالف ای السافر ؛ کشامد ومشھود ؛ ویقال : حی خلوف ای غیب ؛ 
وقال ابن عرفة : الحی خلوف ای خرج الر جال وہقیت النساء ؛ وقال الحطافی: 


ھم الذہِن خرجوا لاأسفار وخلفوا النساء والأثقال اھ . 


)٣(‏ وأیضاً فیے طلب الرأفة علیھا ہأن الاء الذی معہا للذراری 
والنساء ء فشأُنہا أن لاترزأٴ فی مائہا ء ویشیر إليه ما ق: علامات النبوة انا 


۳۱۰ لامع الدرار ی ج-۲٢‏ 


قولہ : فاستنزلوہا ء لتکون أبعد من حل البرکة لأنھا کانت مشرکة ؛ 
ٹم ان الاء الذی أخذ منہ )١(‏ ألقی فيه بعد شی من التصرف فيه کالضمضة 
غیر ھا 7 و شیثاً ۔ 
و غیر )٢(‏ ولعلہ گل قرأ علیە ٠‏ 


وقالت )٣(‏ بإصبعیھا الوسطی إلخ ء أی مضمومتین فأشارت اولا إلی 
السماء م پل الأرض ۹ 


قولہ : إن ہژؤل۵ القوم ضبطوہ بالکسر وبالفتحج )٤(‏ وعلىی الوجھین 
فکلمة ما موصولة ؛ والمعنی على الأول على أن یکون کلمة إن قائإ مقام الخبر 
والتقدرر علی الٹاتی ظاهر : 
قالت : مؤتمة ۔ بضم ا میم وکسر الفوقیة - أی ذات أیتام : 

)١(‏ قال ال حافظ: قال بعض الشراح التقدمین : نما أخذوها و استجازوا 
أنخذ مائہا لاُتھا کانت کافرة حرپیةے وعلى تقدر ان یکون لھا عہد 
فضرورة العطش تبیح للەسل الماء اململوكه لغرہ علی عوض ؛ والا فنفس 
الشارع تفدی بکل شی على الوجوب اھ ۔ 

(۲) قال الحافظ : زاد الطبرانی والبیھئٹی من ھذا الوجه : فتمضمض 
یق ا اء وأعادہ یق آفواہ الزادتین ؛ وبہذہ الزیادة تتضح الحکة فی ربط 
الأفواہ بعد فتحہا ء وعرف منھا أن الہرکة نما حصلت لمشارکة ریقے الطاهر 
ا مبارك لپاء ۔ 

)١(‏ قال الحافظ : أی شارت وهھو من إطلاق القول علیى الفعل ۔ 


: ای لفظ: إن بکسر ا ھمزة وفتحھاء قال الحافظ : قال ابن مالك‎ )٤( 
ما موصولة وأری ۔بفتح الممزہ - پمعی أعلم ء والعنی الذی اعتقدہ أن مؤلاء‎ 


الاختلاف ف امراد باللمس فی الایة ۱ 


قوله : إذام بجد الاء لابصلى ء وکان الخلاف فی ال جب کا تدل 
عليه الروایات )١(‏ تم إن سکوت ابن مسعود عن جواب الایة کنا هو مصرح فیا 
بعد دال علی أُن المراد پالس عندہ ہو الجماع )٢(‏ إذ لو کان ذھب ق تفسیرہ 
لی اللمس بالید ما سکت . 


پرکونم حیدآ لا غفلة“ ہل مراعاة ما سبی ەی وبیٹھم خ پل آخر ما بِسطه من 
الاحتالات العدیدة فی إن وما ہل ھی موصولة أونافیة . 


)١(‏ کان اخلاف فیے مشھوراً قدماً وحکی عن مر وابن مسعود 
والنخعی عم جوازہ ینب ے وقیل : إن الو لین رجعا عن ذلك ء قال ابن 


)٢(‏ ما آفادہ الشیخ من الدلیل قوی ظاھر وبه جزم غیر واحد من 
الہلف کنا سیأتی ؛ لکن یشکل علميه آنھم عدوا اہن مسعود فیمن قال : إن 
المراد باللمس الس بالیدء قال صاحب ٭ الجلالین“ : قوله ‏ أولامسیم النساء ٤‏ 
وق قراءة بلا ألف وکلاھہا بمعنی اللمس وہو ا حس بالید ء قاله ابن عمر 
وعلیے الشافعی ؛ وعن اہن عباس ہو ال ماع اھ . قال ا صاص فی ” احتام 
القرآن “ : قد تنازع السلف فی معی الملامسة اللذکورة نی ھذہ الایة ء فقال 
على وان عباس وأبو موسی والحسن وغیرھم : ھی کنایة عن الجماع ء وکانوا 
لابوجبون الوضوء لن مس امرأنتہ ؛ قال مر وعبداللہ بن مسعود : ا لمراد 
االمس بالید ٤‏ وکانا یوجہان الوضوء بمس الرأة ولا پریان جنب أن یتیمم اھ . 


وقال السیوطی فی ” الدر “: أخرج عبد الرزاق وابن ابی شیبة وابن جربر 
والطبرانی والےام والببھئی وغیرہم من طرق عن ابن مسعود فی قولہ : اد أو 
لامسم النساء ٤‏ قال : اللمس ما دون ال ماع والقبلة منه وفیھا الوضوء اھ . وما 


۲ لامع الدرار ی ج-۲٢‏ 


قولہ : وزا د یعلی عن الامحش للخ ؛ والزیادة فیە نما ہوببحسب العنی؛ 
فإن المؤلف کان متصدیاً لإثبات أن الضر بة واحدة ؛ والروایة الأو لی لم تلبت 
کا آثیتتہ الروایة التی أوردھا بعد ؛ فإن فیھا تصریحا بکون الضربة واحدةٴٌ ؛ 
ولاکذلك فی الروایےة الاو لی لان التنوین لا یکون نصاً فی لفادة الوحدة مع 
أن فیھا زیادة لفظیة أیضاً أی آنا وأنت )١(‏ . 


آفادہ الشیخ یؤیدہ ما فی”الفتح ” إٍذ قال : قال ا حطابی وغیرہ: فیه دلیل علىی أن 
عبد اللہ کان ری أن المراد بالملامسة ال ماع ؛ فلهذا لم یدفع دلیل أبی موسی 
وإلا لکان یقول لہ : المراد من الملامسة التقاء البشرتین فما دون الجماع اھ . 


)۱١(‏ وھذا ظاھر ولنااختارہ الشراح ؛ قال الحافظ : والذی زادہ 
یعلی فی ھنھ القصة قول مار لعمر : بعٹی أنا وأنت اھ . وما آفادہ الشیخ 
ولا من زیادہ تصریح الوحدة ؛ م قال الکرمانی : قوله : واحدة ؛ حملےه 
البخاری علىی ضریة واحدة بدلیل ترجمة الباب ء لکنہ یحتمل أن پراد بھا 
مسحة واحدة ء وو الظاھر من اللفظ ؛ فیکون التیمم بالضربتین ء وقال 
ا٘یضاً فی قوله : آنا وأنت : إن قلت : آنا ضمیر المرفوع فکیف وقع تأکیدا 
المنصوب ؛ نم المعطوف فی حم المعطوف عليہ وھو أیضاً تأکید لە ١٠‏ فکان 
القیاس أن یقال : بعٹی إبای وإباك ؛ قلت : الضائثر یقوم بعضھا مقام بعض 
ونجری پینہا العاوضة اھ . 


ان م2 سس ےم 
روا و 


یں 
سک سرنابت م بس مم 


۱ طگتاب الصلاة )١(‏ 
)١(‏ قال الحافظ : قد تأملت کتاب الصلاة فوجدتہ مشتملا علی أنواع 
تزید'غعل الیٹرین ٤‏ غفرأیت أن اذ کر مناسیتھا یق ا قبل الشروع فی 
شرحھا ء فأقول : بدا أولا بالشروظ السابقة علی الدخول فی الصلاة وھی : 
الطھارۃ وستر العورة واستقہال 0 ۱ ولا کانت الطھارة 
تشتمل علىی أنواع أفردھا ہکتاب ؛ واستفتح کتاب الصلاۃ ہذکر فرضیتھا لتعین 
وقتہ دون غیرہ من أرکان الإسلام ء وکان ستر العورة لا یختص بالصلاة فبدأ بہ 
لعمومہ ء تم ثنی بالاستقبال للزومه ف الفریضة والنافلة ء إلا ما استثٹنی کشدة 
ا حوف ونافلة السفر ء وکان الاستقبال یستدعی مکاناً فذکر المساجد . 
ومن تواپع الاستقپال سنرة المصلى فذکرھا ء مم ذکر الشرط الباق وهھو 
دخول الوقت وہو خاص بالفر بضة ؛ وکان الوقت یشرع الإعلام فذکر 
الأذان ء وفیه إشارة: إلی أنہ حق الوقت ٠‏ وکان الذان إعلاماً بالاجتاع 
إلل الصلاة فذکر الماعة ء وکان أقلھا إمام ومأمو م فذکر الإمامة ؛ وا انقضت 
الشروط وتوابعھا ذکر صفة الصلاۃ ء و ما کانت الفر ائثضص فی ا لماعة قد حخنتص 
بھیأۃ مخصوصة فذکر الجممعة وا لوف ؛ وقدم ال٣معة‏ لاکٹریتھا ؛ مم تلا 
ذك بھا یشرع فیے الم اعة من النوافل فذکر العیدین والوتر والاست-قاء 
والکسوف : وأخرہ لاختصاصہ بھیأۃ مخصوصة وھی زیادة الرکوع ء نم تلاہ 


ور وک 


ما فیه زیادة سجود فذکر سجود التلاوۃ لے قد یقع فی الصلاۃ ء وکان إذا 
وقع اشتملت الصلاة علىی زیادة مخصوصے فتلاہا بھا یقع فیە نقص من 
عددھا وہو قصر الصلاۃ ۔. 

ولا انقضی ما پشرع فیه الجیاصة ذکر ما لایستحب فیہ وہو سائر 
التطوعات ؛ تم للصلاةۃ بعد الشروع فیھا شروط ثلائة وھی : ترك الکلام 
ورك الأٔفعال الزائدة ورك المفطر (اء فترجم لذلك ء تم بطلانھا بختص با وقع 
على وجہ العمد فاقتضی ذلك ذکر أُحکام السھو؛ تم جمیع ما تقدم متعلق بالصلاۃ 
ذات الرکوع والسجود فعقب ذلك بصلاق لا رکوع فہا ولا سجود وھی 
الحنازة ء ھذا آخر ما ظھر پی من مناسبة ترتیب کتاب الصلاۃ وم یتعرض 
اأحد من الشراح لذلك ؛ فلله ا حمد علی ما ا مم وعلم اھ . وقال العینی : نی 
نذکر وجہ ااناسة بین کل ہابین من ھذہ الأبواب مھا یفوق علیى ما ذکرہ 
بظھر ذلك عند المقاہلة ٭ وذکرہا یق مواضعھا أنسب وأوقع فی الذھن اھ . 

قلت : لا ریب ق أن المداسبات الّی ذکرھا الحافظ - نور اللہ مرقدہ -۔ 
أجود وألطف ومع ذلك تظھر یق بعض الواضع بدقة النظر مناسبة ألذ ما ذکرہ 
الحافظ ء مثاا ما ذکر ۔ قدس سرہ ۔ من مناسبة ذکر أبواب السھو : الاُوجہ 
عندی أنھا تکلة لاٗبواب العمل فی الصلاةء فإن الإمام البخاری ما ذکر أہواب 
العمل ف الصلاۃ بدا پالا ال الظاہرة ء ولا فرغ عنھا عقبھا بعمل القلب ٤‏ 
فرجم ب ( ہاب تفکر الرجل الشی ی الصلاة ) فإنه من عمل القلب ء وما 
یتفکر الرجل فی الشی لابد من أن یقع السھو فی الصلاة فترجم بأہواب السھوء 


(۱ھ)م کذا ف الأصل ؛ والصواب عندی بدلہ : تركک اللحصر ؛ فزإنه 
ترجم بہ ول یترجم بالأول .ز 
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فھی لیس بأہواب مستقلة ہل ھی ثمرة التفکر داخلة فی جلة أبواب العمل یق 
الصلاةۃ ٤‏ ولذا تری أنه ذکر بعدھا ( باب إذا کلم وھو یصلى لح ) و ( باب 
الإشارة فی الصلاۃ ) وسما من جماتة أبواب العمل فی الصلاۃ ء فلو کانت 
أبواب السھو مستقلےةٴ پہتی ھذان البابان غیر مناسبین بالکتاب مذکورین یق 
غیر علیا وھکذا فی مواضع آخحر سیأتی التنبیہ علیہا إِن شاء اللہ تعال ی ف 
مواضع تعرض عنھا الشیخ ی تقریرہ؛ وما طوی عن ذکرہ الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ 
لا بی پی حل لذکرہ ؛ وکذا ما آفادہ الحافظ - قدس سرہ ۔ من قولہ: استفتح 
کتاب الصلاۃ ہذکر فر ضینًہا لتعین وقتہ دون غیرہ من أرکان الإسلام اھ . 


فالاوجهہ عندی أن الإمام البخاری أشار إلی مبدء الفرضیة فی اکثر 
أحیام الإسلام ء وآشار إلیه پالدقائق تما بظھر لمن أمعن النظر فی ” التراجم “ 
إلا آئە صرح هھنا بمبدء الفرضیة نصاً دون إشارة لثبو تہ بحدیث المعراج نصا؛ 
تم قوله : (باب کیف فرضت الصلاۃ فی الإسراء) ہاب خامس من 
الژہواب التی بدأت بلفظ : کیف استقلالا کا تقدم ذکرھا ی أول باب کیف 
کان بدء الوحی) ولفظ الٹرجمة نص فی أُن الإمام البخاری ذھب لی أن المعراج کان 
فی لیلة الإسراء ء وا حلاف فیہ مشہور ؛ ولذا جمعھا یق باب واحدء ولا کان 
القصود فی أپواب السیر ذکر الاأحوال فصلما ف پابی ن کا سیأتی قبیل ہاب اھجرۃة . 


قال الحافظ : ہذا مصیر من الملصنف ال ی أن المعراج کان فی لیلة الإسراء 
وقد وقع فی ذلك اختلاف ء فقیل : کانا نی لیلة واحدة فی بقظتہ گكاو وھذا 
ہو المشھور عند الجمھور ؛ وقیل : کانا جمیعا فی لیلة واحدة فی منامهەء وقیل : 
وقعا جمیعاً مرتین فی لیلتین مختلفتین : إحداما پقظ*ّ ء والأخری منامء 
وقیل غیر ذلك ء وقد روی ھذا الحدیث عن النبی گل جماعة من الصحابةظ 


۹ لامع الدراری سا 


قولہ : نسم بنیه )١(‏ ولعلھم 


لکن طرقے فی ”٭ الصحیحین “ تدور علىی انس مع اختلاف اأصحابہ عنه ‏ 
فرواہ الزھری عنہ عن أبی ذر کنا فی ہذا الباب ء ورواہ قتادة عنه عن مالك 
ابن آبی صعصعة ؛ ورواہ شریيك بن أی ھر وثابت البناتی عنہ عن النبی پ ایا 
بلا واسطة ‏ وف سیاق کل منھم عنه ما لیس عند الآخر ؛ ونذکر الکلام علی 
اختلاف طرقہ وتغا,ر ألفاظھا و کیفیة ا لحمع پینھا فی السیرة النبویة قبیل 
الھجرة . ۱ 
والحکمة یق وقوع فرض الصلاة لیلة ا معر اج أنە ما قدس ظاھراً وباطتاً 
حین غسل بماء زمزم بالڑیمان وا حکمة ء ومن ئأن الصلاةۃ ان یتقدءھا 
الطھور ناسب ذلك أن تفرض الصلاة فی تلك ال حالة و لیظھرشرفه فی اللأ 
الاعلی ویصلى بمن سکنە من الاٌنبیاء وبالملائکة ء ولیناجی ربہ ؛ ومن نم کان 
الصل یناجی رہہ جل وعلا اھ . وی ” الکرمانی “ : ال عیاض : اختلفوا 
فیےه فقیل : کان ذلك فی النام ء وا حق الذی عليه الأکثر ومعظم اللف أنه 
آسری ہجسدہ الشریف ؛ والآثار تدل عليه ء ولا یعدل عن الظامر إلا 
لضرورة ولا ضرورة هہهنا؛ وأماوقتە فقیل : لیلة سبع وعشرین من 
رپیع الآخر قبل الھجرة بسنة ء وقال الزھری : کان بعد مبعثہ بخمس سنین 
وھو الاّشبہ إذ لم پختلفوا أن خدیجة صلت معہ بعد فرض الصلاۃ عليه ‏ 
ولا خلاف أُنھا توفیت قبل الھجرة ما بٹلاث سنین أو مخمس سنین اھ.. 
)١(‏ قال الکرمانی : الاأسودة جمع السواد کالاأزمنة جمع الزمان ء 
والسواد : الشخص + وقیل : اہلاعات ٤‏ وسواد الناس عوامھم ٠‏ وکل عدد 
کہپر اھ . وقال الحافظ : ھی الأشخاص من کل شیٗ .٤‏ وفی ” تراجم شیخ 
الشایخ“ : الأسودة جمع سواد ‏ ومن عادة الناظر إذا أبصر الصور والأشخاص 


1111111127292920 ٘۱ 
تسود سد دس رسس رپ11199 11111+ 9 رر رر رر ۔۔ ری یہ 


من بعید وم بیھمیز صورةّعن صورة ان یکون مبصرہ شئ مثل السواد وقد 
تقرر ف عٰ المناظر ة ء وهذا کنایة عن عدم میزہ پیا پین تفاصیل صورهم ؛ 
واللکشة یق ذلك أن [بصار ذریة آدم کان إبصار آ 1الیاً ؛ والحق یف کشف 
الإحال أن پنکشف على الإمال اھ . تم قال الحافظ : النسم ۔ بالنون والمھملة 
المفتوحتین ۔ جمع نسمة وھی الروح ۰ 

وحکی ابن التین أنه رواہ نشیم ۔ بکسر العت امستے ہس مکرمت 
وظاھرہ ان أرواح بنی آدم من اُھل احنة والنار فی السہاء وھو مشکل 3 قال 
القاضی عیاض : قد جاء أن أرواح الکفار فی سجین ١‏ وأن أرواخ الؤمنین 
منعمتة فی ال جےنة ء یعنی فکیف تکون مجتمعۃ' فی ساء الدنیا ء وأجاب بأنه 
یمتمل أنھا تعرض على آدم أوقاتاً فصادف وقت عرضھا مرور النبی گا 
ویدل علی أن کونھم فی ا جحنة آو النار انھا هو فی أوقات دون أوقات قوله 
تعا ی : ( النار بعرضون علیها غدواً وعشیأ ء واعترض أن أرواح الکفار 
لانفتح لھا أبواب السماء کا ہو نص القرآن . وا جواب عنە ما أبداہ ھو احتالاٴ: 
أُن الجنة کانت فی جہة مین آدم ہ٠‏ والنار فق جھتےة شال ؛ و کان یکشف لە 
عنھما ۰ 

ویجتمل أن یقال : إن النسم المرثیة ھی التی لم تدخل الأجساد بعد ومی 
علوقة قبہل الأجساد ومستھر ھا عن بیمین آدم وشاله؛ وقد آعام ما سوصیرون 
إليه فلذلك کان یستبشر إذا نظر إلی من عن ینہ ویجحزن إذا نظر من عن 
یسارہ ء بخلاف الّی فی الأجساد فلیست مرادة قطعاً ؛ ویيخلاف الّی انتقلت 
من الأٛأجساد إلی مستقرھا من جنة أونار فلیست مرادة أیضاً تھا پظھر ؛ وہہذا 


یندفع الإہراد ویبعرف ان قولاے : نسم ہ_-ە عام مخصوص 3 أو أرید ب4 


قوله ٠‏ تم مررت تموسی؛) ولفظة مم عل ما ذکرہ نس اأولا لیست إل' 


الحیصوص ؛ وأما ما أخرجہ ابن إسحاق والہیھقی من طریقہ یق حدیث الاسراء 
(فإذا أنا ہآدم تعرض عليه أرواح ذریته المؤمنینء فیقول : روح طیبة ونفس 
طیبة اجعلوھا فی علیین ‏ مم تعرض علیے أرواح ذریته الفجار فیقول : 
روح خبیشة ونفس خبیثہ اجعلوہا یق سجین ؛ وق حدیث آی ھریرۃة عند 
الطبراتی والبزار : (فإذا عن پھینہ ہاب یخرج منہ ریح طیبة ء وعن شاله باب 
یخرج منہ ریح خھیٹة ؛ إذانظر عن پمینه استبشر و إذا نظر عن شاله حزن ) 
فھذا لو صح لکان ااصیر إليه أولی من جمیع ما تقدم ولکن سندھما ضعیف اھ . 


واختار الحافظ فی باب الاسراء ہذا الأخیر فقال : قد ذکرت احتال” 
أن یکون المراد بالنسم ا مرثیة ہی التی لم تدخل الأآجساد بعد م ظہھر ی 
الان احتال آخر وہو أن یکون ا مراد بھا من خرجت من الٛأجساد حین 
خروجھا لا أُنھا مستقرة ؛ ولابلزم من رؤیة آدم لھا وہو ی السماء الدنیا أن 
یفتح لھا آہواب السماء ولا تلجھاء وقد وقع نی حدیث آ؟ی سعید عند الببھتی 
ما یؤیدہ فذکرہ وذکر حدیٹ أی هر پرۃ عملد الہز ار و بتعر ص عن ضعفھا هھنا 
ہل قال: فظھر من احدِن عدم اللزوم الذکور وھذا آولی ما جمع ب4 الفر طبی 
فی ” الفھم “ : أن ذلك فی حالة مخصوصة اھ . 


)١(‏ راہ الشیخ بذٰك دفع ما أورد علی الحدیث القاضی عیاض کا 
تقدم قریباًء وقد اختلفوا فی الاأجوبة عنہ ء وہذا الذی اختارہ الشیخ ذکرہ 
الحافظ أیضاً احتالا” وجزم ہذلك ی تقریر مولانا محمد حسن المکی إذ قال : 
وکانت تلك أسودة الأرواح التی لم تکن مخلوقة* فی الدنیا بعد . 


للثرتیب الذکری )١(‏ ومکن أُن یکون أنصس معہ من غیر أی ذر . 
قولہ : فإذا فیہا حبائل الاؤلؤ؛ ولا حاجة إلی القول بتصحیفه )٢(‏ لأنە 


)١(‏ راد الشیخ ‏ قدس سرہ ۔ پذك دفع لبراد یرد على ظاھر ألفاظ 
الحدیث وہو أن أنہاً قال اولاٴ : وم یثبت کیف منازلھم ؛ مم ذکرعم 
بلفظ : ٹم الدال علىی ترتیب امنازل ء وأجاب عنہ الشیخ بجواپہین : الُول : 
أُن لفظ : ٹم ھہنا لیس لٹر تیب النازل پل هو للئر تیب الذکری کنا ہو معروف 
عند العرب ؛ والٹانی : أن ما ذکرہ أولا” من قولہ :لم بثہبت حدیث ابی ذر 
وھذا الأخیر من حدیث غیرہ ؛ وبہذا الٹانی أجاب عنہ الشر اح عامة“ّ ء قال 
الحافظان : اہن حجر والعبی و تبعھ| ااقسطلانی وسبقھا الکرمانی : قوله : 
قال : آُنس ء فلا مر ظاہرہ أن ھہذہ القطعة لم یسمعھا أنسن من أبی ذر اھ. نم 
قال الحافظ : قوله : وزبراہیم نی السادسة ء هو موافق لروایة شريك عن 
آنس ؛ والثابت نی جمیع الروایبات غبر ھاتین آأنہ فی السابعة ٤‏ فإن قلنا پتعدد 
العراج فلا تعارض وللا فالار جح روایة ال جاعة لقوله فیھا : إنه رآہ مسنداً 
ظھرہ إی البیت المعمور وھو فی السابعة پلا خلاف ؛ مم أجاب عاوردعن 
على وغیرہ أن البیت المعمور فی السادسة أو فی الماء الدنیا؛ وزاد العینی یق 
الجواب عن أصل الإشکال : آنہ گا رآہ أولا” فی السادسة نم ارتقی معہ إلل 
السابعة ۔ 

(۲) کا ذہب إلیہ عامة الشراح ؛ تال الکرماتی : حبائل جمع الحبالة ۔ 
پا حاء اللھماے وبالموحدة ۔ أی عقود الاؤاؤ ؛ وقال ا حطابی وغیرہ : إنے 
تصحیف والصواب : جنابذ جمع ال جنبذ ۔ ہضم ا حیم وسکون النون اھ . وقال 
ا حافظ : کذا وقع لحمیع رواۃ ” البخاری “ فی ہذا الوضع پالحاء المھملة م 
الوحدة وبعد الأألف تحتانیتۓة ٹم لام ء وذکر کثير من الأئمة أنهە تصحیف 


ہش : لامع الدراری ج-۲٢‏ 


یکن حملها علىی معناھا ء فإن اللہ تعا ى اعد لأآھل ال جمنة حبائل أی عقوداً 
پلبسو تھا . 

قولہ : وزید فی الحضرء ولاینافیه ما ورد فی الایة من لفظ القصر )١(‏ 
فإن تسمیة صلاة السفر قصرا باعتبار ما آلت إليه من الام ٭ فصارت الباقیة 
علی حالھا مقصور ةٴّ بالنسبة إلیھا ۔ 


و[غا غو جتابذ پالجیم والنون کا وقع عند الملصنف فی أُحادیث الأنبیاء من 
روایة ابن المبارك وغیرہ عن یونس ء وکذا عند غیرہ من الأئمة ء ووجدت 
نی نسخة معتمدة من روایة أپی ذرف هذا الملوضع جناہذ علىی الصواب ء 
وأظنہ من إصلاح بعض الرواۃ ۔ 

وقال اہن حزم نی أجوبتە عل مواضع من ” البخاری “ : فتشت عن 
ہاتین اللفظتینِ فا أُجدھ| ولا واحدةّ منھا ولا وقفت علىی معناہا ٤‏ وذکر غیرہ 
ان ا جمناہذ شبہ القباب واحدھا جنبذة فھو فارسی معرب وأصله فی لغتھم 
کنبلە ء ویؤیده ما رواہ الصنف ی التفسپر قال : أتیت علىی نھر حافتاہ 
باب الللڑ ء وقال صاحب ”الطالم “ فی ا حبال : قیل : عی القلائد والعقود 
آو ھی من حبال الرمل ای فیا لؤلؤ مثل حبال الرمل جمع حبل وہو ما 
استطال من الرمل ء وتعقب بآن الحبائل لانکون إلا جمع حبالة أو حبیلة ہوزن 
عظیمة ٤‏ وقال بعض من اعتنی ” پالبخاری “ : ال حبائل جمع حبالة وحبالة 
جممع حبل علىی غیر قیاس وا مر اد أن فیھا عقوداً و قلائد من الاؤلؤ اھ . قلت : 
وا هو الذی اختارہ الشیخ نور اللہ کت 
.(١م‏ آشار بذلك إلل دفع ابراد مشھور بقع عن افظ الحدیث ذکرہ 
شیخنا ق ” ہذل ااجھود “ بأوضح من ذلك إذ قال : استشکل ھذا الحدیث 
بوجھین : أولھ| : أنه مخالف لقواے تعا ی ہ فلیس علیخم جناح أن تقصر وا 


پیان أُن الصلاۃ مّی قصرت اس 


٥‏ 9 21 1-1-1111 و ہج فک حح ٤ں‏ و رر ر۔۔ بیز رج تر رریہنہ 


من الصلاۃ ؛ فإن الایة تذل على أن صلاۃ کت قفصرت ٠‏ والحدیث یدل 
علی أنھا لم تقصر ء والژانی : آنە مخالف بفعل عائشة فإنه روی عتھا اُٹھا 
۴ ٹم آجاب عتھا بوجوہ فارجع إليہ ء منھا : ما قال الحافظ : والذی 
یظھر پی وبہ تجتمع الأدلة أُن الصلاۃ فرضت لیلة الاسراء رکعتین رکعتبن إلا 
الغرب مم زیدت بعد اٰجرة للا الصبح ؛ کاروی ابن خزیمة وان حہان 
والبیھی عن الشعبی عن مسروق عن عائشة قالت : فرضت صلاة ا لحضر 
والسفر رکعتین رکعتین ء فلا قدم رسول اللہ کنا اللدینة واطمان زید فی صلاۃ 
ا حضر رکعتان رکعتان ء وئرکت صلاة الفجر لطول القراءة ٤‏ وصلاۃ الغرب 
لأنھا ور الٹھار اھ . نم بعد أن استقر فرض الرباعیےة خفف منھا فی السفر 
عند نزول الایة السابقة ۔ 


ویؤید ذلك ما ذکرہ ابن ال پر نی ” شرح المسند “ : أن قصر الصلاۃ 
کان فی السنة اارابعة من الهجرة ؛ وہو مأخوذ ما ذکرہ غیرہ أن زول آیة 
الحوف کان فیھا ء وقیل : کان القصر ف ر بیع الآخر من السنة الثافیة ء ذکرہ 
الدولافی ء وأوردہ السہیلی بلفظ : بعد المجرة بعام أونحوە ؛ وقیل : بعد 
الھجرة بأر بعین یوما ء وعلىی ھذا امراد پقول عائشة : فأقرت صلاۃ السفر 
ای باعتیان مال إلْےە آلگمر من اشخقیت 9 تھا کرت متذ فرضت 
انتھی کلام الحافظ ٤‏ وہذا هو الذی أشار إليه الشیخ قدس سرہ ۔ 

وقال الشیخ ابن القیم ی ” الہدی “ بعد البسط فی تحویل القبلة : واتم 
نعمته مع القبلة پان شرح لھم الُذان ٤‏ وزادھم فی الطھر والعصر والعشاء 
رکعتین أآخحریپن بعد أن کانت ثنائیة فکل ھذا کان بعد مقدمہ المدینة اھ . 


(رمد:ی) 


۳٣٣ لامع الدراری جج‎ ۳٣۲۲ 


( باب وجوب الصلاۃ الخ ٠"‏ ) 


قلت : حاصل الٹرجمة أمران : وجوب الستر ؛ والاکتفاء بأقل ما بحصل 
بہ النسٹر )٢(‏ وھذا الأآخیر لە شعب وتفاصیل نب عل اکٹرھا ورودأ وکل 
أبواب ھذہ الاأقسام تفصیل ذا الباب المعقود أولا” فلا یعترض بتکر ار بعض 
ال اجم فانھا تفصیل لإاجال ھذا الباب ء واللہ اع بالصواب . 

قولہ : لتلبمھا صاحبتھا ؛ فعلم أن الصلاة لاتجزئ إُلا بثوب ولو پالعاریة 


وذکر ابن ال جوزی فی ” التلقیح “ نزول آیة القصر فی السنة الرابعة ء وما 
اختارہ احافظط ر4 جزم صاحب 7 الدر الختار 3 تبعاً لشراح دو البخاری 3ت لکنه 
لم رض عنه اہن عابدین ء وقال : ھذا مذہب الشافعیة ء وأما عندنا فلم پزد 


یق صلاةۃ السفر اصلا١ّ‏ فتأمل . 


)١(‏ غرض ال)رجمہ الرد على الالکیة ذ العروف عنھم کون النسترسنۃً 
لا تبطل الصلاةۃ برک ٠‏ ومنہم من فرق بن العامد والناسی ٴ وجزم ب4 اللإمام 
البخاری لقوۃ الدلائل ء وبہ قالت الأئمة الثلائة الباقیة ۔ 


)٢(‏ فکأنہ تفسیر اقولہ تعا لی :و خذوا زینتم ہ إن المراد منە مطلق 
النسر و لو بأقل ما بجد لا التجمل والزینےة العرفیة ء وعلى ھذا فقولے : 
ومن صلی ملتحفاً ء کا لتفسیر للیةء فلا یرد أن هذہ القطعة من الرحمة لانثبت؛ 
وکذا ما فی الرجمة من الأقوال الاتیة ‏ ولایرد تکرار بعض ذلك کا ف ہاب 
الصلاةۃ ملتحفاً بە وغیرہ) والیٰے أشار الشیخ فی کلامهہ ٤‏ ولیہ آشار الإمام 
الپخاری پإیرادہ أمر ابی پیا : ه أن لایطوف بالبیٹ عریان ؛ إِن المراد 
الایة جرد النسٹر ؛ والطواف بالبیت صلاۃ فلا بحتاج إلی إثبات ہذا الجچزے 
من الترجمة أیضا . 


شرح قولہ : أحمق مثلك ۲۲۳ 
وغہرھا من أسہاب التحصیل ) ۱ ٢‏ 


قولہ : أحمق مثلك (ر٢)‏ ممن لیس له نیز بین الواجیات والسنن 
والستحبات ؛ وغرض الؤلف من إبراد مثل ھذہ الروایات والاثار إثبات 
أن الصلاة جائزة فی کل نوع من الثیاب )٣(‏ وأنہ پأنزربے إذا کان قصیراً 
ویجعل على عاتقہ إن کان صغیراً بحیث یفید العقد على القفا ء وبمکن ذلك 
منہ ء ویلتحف بەہ إن کان فوق ذلك رعایۃً للأوکد فالأوکد . 


قولہ : یصلى فی ثوب إلخ ء والذی یثبت من صلاۃ النبی کہ ى 


۱ قال احافظ : والدلالة عا(, الرمےه تأکید الأمر باللیس حو 
(0١)‏ و‌ 1 ر پاللیس حی 
پالعار یة روج إل صلاۃ العید ء فیکون ذلك للفریضة أول . 


)٣(‏ قال الحافظ : قولە : قال قائل ؛ وقع یق روایة مسل أنە عبادة 
ان الولید بن عبادة بن الصامت ؛ وسیآأتی قریباً ان سعید بن الحارث سآأله عن 
ذلكء ولعلھ| حیعاً سألاہ : وسیأنی عند الصنف فی ( ہاب الصلاة بغیر رداء) 
من طریق ابن النکدر : أیضأفقلنا : فلصل السؤال تعدد ؛ وقال فی 
جواب ابن النکدر : فاحببت أن پرانئی ال جھال منم ٠+‏ وعرف ہبہ أن المراد 
بقولے : أحمق جاہل ‏ وا حمق : وضع الشئ ی غیر بحلے مع الملم 
پتیست: اق الفمایة ٣‏ اوالفرض بات جزاز' الضلاة یق الثروت اك 
فکأنہ قال : صنعتہ عمداً لبیان الجواز إما لیقتدی ‏ بی ال جاھل اہتداءّ أو لینکر 
على وأعلمہ ان ذلك جائز ؛ وانا أغلظ لہم ی الحطاب زجرآ عن الانکار علی 
العلباء ؛ ولیحثھم على البحث عن الاٌمور الشرعیة اھ . 


)٢(‏ وف فروع ھذا الباب اختلاف یسیر بین الائمة کا بسط ف 
0 الپذل 3ت الأوجز بت ۱ 


یش لامع الدرار ی جح۔۲٢‏ 


الثٹوب الواحد فانما ہو ملتحفاً بہ ون کان بجوز بدون الالتحاف أابضا . 


قولہ : ذھہبت إلی رسول اللہ ا ء وکان النبی گن نزل نی بیتھا ر١‏ 
إلا أنھا قد کانت ذہبت إلی حاجة لھا ۔ 


قولہ : د أو لکلکم وبان ؛ )٢(‏ آشار بذلك إلی أن السألة وقعت یق 
غیر لھا لأنہ کل ما رآ ہم یصلون تی وب واحد مم ینھھم عن ذلك کان 
تقر رآ منہ ہذلك ء فلا معنی للمسألة بعدہ . 


قوله : ( فلیجعل علی عانقیه ؛ أی إذا کانت فی سعة ذلك )٣(‏ ۔ 


)١(‏ کا ہو معروف فی روایات کثیرۃ من ” الصحیحین “ وغیرما 
فی ” المشکاۃ “ روایة ٭ الصحیحین “ عن آم هایئ قالت : إن الننی یا 
دخل پیتہا یوم فتح مکة ؛ فاغنسل وصلى ثمان رکعات ٤‏ وف روایة : وذلك 
ضحیّ ء فأشار الشیخ إلی الجحمع بین ذلك و بین ما ورد فی حدیث الباب من 
لفظ : ذھبت ؛ وعلىی ما آفادہ الشیخ فلعلہا ذھبت لاستیان من آجرتہ ء فلا 
م یقبلے علی ذھبت الک النی گل ق بیتہا ء ویمکن أیضا أن یجمع پیٹھا بأن 
الملراد ذھاہہا من دعہا إلل موضع زولە ایا من پیتہا . 


)٢(‏ قال الکرمافنی : بھمزة الاستفہام والعطف على مقدر أی أألت 
سُائل عن مثل ھذا الظاھر ؟ ومعناہ : لا سؤال عن أمثاله ولا وبین لكلم ٤‏ 
قال اخطاق : لفظه استخبار ومعناہ الإخبار عن ا حالة الّی کانوا علیہا من 
ضیق الثیاب والتقریر لہا عندھم اھ . 

)٣(‏ وما آفادہ الشیخ واضح وہو نص الروایة الأثیة فی الباب الآئی ء 
ولٰذا عقبہ الإمام البخاری ب ( ہاب إذا کان الٹوب ضیقآ) وذکر فی حدیث 
الانزار والظامر عندی ان الإمام البخاری اختار فی الم-آألة مذہب الاإمام أ مد 


قولہ: ما ھذا الاشّال الذی رأیتك إلخ ء لاضیر فيه ان کانت و قعة التواقص 
التی پینھا أبو داؤد )١(‏ وھذہ واحدة ء وأما إذا اختلفتا فیرد عليه أنه کیف 


وأقلہ أنہ أشار بالٹرجمة إلی اختلاف الأئمة فی ذلك ؛ قال الحافظ : حمل 
ا جمھور ھذا الأمر علىی الاستحباب والٹھی فی الذی قبلے على التثزیه ؛ وعن 
اُحد : لانصح صلاۃ من قدر على ذلك فترکه ؛ فجعله من الشرائط؛ وعنه : 
تصح ویآم جعلہ واجباً مستفلاً ء وقال الکرمانی : ظاہر الٹھی التحریم لکن 
الإاماع منعقد علىی جواز ترکه ؛ کذا قال و غفل عا ذکرہ بعد قلیل عن 
النووی من حکایة ما نقلناہ عن أحمد ء وکلام الٹرمذی بدل على ثبوت الخحلاف 
ایضا . 


ونقل الشیخ تی الدین السہکی وجوب ذلك عن نص الشافعی واختارہ لکن 
الر وف فی کتب الشافعیة خلاف ذلك ؛ والظاھر من تصرف ا مصنف التفصیل 
بینم إذا کان الثوب واسعاً فیجب ؛ وہینا إذا کان ضیقاً فلایجب وضع شی 
علىی العاتق ء وہو اختیار اہن ا منذر وبذلك تظھر مناسبة تعقیبه ہ ( باب إذا کان 
الثوب ضیقاً ) اھ . فہذا الباب الٹانی بمنزلة الاستثناء لباب السابق ٤‏ والفرق 
پینە وہین ما تقدم من ( ہاب عقد الڑزار ) أُن الثوب مراتب : إن کان أوسع 
فالاشتتال ١‏ وإن کان أوسط فالعقد علىی العنق ء و إن کان أقصر فالانزار ؛ ولا 
م بمکن جعلے على العاتقین إلا یف الثوبین الاأولین ذکرہ بین الباب الٹانی 
والثالٹ . 

: فقد أخرج پسندہ إلی عبادة بن الولید مال : آتینا جابراً قال‎ )(١( 
سرت مع رسول اللہ گلا نی غزوۃ فقام بصلى وکانت على بردة ذھبت اخالف‎ 
وکانت لھا ذہاذب فنکستھا ٹم خالفت پین طرفیھا تم‎ ٤ بین طرفیھا فلم تبلغ لی‎ 
تواقصت علیھا لانسقطء مم جثت حنی قمت عن یسار رسول الله چلٹاڑ‎ 


قدم ثانیا علی ما تھی عنہ مرة' ؟ والحواب : أنہ فی المرۃ الثانیة ظن الثوب الذی 
لم یکن فیے سعة الالتحاف أُنه وإن م یسع الالتحاف بہ إِلا أنہ بمکن جعله 
بحیث سر الصدر والبطن بالتواقص عليەء وعلى ھذا الظن لم یأنزر بہ وتواقص 
عليه وإن کان یعلم ان الثوب إذا کان واسعاً فالادب حینئذ هو الالتحاف ۔ 

الحدیٹ ؛ وفیہ : وجعل 9212) ال گنا برمقی وأنا لا أشعر ؛ تم فطنت 
بہ فأشار لی أن اٹزر بھا ٤‏ فلا فرغ رسول اللہ گلا قال : ہ یا جاہر ء قلت: 
لبیك یا رسول اللہ ! قال : ہ إذا کان واسعاً فخالف ہین طرفيه وإذا کان ضیقاً 
فاشددہ علىی حقوك ؛ اھ . وما آفادہ الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ من الاحیّالین لا مانع 
منه إلا أن الشراح عامة حملوہا علىی وقعة واحدة ؛ ولذافسروا إحدی 
الروایتین بالأخری ۔ 

وقال العینی : ہھذا الحدیث من افراد البخاری من طریق سعید ہن 

الحارث ؛ وأخرجے مسلى من حدیث عبادةۃ عن جابر مطولاء وآخرجه 
ہو داؤد کذلك اھ . قلے: أنخخرجہ مسلم بأطول من ابی داؤد ذکرہ ق حدیث 
جابر الطویل نی آخر الکتاب ؛ وقال الحافظ : قوله : فی بعض أسفارہە؛ 
عیدے مسلى ق روایتے من طریق عبادة عن جابر غزوۃة بواط ٤‏ وھی من 
آوائل مغازیےہ گلا ٢‏ وقولہ : لبعض آمری ؛ ئأی حاجنی ء وف روایة 
مسا : أنه کا کان اآرسلہ ہو وجبار ,بن صخر لتهمأة ا اء ی ا منزل ء وقوله : 
ما ہذا الاشتال ؟ قال ال حطا بی : الاشتال الذی آنکرہ ہو أن یدہر الثوب 
علی بد نہ لایئخرج منه یدہ ؛ قال الحافظ : کأذے أمخذہ من تفسیر الصماء علی 
أحد الأوجهہ ؛ لکن بین مسلم فی روایتہ أن الإنکار کان ہسبب أن الثوب کان 
ضیقاً وأنہ خالف بین طرفیه وتواقص ای انحی عليه ‏ فاعلمہ گلا أن محل 
ذلك ما إذا کان الثوب واسعاً ٤‏ فأما إذا کان ضیقاً فان بجزؤہ أن بتزر بہ اھ ۔ 
فھذا کله یدل علی أنھم حملوا الروایتین علىی وحدة القصة ۔ 


حم الصلاة ی یاب الکفار ۲۷ 


) ماب الصلاۂ فی البة الشامیة 1 
وذلك لن الأصل ہو الطھارة والنجاسة لعارض )١١(‏ فلایعارض الأصل 
)١(‏ آشار الشیخ بذلك أن نظر الإمام البخاری فی الترجمة إلل طھارۃ 
منسوجات الکفار ؛ وعليہ حملہ الشراح قاطبةٴ ؛ وی ”“ فیض الباری “ : 
الظاہر أن نظرہ إلی قطعہ یعٔی أن الثوب إذا قطع علی طریق غیر طریق العرب 
جازت الصلاۃ فيه ء ولیس نظرہ إلی مسألة الطھارة والنجاسة کا فھموہ اھ ۔ 
والأوجه عندی الأول لذکر الامام البپخاری فی الثرحمة اثری اازمری وعلی ء 
قال العیی : ا مراد بالبة الشامیة ھی الّی تنسجھا الکفار ؛ واغا ذکرہ بلفظ 
الشامیة مراعاۃ للفظ ا حدیث ء وکان ہذا فی غزوة تہوك ء والشام إذ کانت 
بلاد کفر ولم تفتح بعد ؛ وانما أولنا بہذا لن الباب معقود لجواز الصلاۃ یف 
الٹیاب الٌی تنسجھا الکفار ما م تتحقق نجاستھا اھ . 

وقال ال حافظ : ہذہ الرمة معقودة للجواز الصلاۃ فی ثیاب الکفار ما 
لم یتحقق مجاستھا ء ووجه الدلالة من الروایة أنه گنا لیسھا وم یستفصل ؛ 
وروی عن أنبی حنیفة کراهة الصلاة فیھا إلا بعد الغسل ٤‏ وعن مالك : إن فعل 
یعید فی الوقت اھ . وی “ الکرمائی“ : قال ابن بطال : اختلفوا یق الصلاۃ یق 
ٹیاب الکفار ء فأجاز الشافعی والکوفیون لپاسھا ون م تغسل حتّی تتبین فیە 
النجاسة اھ ۔ 

وقال الوفق : أما ثیابہم فا لم یستعملوہ أو علا منہا کالعامة و الطیلسان 
والوب الفوقای فھو طاھر لاباس بلبسه ء وما لاق عورانہم کالسراویل 
والثوب السفلای والإزار فقال احمد : اأحب لی أن یعیدء وھو یحتمل 
وجھین : أحدھا : وجوب الآعادة وھو قول القاضی ء وکرہ أبوحنیفة 
والشافعی الإزار والسرا ویلات لاُنہم لابحنرزون من النجاسة ء فالظاہر نجاسة 


۳۳۲۸ لامع الدراری جج - ۲ 


إلا بدلیل . ومعی قولە : ما صبغ بالبول )١(‏ آنہ کان یی الہول یق صبغه 
مہم یبیعوَا بعد غسلھا کما هو العادة )٢(‏ فلا یتوھم بجاستہا ما حم یظھر اُرھا 
2-00ٗ-] ؛ والٹانی : لایجب وھو قول ای الحطاب لأن الأأصل الطھارۃ 
فلا تزول بالشك اھ . 

وق ”الدر الختار“ : ثیاب الفسقة وأھل الذمة طاھرة ء ودیباج أھل 
الفغارس جس جمعلھم فیہ البول لبریقه ء قال ابن عاہدین : قال ابن الھام : 
وقال بعض ا مشائخ : تکرہ الصلاۃ فی یاب الفسقة لالہم لا یتقون احمور ؛ 
قال صاحب ” الہدایة “ : الٌصح أُنه لاپکرہ لأنہ م پکرہ من ثیاب أھل 
الذمة إلا السراویل مع استحلاہم الحمر فہذا أولی ؛ وقولے : ٣معلهم‏ فی 
البول فإن کان کذلك لاشك أنه جس ؛ ” تاتارخانیة “٢ھ‏ . 

() قال الکرمافی : أما بول مایؤکل لحمہ ویکون علی مذھمبه طاھرا 
وإما أن یراد بعد غسله واإزالة ما پھمکن إزالته منه اھ . وقال الحافظ : قول 
معمر وصلہ عبد الرزاق فی ٭ مصنفه ” عنہ ء وقولہ : بالبول إن کان للجنس 
فحمول على أنه کان بغسله قبل لبسه ؛ وإن کان للعہد فا لمراد ہول مایؤکل لہ 
لے کان یقول بطہارتہ اھ . وزاد شییخ الإسلام یف شرحہ احیّالا” آخر وہو 
اہم کاوا یصبغون بالبول القطن تم ینسجونه بعد ذلك ‏ ویکون مذھب 
الزھری زوال النجاسة پالنسج اھ . وی ” فیض الپارئ “ : لعل امراد منە اللپس 
بعد الغسل لان مذھبہ بجاسة الأبوال کنا مرعن ” مصنف عبد الرزاق “ وبؤی 
إليه ما عند البخاری : ھل تشرب أابوال الإہل إلخ ؟ فالاستدلال منہ علی 
طھارتہ عندہ یق حیز الحفاء اھ . ولینظر الموضع الذی مضی فيه عن الصنف. 

)٢(‏ وف تقریر مولانا محمد حسن الکی قوله : ماصبغ +ماموصولة 
یعٔی أنہم کانوا بختلطون البول بالصیغ فیصبغون بہ| الثٹوب لکن کان عادہم 


کر اہیة التعری فی الصلاة وغیرھا ۳۲۲۹ 
أویتیقن بعدم الغسل بعد التیقن بوقوع النجس فيه . 
( باب کراہیة التعری فی الصلاۃ وغیرھا() ) 


جاریۃ ہم کانوا یغسلونہ بعد الصبغ فلذلك کان الزھری یشتریہ ویلیسه من 
غیر ما باُس ؛ ولو لم یکن مغسولاٴ لم پلیسه ء ولو لم یعلم عادہم وم یکن 
علیہ أثر اہول ى الظاهھر من الطعم والریح واللون جاز لیسهە أیضا ٢ھ‏ . 
۱ ) ھکذا 7 الئنسخ اللوجودة عندنا مٴ ن الھندیة وکذائی نسخة الک رماف 3 
ولیس ق النسخة المصریة ولا یق الشرزوح الثلاثة من ” الفتح “ و ” العبی “ 
ا القسطلائی ٤‏ لفظ وغہرھا 3 ہل قالوا اذ الكچشِىھی وا حموی: 
یرہ اھ . وی سخ نہم یشکل تکرار اٰرجمة ء فإن وجوب الصلاة قی الثیاب 
قد تقدم وم تبق فاقة بعدہ إ ی ہذہ الٹرجمة بحلاف وجود وغیرھا ء فإنه یفرق 
ہیٹھا إذا پالتخصیص والتعمم ٤‏ ولویقال : إن لفظ التعری فی الرجمة أیضا 
عام من العورة وغیرھا بزید تعمم الترجمة والفرق بین الٹرجمتین ء تم قال 
ا حافظ : ومطابقة الحدیث االرمة من ہذہ الحملة الأخیرةۃ وھی قولہ : فا رثی 
بعد ذلك عریاناً ء لھا تتناول ما بعد النبوة فیتم بذلك الاستدلال اھ . وکذا 


یق ” العیی ”“ وزاد : 5 ہبعمومه پتناول حالة الصلاۃ وغیرھا اھ . 


قلت : مم بعمومہ بتناول الستر و ساثر البدن ؛ نم قال الحافظ : وقد 

ر ابن إسحاق فی ” السیرة “ آأنہ گلا تعری وھو صغیر عند حلیمةء 

٠‏ لام ف یعد یتعری ء وھذا إن ثبت حل على نی التعری بغیر ضرورة 
عادیةء والذی فی حدیث الباب على الضرورۃ العادیة٤‏ والتی فیھا علىی الإٴطلاق 
أوہتقیید بالضر ورة الشرعیة کحالة النوم مع الاّھل أحیاناً اھ . وذ کر العی 
رم۔ی( 


کرو لامع الدراری ج۔-۔۲٢‏ 


والروایة تثبت کراہتہ فی غیرہا فیثبت ا ےکم فیھا بالولی . 


( باب الصلاۃ فی القعمیص ٠”‏ والسراویل 
والبانزسل وألقباء وغرھا 


القصكة مفصلةً فقال : وق ” سیرة اہن إسحاق “: نہ کا ان محدث ےم _! 
کان اللہ بحفظه یق صغرہ أنە قال : و لقد رأیتی ف غلمان قریش ینقل الحجارة 
لپعض ما تلعب بے الغلمان ‏ کلنا قد أمحذ إزارہ وجعل علی رقبته بحمل علیہا 
الحجارة ء فا لأقبل معھم کذلك وادر إذ اکمنی لام ما أراہ إلا لکة 
وجیعة تم قال : شد عليك [زارك ء فأخذتہ فشددتہ على ؛ نم جعلت أحمل 
ا حجارةۃ علیى رقی و(زاری علىی من پین أصحانی ؛ قال السھیلی : حدیث اہن 
إحاق ھذا إن صح فھو عحمول على أن ھذا الٌمر کان مرتین: فی حال صفرہ 
وعند بنیان الکعہة اھ ۔ 


)١(‏ القمیص معروف ؛ والسراویل قال اہن سیدة : فارسی معرب 
یذکر ویؤنٹ ؛ ول م یعرف أبو حاتم السجستانی التذکیرء والاشھر عدم صرفہ ؛ 
کذا فی ” الفتح ” وزاد العبٰی : السراویل آژجمی أعرب نقاے سیبویە عن 
یونن؛ والجمع سراویلات؛ ویقال ہو جمع سروالةء وقال السجستانی: مؤنٹ 
لا یذکرھا أحد علمناہ ء وبعض العرب یظن السراویل جماعةّ؛ ومعت من 
الأعر اب من یقول : الشروال بالشین المجمسة ٤‏ بعنی فلا استعملتہ المرب 
بدلوا الشین سینا ہ والتبان - ہضم ال ثناة الفوقیة وتشدیید الوحدة ۔ یشبہ 
السراویل یذکر ؛ وی ” الصحاح ” : ہو سراویل صغیر مقدار شہر پسر 
العورة المغلظة فقد یکون للملاحین ؛ وھو عند العجم من جلد بلا رجلین 
بلبسہ الصارعون ام . والقباء ء قال القسطلای : - پفتح القاف وتحقیف 


املاپس الستة المنقولة عن محخمر ۳۳ 


یعی بذلك ٭ الصلاةۃ جائزة یی کل ما حصل بہھ سئر العورةۃ وآما 
التبان )١(‏ فان لم یکن ساترا بانفرادہ فإنہ ساتر پانضمام غیرہ لليه ء فكذلك 
جواز الصلاةۃ 44 پتو قف علیىی ضم غیر ہ من الثیابس إلیه ۰ وھذا کله حم الجوازں 
وأما الاستحباب ان وجد سعة فالتوسع فی اللبوس کا دل عليه. 
اوحدة” مع الد والقصر ِ مشتق من الہو وھہو الضم وا جمع؛ می ب4 لا نضیام 
أطرافہ 1ھ 3 زاد العیی : قال پعضهھم : ھو فارسی معر ب؛) وقال انس عبہد: ہو 
الیلمق فارسی معرب ھ. وی لغات ” الصراح“ : قیا آچکن اھ 


)١(‏ قال ا لحافظ: قولە: وأحسيه؛ قائل ذلك آبو ھریرةء والضمیر یف 
أحسبہ راجع إلی عمر وانھا مم بحصل ا جحزم بذلك لإمکان أن عمر أمل ذلك لأن 
التبان لا پستر العورة کلھا بناءّ علی أن الفخذ عورة؛ فالستر بہ حاصل مع القباء 
ومع القمیص ؛ وأما مع الرداء فقد لا بحصل ؛ ورای أبی ھریرة أن انحصار 
القسمة یقتضی ذکر ہذہ الصورة وأن الستر قد بحصل بہا اذا کان الر داء 
سابفاء وحموع ما ذکر عمر من اللابس سنة: ثلاثة للوسط وثلائة لغیرہ“؛ 
فقدم ملاپس الوسط لاتھا مل ستر العورۃ ء وقدم آسترھا أو اکٹرھا استعالاا 
طمء وضم إلی کل واحد واحداً فخرج من ذلك تسع صور من ضرب 
ثلاثة فی ثلائة اھ ۔ 


وق ” تراجم شیخ المشای“ : إن جواز الصلاۃ فی التبان فقط یوافق 
مذھب مالك لن التبان یسر نصف الفخذ لا کلھا اھ . قلت : وسیأنی الکلام 
على الفخذ قریباء ومیل الإمام الپخاری فی مسأٗلة الفخذ إلی قول مالك 
فلا إپشکال علىی مسلکہ فی ذکر التبان فقط فی الرجمةء وما آفادہ الشیخ فی التبان 
وسبق إ ی نحو ذلك ا حافظ فی ” الفتح “ کا تقدم مبنیان علىی مسلکھا ؛ فإن 
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ہت 


قوله : ٥‏ إذاوسع اللہ فأأوسعوا )١( ٤‏ . 


قوله : ە٭ لایلبس القمیص إلخ ؛ ولعل الوجہ فی ]براد الروایة هھنا أن 
الممنوع عن ھذہ اللابس ھواٹمرم فیکون لبسھا جائزا لغیر ا رم )٢(‏ 
ولا ینافيه کراہة الز عفر والمعصفرلہ فإن ثبوت کراہتھ| بنص آخر (٣)؛‏ 
و یقال إن جواز لیسھ| للنساء کاف فی ذلك ؛ ولا یبعد أن یکون راد 
ا حدیث هھنا لن الإزار والر داء الباقیین بعد استثناء ما استٹنی من الاًلبسة من 
جملة الثیاب الًی جازت الصلاۃ فیھا ر٤)‏ والہ أعل . 


مسلك ا حنفیة والشافعیة أن الفخذ عورۃ . 


” وبذلك جزم جمع من الشراح کافی ” الفتح “ و“ العیی‎ )١( 
۶ اگرعاق‎ 

)٢(‏ آٌشار الشیخ بذلك إلی مناسبة الحدیث بالٹرجمةء وما آفادہ ألطف ما 
ذکرت الشراح من الطایقة ‏ قال الحافظ: وموضع الحاجة من الحدیث هھنا أن 
الصلاةۃ تجوز بدون القمیص والسراویل وغیرہما من ا خیط لأمر ا حرم باجتناب 
ذلك وہو مأمور بالصلاۃ اھ . وقریب منہ ما فی ”الکرمانی“ و”العینی“ وغیرماء 
وق ”نراجم شیخ ا مشایح“ : مناسبتہ بالٹرجمة من حیث جواز الصلاۃ ی الثیاب 
الغیر اخیطة أیضاً مع کون أھل الثوب واجدآ اھ . وجزم صاحب ” تیسیر 
القارئ “ : أن الحدیث لا بطابق ال رمة . 


(۳ ولا رد ھذا الإیراد علی توجیهە الشراح . 

)٤(‏ ھذا هو التوجیه الذی تقدم عن الشراح ؛ وأنت تری أن التوجیه 
الول ألطف لن فیے إثبات جوازھا فی القمص والسراویل وہا من أجزاء 
الرجمة نصاء وعلی ھذا التوجیہ الثانی یکون إثباتھا من الأصل ا حادی والعشرین 


بیان ستر الرجل والمرأة ى۳۳“ 


من أُصول الراجم . 

)١(‏ قال القسطلاتی : العورة : الوأة وکل ماپستحی من اھ .وق 
الکرمانی “ : قال ابن بطال : اختلفواٴ فی حد العورة فقال أھل الظاھر : 
لا عورة من الرجل للا القہل والدہر ء وقال الشافعی ومالك : حدھا ما بین 
السرة والرکبہة ؛ وقال أبو حنیفة وأحمد : الرکیة أاُیضلاً عورة اھ . وقال 
القسطلای : قال ا حمھور من التابعین وأہو حنیضة ومالك ف أصح أقواله 
والشافعی وأحمد فی أصح روایتیہ وآپویوسف وحمد : الفخذ عورة؛ 
وذھب داؤد وأحمسد فی روایة والإاصطخری من الشافعیة وابن حزم إلی أنە 
لیس بعورة اھ . ھذا هو الراجح فی المذاہب . 

وی ” تراجم شیخ المشایح “ : الذاہب فیه ممتلفة ٤‏ فعند الشافعی 
وأبی حنیفة : الفخذ عورة وانا الحلاف بیٹھا یق الرکبة ء وعند مالك: الفخذ 
لیس بعورة اھ . وھکذا ہو العروف على آلسنة 'مشابیح ء لکن النقول ف 
کتب المذاهب الاُول ء قال الدردر : ھی من رجل ما ہین سرة و رکیة ؛ قال 
الدسوتی : وعلىی ہذا فلا بجوز للرجل أن یری الفخذ من مثله ء وذ کر بعضمم 
کراہة کشفه مع من یستحیبی منہ فقد کشفہ کل بحضرۃ أی بکر وعمر 
فلیا دخل عیّان سبّرہ ء انتھی ختصرا . 

قال الوفق : الصالح فی المذہب أانہا من الرجل ما بین السرة والرکبة نص 
عليه أحمد فی روایة جماعة ء وہو قول مالك والشافعی وأی حنیفة واککر 
الفقھاء ء وفیہ روایة أخری : أنہا الفرجان ؛ وہذا قول داؤد ء واستدل لە 
بحدیث البخاری الذی فی الباب ء تم قال : ووجہ الروایة الُولی ماروی الخلال 


٢۔ج لامع الدراری‎ ٤ 


معروف أو جھول ) ۱ ( وعیل الأول فالملفعول محذوف أُو کلمة من زائدة 7 


پإسنادہ والإمام ا مد یق ”مسندہ “ عن جرھد ان رسول اللہ گا قال لە 

غط فخذك فإن الفخذ من العورة ؛ وروی الدار قط نی آن رسول اللہ گے قال 
لعلی ۔ کرم اللہ وجھهه ۔ : ٦‏ لاتکشف فخذك ولا تنظر فخذ حی ولامیت ؛ 
وھذا صریخ فی الد لالة فکان أوی ؛ وروی ابو بکر پإسنادہ عن آپی أبوب 
الأنصاری مرفوعاً : ہ أسفل السرة وفوق الرکبتین من العورة ؛ وروی الدار قطٰی 
بإسنادعن عحروین شعیب عن أآبيه عن جدە مرفوعاً : ه إذازوج 
آحدک عبدہ أمةً أو أجیرہ فلا ینظر لل شی من عورتہ فإن ما تحت السرة إلی 
الرکبة عورة ؛ وف لفظ : ە(ماپین سرته ورکبتہ من عورته ) وھذانص ؛ 
سی دیحوت یق مواضع ٠‏ و پہ قال الشافعی 

ومالك ؛ وقال ابو حنیفة : الرکیة من العورة ؛ انتھی ختصرا . 


تم قسال ا حافظ : الظاھر من تصرف المصنف أنه یری أن الواجب سر 
الوأتین فقط اھ . وتعقبہ العینی بأن قول ھذا القائل لیس بشی لن الذی یدل 
على ذلك ای تصرف منہ ھھنا وإن کان مذھبہ ذلك اھ . والأوجه عندی ما قال 
ا حافظ : وتصرفهہ ظاھر ہہذکر حدیث الاحتباء بلفظ : ( لیس على فرجه منه 
شی ٤‏ فإنه کالنص على أن العبرة لکشف الفرج ء ولا سیأتی من کلامہ ی ہاب 
الفخذ قریباً فإنہ بسط فیه ى الاستدلال علىی أن الفخذ لیس بعورة . 

((۱) قال القسطلاق : یہضم المثناۃ التحتیة وفتح الفوقیة ویجوز الفتح 
والضم +وما مصدریة أو موصولة ومن پیانیة اھ . وقال العینی : ہاب یق 
پیان سترالعورة ؛ وکلمةما مصدریة ویجوز أن تکون موصولّ: والتقدیر 
باب ف پیان الشئ الذی یستر أی الذی بجب سترہ ؛ وکلمة من پیانیة یق 
الوجھین اھ ۔ 


الاختلاف فی أن الفخذ عورة أم ل۷ ۳٥٣‏ 


قولہ : اأحبہت أن برای ال جھال ؛ وتفاوت الأُلفاظ فی مقالته (١م‏ 
ما لکون الر وایات پالمعنی و الاختصار فی بعض والتفصیل ى أخری ء أو لتعدد 
الوقائع وبرتفع الکراہمة ذا کان الاقتصار علی شوب واحد التعلم )٢(‏ ؛ 
فإن العامة تعامل پالسنن والاداب معاملة الواجب فوجب التعلمم ء والفعل أوقع 
فی النفوس من الاکتفاء بمجرد القول ۔ 


( باب ما یذ کر فی افخذ ٥‏ ) 
(() إذ قال ھہنا : ان برای ال جھال مثلکم ء وقال فیا تقدم قریبآ 
ى (باب وجوب الصلاۃ فی الثیاب ) : لیرانی أحمق مثلك ء وتقدم هناك ما 
قال الحافظ : إن اطراد بقولہ : أحمق جاھل وقد أشار الحافظ أبضاً یل تعدد 
السؤال تھا تقدم . 


)٢(‏ دفع الشیخ بذلك ما یرد أُن الصلاۃ فی الثوب الواحد وإن کان 
جائز ا لکنه خلاف الاو یل لا سیما عند تعدد الثیاب کا بدل عليه قولےہ : 
ورداؤہ موضوع . 


: ونقدم قریباً الاختلاف فی أن الفخذ عورة أم لا ؟ قال الحافظ‎ )٣( 
جرھد پفتح ا حم وسکون الراء وفتح الھاء ء وحدیثہ موصول عند مالك یق‎ 
الوطاً "و" الٹرھذی ” وحسنه وابن حبان وصصحہ ؛ وضعفه الصنف فق‎ ٠ 
التاریح “ للاضطراب ق سندہ ؛ وقد ذکرت کثبرا من طرقہ فی ” تعلیق‎ ” 
التعلیق “٢ھ . قلت : وما قال : إنہ ی ” الؤطاً “ فھو فی غیر روایة یحیی؛‎ 
قال صاحب ” التجرید “ : ہو فی ” الؤطاً “ عند ابن بکیر ومعن بن عیسی‎ 
. وسلمان بن برد ولیس عند غیرھم من رراةۃ ” الؤطاً “اھ‎ 


اضر لامع الدراری جج ۲٣٤‏ 


قولہ : حسر النی سد ا لحسر إلیه جاز )١(‏ وإمنا کان ا حسر 


)١(‏ أراد الشیخ من هھنا جواب ا ٣حنفیة‏ وغیر هھم ما استدل بھ اللإامام 
البخاری علىی مسلکه أن الفخذ لیس بعورة ء وحاصل ما أفادہ الشیخ ان قول 
آنس فی حدیث الباب : حسر النی ہے ء ؛ إِن حسر الفخذ لم یکن بقصد منہ 
پیا ٤‏ قال الکرماقی : فإن قلت : حدیث أنس حجة على الشافعیة لھا جواہِك 
عنه ؟ قلت : ذلك محمول على غیر اختیار الرسول فیه بسبب ازدحام الناس ٤‏ 
یدل عليه مس رکیة نس فخذہ گل اھ . وا یدل على ما أفادہ الشیخ حدیثٹ 
مسلم ی ھذہ القصة بلفظ : فاحسر ء قال الحافظ : وقد اق سلنا علی روایتهہ 
پلفظ : فانحسر ؛ أحمد بن حنبل عن ابن علیة ء وکذا رواہ الطبراق عن یعقوب 
شیخ البخاری . 


ورواہ الإ ماعیلی عن القاسم عن یعقوب الذکور ولفظهہ : فأجری 
نی اللہ چی فی زقاق خیبر إذ خر الإزار ء قال الإ ماعیل : ھکذا وقع 
عندی خر ۔ پا حاء الملعہجمة و الراء ۔ فإن کان حففوظا فلیس فيہ دلیل علی ما 
ترجم بہ ء وإن کات روایتہ ھی الحفوظة فھی دالة على أن الفخذ لیست بعورةۃ 
اھ . قلت : لو کانت روایته بلفظ : حسر) عحفوظة“ لیست فبھا حجھة ضا 
للڑسناد اغمجازی ؛ وہو ول جمعاآً ببن الروایتین ء والقصة متحدة :وف 
” فیض الباری کے < القاموس “ : إن حسر لازم ایض )ٰھ ۔ وھکذاق 
تقریر مولانا الشیخ محمد حسن المکی إذ قال : والحسر ما لایکون بالاختیار 
فإنه لاز نما آسند لی النئی کل رت شیا اسر ات ذا 
فإنه لازم ؛ وا یل ی پاکاے لکوڑنے با محسر اھ. وعلىی ھذ 
فلا تعارض بین روابی البخاری ومسام . 
وقال ا حافظ : قال القرطی : حدیث آنس وما معه انا ورد ف قضایا 
معینة فی أوقات مخصوصة یتطرق إلیہا من احتّال الخصوصیة أو البقاء علی أاصل 


رع الاشکال عن کون الفخذ عورۃٴ ۳۳۷ 


بعدو الدابة ؛ والتغطیة عند دخول عیّان لم تکن عن تجرید )١(‏ بل کانت تغطیة 

الاباحة ما لا تطرق إل حدیت زم وما مھ ١‏ لأنة تضیق اعظامحک کی 
وإظھار شرع عام ء فکان العمل به أولی؛ ولعل ھذا هو مراد الصنف بقولە: 
وحدیث جرہد اأحوط اھ . قال الحافظ : وما احتجوا بہ قول انس ف ھذا 
الحدیث : وإن رکہی لتمس فخذ النی گل ؛ إذ ظاھرہ أن الس کان بدون 
ا حائل اھ . قلت : ھذا لیس بظاھر بل النص مخلافہ ء فإن قولہ : نم حسر ؛ 
نص فی أن امس کان قبل الحسر مع أن الفاظ حدیث البخاری فی ہذا اللفظ 
ختلفة ء فسیأتی قریباً ق ( ہاب ما یحقن بالذان من الدماء ) : وإن قدی لتمس 
قدم النی کے ام . 

: ہذا جواب ما استدل بە الإمام الپخاری ؛ وقال أبو موسی‎ )١( 
غطی النی لا ء الحدیث ؛ قال الحافظ ؛ قولہ : ابو موسی أی الاُشعری‎ 
واللذکور ھھنا طرف من قصة أوردھا الصنف فی امناقب عن أبی عیّان النھدی‎ 
وفیہ آنہ گلا کان قاعداً ی مکان فيہ ماء قد انکشف عن رکبتیه أو‎ ٤ عنہ‎ 
وعرف بہذا الرد على الداؤدی الشارح حیث‎ ٤ رکبتە ء فا دخل عمّان غطاھا‎ 
زعم أن ہذہ الروایة العلقة عن أبی موسی وہمء وإنہ دخل حدیث فی حدیث‎ 
واشار إلل ما رواہ مسلم من حدیث عائشة قالت : کان رسول ال پ یچ‎ 
مضطجعاً ف ہیی کاشفاً عن فخذیہ أو ساقيه ء الحدیث . وفیه : فلا استاأذن‎ 
عمٰان جلس ؛ وھو عند أحمد بلفظ : کاشفاً عن فخذہ من غیر ردد ء وله من‎ 
. حدیث حفصة مثله‎ 

وأخرجه الطحاوی والببھئی عن حفصة قالت : کان رسول اللہ ہے 
عندی یوما وقد وضع ثوہه پین فخذیهہ ء فدخل أبو بکر ا حدیث؛ وقد بان 


(م7+52) 


۸ ۱ لامع الدراری ج ۔٢‏ 


بعد ن کانت مغطاۃّ من قبل ء واستدلالہ بقولہ : فخذہ علی فخذی ء مبنی 
علی أُن الأصل یق لفظ الفخذ أن بطاز ق علہا ولیس معھا ‏ 4+ 
الٹوب فإثبات لأمر زائد فیحتاج إلی دلیل ء وا جواب : أنە وإن کان الأصل 


بذلك أنه م بدخل علی الہخاری حدیث فی حدیث پل ہما قصتان متغایر تان ق 
إحداسحا : کشف الرکیة ؛ وف الآأخری: کشف الفخذ ٠‏ والاو ی من روایة 
یك موسی وھی ا لمعلقة هھنا ٭ والأخری من روایة عائشة ووافقنہا حفصة 
وم یذکر ا البخاری اھ ۔ 

قال الکرمانی : فان قلت : الترجمة فی الفخذ لا الرکھة فا دخلھا فی الباب ؟ 

: إذا کانت الرکیة عورۃة“ فالفخذ بالطریق الاولی لأنہ اقرب إل الفرج 
سیت إماعآً اھ . وتبعہ العینی ی ذکر المطابقة وبسط الکلام علی 
حدیبٔی عائشة وحفصة یق کشف الفخذین . وقال : قال الپیھی : قال الشافعی : 
والڈذی روی ف قصة عمّان من کشف الفخذین مشکوك فيه ؛ وقال الطبری 
یق کتاب ” تھذیب الآثار “ : والٌخبار الی ارویت عن النی گل آنے 
دحل عليه آبو بکر وعمر وہو کاشف فخذهە؛ واھیة الأآسانید لایلبت عثلھا 
حجة : والاٌخبار ااواردة بالٌمر بتغطرة الفخذ والہی عن کشفھا أخبار اوت 
إلی آخر ما ہسطه . 

)١(‏ ھذا جواب ما استدل په الإمام البخاری من حدیث زید من 
ثایث ذکر القیخ او وج امشلال البخاری غ اجاب عنه تقرلہ+ والوآب 
الج ؛ قال الحافظ : ہو طرف من حدیث موصول عند المصنف فق تفسہر 
سورة النساء یق نزول قولہ تعا ی : ە لاپستوی القاعدون من المؤمنینء الأیق 
وقد اعترض الإ سماعیلى استدلال الصنف بھذا على أن الفخذ لیست بعورةۃ 
لانے لیس فیہ التصرج بعدم الحائل ؛ قال : ولا یظن ظان أن الأصل عدم 


شرح قول ریا : ) من کان عندہ شیٗ فلیجیئ به ) ۹ 
ون 


لکن الفخذ الملبوسة بالثیاب ما حم تکن ھا لفظة غیر الفخد لم تطلق إلا الفخذ ء 
فإن الفخذ وکذا غیرھا من الأعضاء لانتغیر ‏ ماءھا لی غیر ما کانت قبل 
السّر ء مع أن القول بعدم کونھا عورۃٴ مستلزم لڑہمال الروایة القولیة )١(‏ 
فلا بجوز . و سے ۱ 7 

اقولہ : ه من کالہ عندم: د وید سر وت 
الوَلعة ۔لاتکون إلا من مال الزوج ولٰم یاخذ الہ ی گلا یف ولیمة غیرھا :من 
آزواجہ اللطھر ات کت من اُحد فکیف أَخُذ منھم ما عندھم مع أزہ قد 


الحائل لأنا نقول: العضو الذی یقع علیہ الاعاد بخہر عنه أنہ معروف الوضع 
مخلاف الٹوب ء واجاب عنہ ا حافظ بآأن الظاھر ان الصنف تھك بالأصل . 
ونعقبے العبی ومال ای أنہ لاوجه لإراد الصنف ھذا لأنه لا یدل علی ان 
الفخذ ث * ولا علیى آئے لی بعورة . ملک : والعجب آنھم بحماون 
حدیث عائشة ۔ الا .قبیل الواقیت 'بافظ: فإٰذا أزاد ان پسجد سز رجلی ء 
الحدپث ۔ علی الحائل مع أن الظاہر فی الرجلین الکشف ٭ ویحملون الفخذ علىی 
عدم الحائل 3 رات نہ ایا کان یصلىیٴ وھوٴ حامل أمامة لی عاتقه ‏ فھل 
کان یصلى مکشوف العاتق وقد قال :: ولا یصلی آحدم فی الثوب الواحد 
لیس على عاتقه شی : ؟ وقد ورد عند أبی داؤد وغیرہ: عن نس اذہ قام یق 
صلاۃ ا جنازۃ عند را س الرجل وعجیزةۃ الرأۃ ٭ وقال: ھکذا کان رسول اللہ 
عااے ٤‏ فھل کانت ھی مکشوفة معز و و غیر ذلك من الروایات الکثٹیرۃ 1ل الی 
لا بد من حلھا علی الاأعضاء الستورۃ ۔۔ ۱ 


رآ( اوھی حدیث جرھد ۔ 


رگ ابع الشیخ فی می ئ) نل غریم + ویؤیذہ :ماف 
7ون * عن البیھی فی ھذہ القصة بلفظ < من کان عندہ فضل زاد فلیأننا: 


نجس* لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


کان أآصاب مالا” کا بدل عليہ رجوعہ من خیبر ء فلا یتوہم أنه کان لکونہ 
لاشی عندہ ٤‏ والجواب : آنہ م یآخخذ منہم خالص أموالھم الّی کانت خ م ء 
وإتھا استعاد منھم ما کان فرقہا علیھم من اللاکل لاحتیاجھم إليه ء والحکم 
ق ما یعطیه الإمام قبل الإحراز أنہ یعاد ما پنی منہ إذا خرجوا من الحمدء فکان 
اأخذه ما أعذہ منھم ما أن الرد کان واجباً علیھم ء وھہوحجة للأحناف فیا 
ذھبوا إليہ من ان اللك الغانھین لا یثبت قبل الإحراز ولو آناہم الإمام )١(‏ 
إذ لوکان ا مك اپتاً لھم ما أآعذ منھم بعد الإعطاء مع أنه کان غنیاً عنه ‏ وإذا 
ثبت ہھذا عل ان ولیمتہ گلا ھذہ کانت من خالصن حقه الذی له فی الغنیمة 
من ال حمس ٠‏ فافھم وباللہ التوفیق ۔ 


بہ ٤‏ فجعل الرجل بجی بفضل التمر وفضل السویق وفضل السمن ؛ الحدیث . 
إلا ان العروف ف کلام جمیع الشراح کا یدل عليه ظامر کلامھم ان ذلك کان 
تبرعاً من الصحابة من أموالھم ؛ قال الکرمانی : فی الحدیث اإدلال الکبیر 
على أصحابه وطلب طعامھم فی نُخٰوة ء وآنہ یستحب لٌَصحابہ مساعدتہ یق 
ولیمتہ اھ . وھکذا فی ” العینی “ وقال القسطلانی : فما استنبط من الحدیث 
مساعدة الٌححاب بطعام من عندھم . 

)١(‏ ولل۔ألة خلافیة شھیرة أشار إلیھا البخاری ف کتاب المھاد ف 
( باب من قسم الغنیمة ق غزوہ وسفرہ) قال الحافظ : أشار ای البخاری 
پالئر جمة إلی الرد علىی قول الکوفیین : إن الغنائم لاتقسم ف دارالحرب ؛ 
واعتلوا بأن اللك لایتم علیھا إِلا پالاستیلاء ء والاستیلاء لایتم إلا باإحر ازھا 
فی دار الإسلام ؛ وقال ال ےمہور : ہو راجع لی نظر الإمام واجتھادہ ء 
ونمام الاستیلاء بحصل بإحر ازھا پأپدی المسلمین ۔ 


فی کم تصلى المرأة من الثیاب ؟ ۱ 


قولہ : متلفعات )١(‏ نی مروطھن ء ودلالتہ علی الَرجمة ظاھرة فإن 
النی نا لم یھن ھل تحت مروطھن ہذہ ثیاب أخرأم لا؟ فکان تقر یرا منە 
بالاکتفاء علی ثوب لھا بعد ما سر عورتھا . 


( باب اذا صلی فی وب لہ آعلام ) 


)١(‏ قال الکرمانی : بالرفع والنصبِ ء والتلفع : العلحف والاشتال ؛ 
والمروط آکسیة من صوف آأو خز کان یؤنزربھا واحدھا امرط بالکسر ؛ 
وقیل : ھی اُردیة واسمة ١‏ والمستفاد صلاتھن ق وب واحد اھ . وقال 
الحافظ : قال الأصمعی : التلفع أُن تشتمل بالثوب حتی نجلل بە جسدك ؛ وف 
”*شرح الؤطاً “ لا بن حبیب : التلفع لایکون إلا بتغطیة الراس والتلفف یکون 
بتغطیة الر اس وکشفه ٤‏ وقد اعترض على استدلال الصنف بە على جواز صلاۃ 
للرأة فی الثوب الواحد بأن الالتفاع للذکور یحتمل أن یکون فوق یاب 
أآنخحری ؛ وال ےواب عۂے : أنە تمسك بأن الأصل عدمھا علیى ما ذکر علی أنه 
م یصرح پشی إلا ُن اختیارہ پؤخذ نی العادة من الآثار الی یودعھا ف 
الرجمة اھ ۔ 

ولا یذھب عليك ان غرض المصنف بالٹر جمة الإشارة إیل اختلاف السلف 
فی کم تصلى الرأة من الثیاب ؟ فقیل : لاہد من أربعة ء وقیل : من ثلائةء 
وا جمھور على آنہ بجزیٗ ثوب واحد بشرط أن یکون ساترا للعورة کا بسط 
نی ” الٗوجز “ قال ابن المنذر بعد أن حکی عن ال مھور أن الواجب علی 
الرأة أن تصل ف درع وخار : المراد بذلك تغطیة بدنھا ور أسہا “ فلو کان 
الثوب واسعاً فخطت رأسھا بفضله جاز ء وما روینا عن عطاء أنہ تال : تصلى 
یق درع وخار ومزار ء وعن اہن سیرین مثله ء وزاد : وملحفة فإی أظنہ 
حمولا على الاستحباب ء کذا فی ” الفتح * . 


یعبی ہذلك أن الصلاۃ جائزة وإن کان 0 علىی ما فیه اشتغال خلاف 
ما هو الأوی )١(‏ ٰ 


( باب اے صلی فی مصلب الخ ٠‏ ) 
)١(‏ وبذلك جزم فی ”راجم شیخ الشاح “ إذ قال: أی لا تفسد صلانہ 
ولکن ترکہ أو ی اھ . وکلا الجحزآن واضحان: الأول : لضیہ گلا یق صلاتت 
والٹانی : لکراہتہ کی ٤‏ ئم لایذھب عليك أن فی الروایة للوصولة : × فإنھا 
اُلھتنی ؛ وی المعلقة : م أخاف ان تفتی ٢‏ قال الحافظ : ظاھرہ یدل على أنه 
م یقع لہ شی من ذلك وانما خشی أن پقع ؛ وکذا نی روایة مالك ی ”الؤطا“ء 
بلفظ : ہ فکادِ پفتی ؛ فلتؤل الروایة :الاُولی اھ . وھکذا أرجع الأوی ل 
الثانیہ غیر واحد من الشراح ۔ قال القسطلای :. فیحمل قولہ : د ألھتنی ؛ 
علی قولہ : ە کاد ؛ فیکون الإطلاق للمہالغة القرب لا لتحقق الوفوع اھ . 
". ویشکل علیہ عندی أنھم: قاطب' استدلوا پھذا الحدیث علی صحة صلاۃ 
من حصل لہ فیْھا فکر غیر متعلق بالصلاۃ ء فان لم پتحقق الإلھاء فکیف 
یصح الاستدلال ؟ فالاأوجہ عندی فی وجہ التطبیق أُن الإلھاء قد تحقق وھو 
اف ما أشار إليہ گا بلفظ الافتتان وھوم یتحقق؛ والمراد من زیادة الاشتغال 
اللستخرق فیه فھو لم یتحقق ء وأجاد الشیخ ف تقر ”ا داؤد “ إذ قال : 
قوله ٢١:‏ شغلتنی: إلخ ؛.ولعل شغله م یکن لے صنعة ربہ تعالل غیر 
أنه عدہ نقصاً أیضاً نسبة“ اإلی مرتبتہ العلیاء ولا یستازم شغله بھا أن پکون قد 
اشتغل عن. ا حضور یق حضر تہ سمحانہ کما نشاہد فی کثیر امن اناس اشتغالھم 
بأمرین ولا یعری بذلك نقص ی أداٹھا ء انتھی غتصرا . : ۱ 
)٢(‏ قال الحافظ : قولے : مصلب ۔ بفتح اللام المشددة ۔ سے 


صلمان منسوجة آو منقوشة 03 وقوله 7 و تصاؤز أی ق ثوب ڈیا تضاو تن 


حم الصلاة ؛ یق الثیاب املصلیة والصورة ۶ رس 


قولہ : ہ لانزال تصاویرھا ء فی دلالة علی جواز الصلاة أیضاً وكکذلك 


کأنہ حذف الضاف لدلالة العی عليه ٠‏ وقال الکرمافنی : ہو عطف علی وب 
لا علی مصلب والتقدیر : أو صلى فی تصاوبر ؛ وعند أی نمیم : فی وب 
مصلب آو مصور؛ وجری الملصنف على قاعدتہ یق رك ا لجزم فما فیہ اختلاف ؛ 
وھذا من الختلف في۔ه ء وھذا مبی على أن الٹھی هل یقتضی الفساد أم لا ؟ 
وا حمھور إن کان ەبی ق نفسه اقتضاہ ولا لا وظاھرز حدیث ٰلِابَ لایوق 
مجمیع ما تضمنتہ الٹرجمة إلا بعد التامل لن السٹر وإن کان ذا تصاویر لکنه 
لم پلبسہ ولم یکن مصلباً ولا تھی عن الصلاۃ فیہ صرباً ء والجمواب : أما أولا: 
فان منع لس بالطریق الاٗولی . وأما ثانیاً : فبإلحاق الصلب بالمصور لاشتر اکھا 
ق أن کلا منھما قد عبد من دون اللہ تعا لی ٠‏ وأما ثالثاً : فالأمر بالإزالة مستلزم 
التھی عن الاستعیال . ۱ 


ٹم ظھر لی أن الصنف أُراد بقوله : مصلب ء الإشارة إل ما ورد ف 
ھ طرق ھذا الحدیث کعادتہ وذلك فم|ا أآخرجہ فی اللباس من طریق ممران 
ن عائشة قالت : م یکن رسول اللہ گلا پتركک فی بیتہ شیتا فیہ تصلیب 
الا نقضه ‏ وذل:اخدیث عل ان الصلاۃ لاتفسد بذلك ؛ لأنہ گل لم یقطعھا 
7 پعدھا اھ . قلت : اشار الحافظ أول“ ہل ان لال خلافیة وم یذکر تفصیل 
الاختلاف ؛ وقال الموفق : فما نحرم لیس والصلاة فی هو نوعان : اأجدھا: 
النجس لاتصح الصلاة فیە ولا عليه لن الطھارة من النجاسة شرط وقد فانت + 
والٹائی : الخغصوب وھل تصح الصلاة فيه علی روایتین : إحدام| : لاتضح : 
والثائیة : نصح وہو قول أبی حئیفة والشافعی لن التعحریم لابختص الصلاۃ ولا الٹھی 
یعود إلیھا فلم یمنع الصحة ما لوغسلٰ ثوہہ من النجاسة: بماء مغصوب . ‫ُ 


٢-ج لامع الدراری‎ ُ٤ 


نی الروایٍة الآتیة وغیرھا )١(‏ فا فیه نوع کراہة وإن کانت الصلاة فيه ما 
لایتبغی إلا أُٹھا جائزة . ۱ 
قولہ : فنزعہ زع شدیداً کالکارہ لە؛ وکأن الوحی ٴزل فی آثناء الصلاة 


ووجہ الروایة الُولی : أنہ استعمل فی شرط العبادة ما یحرم علیہ استعاله 
فلم تصح کا لوصلى نی ثوب بجس ء ولأن الصلاۃ قربة وطاعة وو منھی 
عنھا على ھذا الوجه فکیف یتقرب بما هوعاص بے ء أما إذا صلی یق مامة 
مخصوبے و فی یدہ خاتم ذھب فان الصلاۃ تصح لان النھی لایعود إ ی شرط 
الصلاۃ إذ المامة لیست شرطاً فيھاء وأماما یختص تحریمە بالرجال دون 
النساء وہو ا حریر و المنسوج بالذھب وللموہ بہ فھو حرام لبسہ وافتراشہ یق 
الصلاۃ وغیرھاء ولا نعام فی تحریم لیس ذلك على الرجال اختلافاً إلا لعارض 
أو عذر . قال ابن عبد البر : ہذا إجماع فان صلى فیہ فا حکم فیہ کالصلاۃ نی 
ثوب الغصب على ما پیناہ من ا حلاف والروایتین ء انتھی ختصراء وف 
” الشرح الکبیر “ لان قدامة : لیس المغصوب والصلاۃ فیه حرام علی الرجال 
والنساء وجھاً واحداً ء فإن صلی فيه فھل تصح صلاتہ علىی روایتین : أظھرما : 
لانصح إٰذا کان ہو الساتر للعورة ء لأنہ استعمل ا حرم فی شرط الصلاة فلم تصح 
کا لو کان نجسآء والٹائیے : تصح وهہو مذھب أبی حنیفة والشافعی انتھی 
ختصراً ء وذکرتہ التنبمہ علىی أن عدم الصحة أظھر الروایتین لأأحمد . 

(ا) آأی فی روایق: فروج حریرء وئی ”نراجم شیخ المشابح“: قولە : 
5 نزعه أی لاتفسد صلانه لکنە مکروە ء لأنہ کے لم یعد الصلاة ولکكنه 
نزعه کا لکارہ لە صریح فی الکراہیة اھ . وی تقریر مولانا حسین على الفنجافبی : 
تکرة الصلاة پثوب فیه التصاویر الظاھرة غیر القطوعة رأ سها لذوی الأرواح 
أو التصاویر للشیٔ الذی اشتھر فی المعبودیة کر اہة نحری اھ . 


الاغتالاف یی جو از الصلاۃ 1 ثیابس اسحرے ٥‏ 


گا یدل عليه مہادر تە کے ای ازع بفور تسلیمه عن صلانہ )١(‏ ففيه دلالة 
وب 

علی أن جواز الصلاۃ یجامع التحریم )٢(‏ کا قالت ال حنفیة ر٣)‏ وأن الحرام 

یکون سبباً للنعمة مجحھة آخری غیر ا حرمة (رۂ) وغرض الاؤلف من لبراد 


)١(‏ ویدل عليه أیضاً ما قال الحافظ : ظاھر هذا احدیث أن صلانہ کا 

وس 

فیه کانت قبل تحریم لیس الحریرء ویدل علىی ذلك حدیث چاہر عند مساٍم پلفظ: 

صلی فی قہاء دیہاج تم لزعہ وقال : ہ نھانی عنہ جھرئیل ١؛‏ ویکون الٹھی سبب 

الازع ویکون ذلك ابعداء التحریم + وإذاتقرر ھذا فلا حجة فيیه من أجاز 

الصلاۃ فی ثیاب الحربر لکونےه 9ک یعد تلك الصلاۃ ء لأن ترك إعادتھا 
سے 

لکونھا وقعت قبل التحریء آما بعدہ فعند ا جحمھور نجزئ لکن مع التحریم ؛ 
وعن مالك ا ایعید یق الوقت اھ . 

(۲) وبسط مولانا عبدالحی اللکھنوی فی ” فتاواہ “ فی بحث انخطبة ی 
الهندیة : أن الجواز قد یجامع الکراہة وبسط ی النظائر ء منھا : مایق 
”البدائع“ : بکرہ المسام أن یشارك الذمی ولو شارکه شرکة عنان جا زکھا لو وکله؛ 
وقولہ : جاز أی صح مع الکراھة اھ . وی ”الکوکب“: إن من التصر فات 
ما یحرم علی غیرہ ویجحب علیہ پل لبیان الشرائع والاحتام اھ وی هھامشه 

عن البپیجوری فی ” شرح الشمائل “ ن لالہ پیا قد یفعل اللکروہ لبیان ا لحواز 
ولایکون مکر وهاً یق حقہ ہل یٹاب عليه ثواب الواجب اھ . 

0۳٢(‏ وی4 قال ا لحمھور خلافاً لاظھر روابی اُحمد ق لہاس یکون 

شر طاً للصلاةۃ کا تقدم قر یبا میسوطاً : 


(ری) کنا ی ھذہ الروایات فإن حرمة ھذہ الألبسة مھا عن 
عو سی کچھد ۱ 
۱ روشک 


اچس لامع الدراری و 


الأہو اب المختلفة إثبات أن الصلاۃ لانفسد یق شی من ہذہ الأمور ؛ وأما 
الکراهة والندب فأمران آخران والتعرض هہنا لنفس المواز ؛ ویجوز مثل 
ذلك فی تأویل الثوب الاحر أیضاً )١(‏ وعلیى ہذا فلا یضر کوذے معصفراً 


)١(‏ اختلفوا ق حم لبس الأژحمر قال ا حجافظ فی (ہاب الصلاۃ یق 
الثوب الأحمر) : بشیر إلی الجواز ء وا خحلاف فی ذلك مع ا حنفیة فإنہم قالوا : 
یكرہ ء وتأولوا حدیث الباب ہأنھا کانت حلةّ من برد وفیھا خطوط حر اھ . 
قلت : اختلفت ا جحنفیة فی ذلك کا سیأتی وکذلك ال ناہلة أیضاً ء قال صاحب 
”الشرح الکبیر “ : یکرہ للرجل لیس ااز عفر والعصفر ؛ فأما لیسن الأمر 
غیر الزعفر فقال أعساپنا : یکرہ وو مذھب ابن مر فروی عنہ أنه اشہری 
وبا فرأی فی خیطاً آمر فردہ ؛ والصحیح أنہ لا بس بھا لروایة آئی جحیفة 
فذکر حدیث الباب ٤‏ وقریب منہ ما قال الموفق إلا أنہ م یذکر : وہومذھب 
ان عمر پل قال : وقد اشمّری عمر وبا فرأی فیهہ خیطاً آحر فردہ . 

والعجب أن الحافظ ذ کر فیه الإشارة إلل خلاف النفیة مع أن ذلك 
مذہب اأصحاب أاحمد أیضاً ء وقد ذ کر ال حافظ فی کتاب اللباس سبعة مذامب 
للعلباء فی ذلك ؛ الول: ا جواز مطلقاً ؛ والٹانی: امنع مطلقاً ؛ والثالٹ : کراھة 
اللشیع با حمرة دون ما کان صبغه خفیفاً ؛ الراہع : کرامة لیس الأمر مطلقاً 
لقصد الزینة والشھرة وا جواز فی الببوت وا لمهنة ‏ ا حامس : جواز ما کان 
صبغ غزله مم نسج ومنع ما صبیغ بعد النسج ؛ السادس : اختصاص الٰہی 
باللمصفر وجواز ما عداہ ؛ السابع : تخصیص النع بما صبغ کلە و أما ما فیە 
لون آخر غیر الأحمر من پیاض وسواد وغیرھا فلا ؛ انتھی ختصرا . 

وق ”الدر المختار“ : کرہ لیس الزعفر والمعصفر ارجال ولا باس 
بسائر الألوان ؛ وف ” الجتی“ وغیرہ : لا بس پلبس الوب الأمر ؛ 


حک لیس المعصفر والمزعفر للرجال رس 


ومزعفراً أیضاً )١(‏ للما أنه کان إظھاراً ل۔ألة جواز الصلاۃ ف نفسھا وفراغ 
الذمة عن الذفریضة ولو بمجامعة مکروہ تحریمی ؛ وقد عرفت أن ارتکاب مثل 
ذلك إذا کان التعلم سقطت الکرامة )٢(‏ . 


قولہ : علىی ظهر السجد بصلاة الإمام ء محمله عندنا ما إذا م یتقدم 
ومفادہ أُن الکراہة تنزبهیة ء لکن صرح فی ” التحفة “ با حرمة فأآفاد أنھا 
تحریمیة ؛ وللشرنبلا لی فیه رسالة نقل فیھا ثمانیة أقوال : منھا : آنہ مستحب ؛ 
انتھی نختصراً ؛ وفی ” الکوکب الدری ” بعد الکلام على الروایات : والذھب 
ق لیس ا حمرة والصفرة ان از عفر وامعصفر نوع عنه الر جال مطلقاً 
وا حمرة والصفرة غبر ذلك : فالفتوی على جواز ا مطلقاً لکن التقوی غیر 
ذلك اھ . وبذلك أفی الشیخ ۔ قدس سرہ - یق کثیر من فتاو اہ نما ی ٭الفتاوی 
الرشیدیة “ : أن الفتوی علی ا جمواز والتقوی فی الاحتیاط ؛ وی ” تراجم شیخ 
الشایخ “ : (ہاب الصلاة یق الثوب الأحر ) ای جائزة بلا کرامة إِن کان 


الا مر غیر معصفر . 


(خ) ای لایضر ی إسقاط الفریضة وإن کان مع الکراھة : وتقدم 
قریبڈ یق کلام اللوفق ان ذاك قول ا حمھور خلافاً لاظھر روابّی أحمد بشرط 


ان کان ذلك هو ساتر العورۃ فإن کان زائداً تصح عندہ ایضآ . 


(۲ع کا قالوا یق الصلاۃ فی الثوب الواحد والصلاۃ علی المنبر ء وسمأی 
قریبا * وف قولہ کے ی قصة بریرة : اہ اشترطی واعتی ؛ وغیر ذلك من 
الروایات الکثٹیرة ؛ وف ” الدر المختار “ ف پیان اللکروھات : وانفراد الإمام 
على الدکان عند عدم العذر ؛ ئم قال : ومن العذر إرادة التعلم أوالتبلیغ کنا 
بسط فی ” البحر “اھ . 


روس“ لامع الدراری جح جب 


الإمام لثلا پفسد الاقتداء )١(‏ وم ینفرد الإمام فی السجد وا ظاھران . 


قولہ . وقام عليه رسول ان یڑ وفیه جواز قیام الإمام فوق القوم 
إذا م تکن فوقیة زائدة علىی مقدار عصوص )٢(‏ واختلفوا ی تحدیدہ ر٣‏ 


) ۱ ( فی مہ الدر الملختار َ ق شرائط 2ص٤‏ الاقتداء عدم تفقدمہ عليه 
بعقبه ء قسال اہن عاہدین : فلو ساواجاز ؛ وإن تقدمت أُصابع القتدی 


)٢(‏ قال القسطلانی: یکرہ عندنا وا حنفیة ارتفاع کل من الإمام وللأموم 
علی الآخر إلالحاجة کتعلم الإمام المأمومین صفة الصلاة وکتبلیغ الأمومین 
تکبیر الإمام ؛ فیستحب ارتفاعھمم| لذلك اھ . وقسال أیضاً : وفی ا حدیث 
جواز ارتفاع الإمام علىی الأمومین وہو مذھب ال حنفیة والشافعیة و أحمد لکن 
مع الکرامة ہ٠‏ وعن مالك النع وإليه ذھب الاأوزاعی اھ . وقال العینی : 
فی الحدیث الدلالة علی ما ترجم لە وھی الصلاۃ على ا بر ء وقد علل کل 
صلاتهہ عليه وار تفاعہ علىی امو مین بالاتباع لہ والتعلمم ؛ فإذا ارتفع الإمام علی 
للأمەوم فھو مکروہ إلا لحاجة کٹل ھذا فیستحب وب قال الشافعی واحمد 
وعن مالك والشافعی النع وبە قال الأوزاعی وحکی اہن حزم عن أبی حنیفة 
النع وھو غیر صحیح بل مذھبہ الجواز مع الکراہة . 


۔(٣)‏ قال العیٰی : وعن أصحابنا عن ابی حنیفة جوازہ إذا کان الإمام 
مر تفعاً مقدار قامة ء وعن مالك تجوز فی الارتفاع الیسیر اھ . وقال الکر مانی: 
جوز یعیٰ أُحمد العلو یقدر درجات النبر ء وقال بعض الشافعیة : لو کان 
الإمام علىی راس منارة المسجد والمسأموم فی قعر بثر صح الاقتداء اھ . وقال 
اللوفق : الشھور فی المذہب آأنہ یکرہ أن یکون الإمام أعلىی من الأمومین 


اللذامب یی قیام الإمام فوق القوم ۹ 


سواھ آراذ تعلیمھم الصلاۃ أو . برد وھو قول مالك والاڈوزاعی وأصحاب الرأی؛ 
وو و تن أنە لا پکرہ فإن علی بن المدینی قال : سألنی أحمد 
ابن حنبل عن حدیث سھل وقال : انا أُردت ء فذکر ما یق ” البخاریٴ 

وقسال الشافعی : أختار امام الذی یعلم من خلفه أن یصلى على الشیٗ 
الرتفم فبراہ من خلفہ فیقتدون بہ لحدیث سھل التفق عليه ؛ تم ذکر دلائلہ 
من حدبی عسار وحذیفة أخرجھ| أبو داؤد ء نم قسال : وأما حدیث سھل 
فالظاھر أُنه ا کان علی الدرجة السفلی لئثلا بحتاج پل مل کبیر فی الصعود 
والازول ؛ فیکون ارتفاعاً یسبراً فلا بأس ہبہ جھعاً بین الأخبار ء ویحتمل أن 

بختص ذك بالنی گلا لان فعل شیٹا ونھی عنهہ فیکون فعلہ لە ونھیہ لغیرہ؛ 
و لذلك لایستحب مثلہ نغیر النی گے ولژن النی گلا لم یتم الصلاۃ علی 
امنہر ء فإن مسجودہ وجلوسهہ 5 کان علی الار ض بحخلاف ما اختلفنا فيه ء ‌ 
قال : ولا ہاُس بالعلو الیسپر لحدیث سہل ء فعلیى ھذا یکون الیسپر مثٹل درجة 
انہر و حوھا ء فإن صلى فی مکان أعلىی من الأموم فقال ابن حامد : لایصح 
صلاتھم وھو ول الاٗوزاعی ء وقال القاضی : لاتبطل وہو قول أصحاب 
الرأی اھ ۔ 

نی ” القسطلانی “ : قال الحطابی : وکان النبر ثلاث مراق فلعله انما 
قام على الثانیة منھا فلیس فی نزوله وصعودہ إلا خطوتان اھ . وما وقع من 
الاعتلاف ىی النقل عن آئمة الملذاھب فی کلام ہؤلاء الشراح فبی على اختلاف 
الروایات أوعلی اختلاف مقدار الارتفاع فإن حم الیسپر منہ غیز حکم الکثیر. 
وی ”الدر الختار“ : وقدر الارتفاع بذراع ولا پاُس با دونەء وقیل : 
ما یقع به الامتیاز وھو الاوجه ذکرہ الکمال وغیرہ ؛ قال ابن عابدین : 


۳ لامع الدر اری جج‎ ۳‌‌٣ 


فیا ححن فیہ لعارض التعلیم ء ویفسد الاقتداء لوکان الإمام فوقھم أوتحتہم علی 


قوله : وقیل : ہو ظاہر الروایة کنا فی ” البدائع  “‏ قال فی ” البحر “ : 
وا حاصل : أن التصحیح قد اختلف والاوی العمل بظاھر الروایة و إطلاق 
احدیث ؛ وکذا رجحہ فی ” اللیة “ اھ . وا لحدیث الذی أشار إليه ہو ما 
ذکرہ قبل ذلك من روایة الحصاع آنہ کا نھی أن یقوم الامام فوق ویبی 
الناس خلفہ ؛ وعللوہ بأنه تشمہ ہأھل الکتاب ء فإنھم یتخذون لإمامھم 
دکاناء وھذا التعلیل یقتضی آنھا تنزيھیة ء والحدیث یقتضی أنھا تحریمیة 
إلا أن یپوجد صارف ؛ ولعل الصارف تعلیل الٹھی بما ذ کر اھ ۔ 


ولا یذھب عليك أن ما یق آخر ہذا احدیث من قول على بن المدینی : 
اختلفوا فی شرح ہذا الکلام فی ”شرح شی الإسلام ' : گنت على بن 
مدینی : نخواستہ أم آز ذکر ابن حدیث ؛ مگر اھنکە حقیق پیغمبر خدا بلند تر 
ایستادہ پود إلخ ء وحاصلہ : أنە جعله من کلام ابن ال مدیی وحل لفظ: اردت 
عل صیفة التکا ؛ والڈژول لایصح عندی ؛ والظاہر أنہ من کلام أحمد بن 
حنبل ء مم رأیت أن صاحب ” فیض الباری “ أبضاً تعقب علىی ذلك إذ قال : 
قوله : إنھا اأردت ؛ فاعلہ أحمد بن حنیل لا ابن ا مدینی کا حررہ شیخ الإسلام 
بین السطور اھ . وأما الٹاتی یعنی لفظ : اردت ؛ فہو كکذلك عندی أی 
پصیغة المتکلم ؛ وخالفه السندی إذ قال : اُردتء پبالحطاب اھ . وم یتعرض 
عن شرح ھذا الکلام أحد من الشراح الثلائة إلا ما یق ” الفتح “ إذ قال : 
یق الحدیث جواز اختلاف موقف الإمام والملأموم فی العلو والسفل ؛ وقد 
صرح بذلك اللصنف فی حکایتہ عن شیخہ علی بن ا مدینی عن ا مد بن حنبل اھ . 
ویستانس منہ أن ذلك مقولة ابن حنبل لا اہن اللدینی ۔ 


ااقدار الدائز ز لارقاع ارد ن المومین خرس 


مقدار قامة اللإنسان ری راہن فی الحدیث دلالة علىی جواز الصلاۃ مع العمل 


)١(‏ لم آر الفساد نصاً فلیفتش ؛ وحاصل ما ” البحر“ : أن 
اختلافھم یق ذلك فی الکراہة لا الفساد إذ قال تحت قول الائن ف الکروهھات : 
وانفراد الإمام علىی الدکان وعکسه ؛ أما الأول فلحدیث الحام مرفوعاً : نھی 
رسول اللہ کے آن یقوم الإمام فوق وببیی الناس خلفه ؛ وعللوہ بأنه تشبه 
پأھل الکتاب ٠‏ فإنھم یتخذون لإمامھم دکانا ؛ أطلقہ فشمل ما لإذا کان الدکان 
قدر قامة الرجل أودون ذلك ؛ وہو ظاھہر ٦‏ ریة وصصحہ فی ٭ البدائم “ 
وقیدہ الطحاوی بقدر القامة ونی الکرامة فما دوله . 

وقال قاضیخان فی شرح ٭ ال لجامع الصغیر“ : إنه مقدر بذراع اعتبار 
بالسٹرة ء وعليه الاعماد ء وف ”٭ غایة البیان “ : هو الصحیح؛ وق ” فتح 
القدیر “ : هو ا حتار ء لکن قال : الأوجه الاطلاق وہو ما یقع ہہ الامتیازے 
لی آخر ما پسطہه ء للا أنە یمکن أن یستنبط ہن صاحب ”الدر ا ختار “ وغیرہ 
جز موا لصحة الاقتداء اتحاد مکانھا ء تم قال فی شرائط ا حاذاة الفسدة: کونھم| 
یق مکان واحد ء قال ابن عابدین : حتّی لو کان أحد ہما علی دکان علو قامة 
والآخر علىی الأرض لاتفسد صلانہ اھ . فکأنہ أخرج العلو فوق القامة من 
اتحاد الکان ۔ 


وقال الوفق : إن صلى الإمام فی مکان أعلی من الأمومین فقال اہن حامد: 
لا نصح صلاتے وہو قول الڈوزاعی ء وقال القاضی : لا تبطل وہو قول 
أصحاب الرأی اھ . وی تقریر مولانا حسین على الفنجابی : قولہ : أعلی من 
الناس ؛ من حد الکراہة بقامة الإنسان فلا شبہة علیہم ء ومن حدً بالذراع 
عذروا بالضرورة وفھموا من عدم مجودہ علیہ الصلاۃ والسلام علىی درجة 
النبر أنہ لا یسجد نی الوضع الاأعلى من القدمین ء وقدر بإثنا عشر اإصبعاً لأنه 


ز2 لامع الدراری ت0 _پے ۲ 
الکئیر )١١(‏ کالشی قدمین أو زائد من ذلك بقلیل . 


اے : فصلى بہم جالساً ء ولا ضیر ی قیام الإمام فوق القوم بمقدار 
قامة إنسان إذا کان معہ منہم طائفة )٢(‏ وکان کذلك ھھنا ؛ فإن القوم کانت 
طائفة منہم معہ نی ا مشریة )٣(‏ والآخرون أسفل منه أی فی المسجد . 


تھہن أن درجة المئبر کذا کان اھ . 
)١(‏ فیە سبقة قلم والصواب : العمل القلیل؛ کا یدل عليه سیاق العبارة . 


)٣(‏ ھذا خلاف ما ہو العروف عند الشراح أنھم کانوا طائفۃ قلیلةً 

۱ خَل ی الہ ویژن|د الشسے ۔ ق 00 00 0و 
صلوا معہ گلا ی الشربة ویژید الشیخ ۔ قدس سر ف مم 
من حدیث آبی الزبیر عن جابر قال : اشتکی رسول اللہ پل فصلینا وراءہ 

2 یح 

وھو قاعد وأبو بکر یسمع الناس تکھیرہ ‏ احدیث . فإنھم إن کانوا طائفة“ 
قلیلة فی فاقة لأئی پکر أن یسمعھم تکبیرە ؛ ولا حلتہ الشراح على الطائة 
القلیلة احتاجوا لتاویل حدیث ” مسل “ ھذا بتوجیہات ذکرت فی موضعھا ؛ 
ولاحاجة إلی التوجیه علی ما اختارہ الشیخ ء وقد سبق إلی ذلك القاضی عیاض 
کا حکی عنه الحافظ فی ” الفتح“ إذ قال: فی حدیث عائشة: صلىی رسول اللہ 
کل نی بیتہ ای المشربة الی ق حجرۃ عائشة وھو دال على أن تلك الصلاۃ 
تکن فی المجدء و نہ گلا عجز عن الصلاة بالناس فی ا مسجد فکان یصلى 
ق پیتہ بەن حضر ء لکنہ ‏ م ینقل آنے استخلف : ومن ئم قال عیاض نان 
الظاھ ر أنه صلی ف حجرة عائشة وائم پە من حضر عندہ ومن کان فی السجد 
وھذا الذی قاله حتمل ؛ وجحتمل أیضاً أنه استخلف وإن ‏ م پنقل اھ . 


اللو ا تی صلى فیہا النی کا جالساً ٣٣‏ 


وقد صلى رسول الله لا جالہآ ی لئ مواضع : حین سقطعن فرسه 
فی ذی الحجة سنة خھس أولی الرپیعین منيھاء وق مرض وصاله گا کا 
ہو العروف ؛ والژالشة ی غزوۃ أحد کا جزم بے ابن رسلان ی شرح آأی 
داؤد ٤‏ وقال صاحب ”٭ ا حمیسں “ قال ابن هشام : بلغنی عن عکرمۃة عن 
ابن عپاس أن رسول اللہ گلا لم یپلغ الدرجة ا لمبنیة ی الشعب وصلى رسول اللہ 
ایا الظھر یومشذ قاعداً من ا مراح الّی أصابتہ وصلى السلمونِ خلفه قعوداً اھ . 


م اخعلفوا ى مناسبٍےة ھذا الحدیث بالباب ‏ قال ابن بطال : وذکر 
حدیثٹ ا مشربة فی ھذا الہاب لأُنه کا صل مم على ألواحھا وخشبھا ٤‏ وترجم 
الباب بالصلاۃ علىی ا حشب ؛ 3 فیە فکرە قوم السجود على العود 
وتعقبہ الکرمانی بأنه لیس فی ال حدیث ما بدل على أنہ صلی على الحشب إذ 
العلوم منہ ان درجھا من ال حذوع لا نفسهاء فیحتمل أنە ذکرہ لغرض بیان 
الصلاۃ على السطح ٤‏ إذ بطلق السطح علىی أرض الغرفة وأمثالھا اھ . وتبعہ 
احافظ یىی “ الفتح “ إذ قال : الغرض منە هھنا صلاته ا یق الشربة وی 
معمولة من ا حشب قالے ان بطال ء وتعقب بآأَنە لایلزم من کون درجھا 
خشباً ان تکون کلھا خثیأ ؛ فیحتمل أن یپکون الغرض پیان جواز الصلاۃ 
على السطح إذ ھی سقف فی الجملة اھ . 

واختار العینی توجیے اہن بطال اذ ا صلى على ألواح المشربقةء 
وتعقب على الکر مانی بأن ااظاہر أن الغرفة کانت من خشب فذکر کون درجھا 
من النخل لا یستلزم أن تکون البقیة من البناء ؛ فالاحتال الذی ذکرہ لیس 
باقوی من الاحتال الذی ذکرناہ اھ . 


رڈ مت 


٢۲۔ لامع الدراری ۱ ج‎ ۳٥٣ 


قولہ : ما لم تشق على أصحابك ء یعنی بذلك ما م یشق على الراکب )١١(‏ 
وہی الأمر علی ما ہو العادة من الوحدة فی العادات ‏ فا یشق علىی أحصابے 
یشق عليه عادةٌّ ء والحاصل : أن الصلىی فی السفینة یصلى قائُاً إن قدر و إلا 
فقاعداً وھذا ما اختارہ الصاحبان )٢(‏ وقال الإمام : بجوز الصلاۃ فی السفینة 


ولا یذھب عليك أنە یتوھم من ظاھر ألفاظ حدیث آنس ہذا أن قصة 
السقوط عن الفرس وقصے الإبلاء وقعتا ی وقت واحد وبذلك جزم بعض 
الأاکا,ر متمسکا بظاہر اللفظ ؛ والصحیح أن قصة السقوط وقعت فی سنة نمس 
من امجرة ء وقصة الإیلاء فی سنة تسع من المجرة کا بسطتا فی الوقائع . 

)١(‏ أجاد الشیخ فی توجیہ اثر الحسن ؛ واحتاج لی ذلك لیکون أثرہ 
أقرب یل القواعد ؛ فإن فرض القیام ی الصلاۃ لایرك للمشمة على الرفقاء 
فوجھہ الشیخ بأن المراد منہ اللشقة علی نفسہ؛ ولا فظاہر الفاظ أثر الحسن تدل 
علی أنه یسقط عندہ فرض القیام للمشقة علىی الرفقاء ء قال الحافظ : قوله : وإلا 
فقاعدا ٭ أی وإن شق علی أصحابك فصل قاعدا . 

وقد روینا أثر الحسن تی نسخة قتیبة بسندہ عن عاصم الاحول قال : 
سألت الحسن وابن سیرین وعامراً۔ یعنی الشعی ۔ عن الصلاة فی السفیة 
فکلھم یقول : إِن قدر علی ا حروج فلیخرج ء غیر الحسن فإنہ قال : إن 
مٰ بؤذ أعصایہ یىی فلیصل ؛ وروی ان أں شیبة عن عاصم عن الثلائة الذکو رین 
أنھم قالوا : صل فی السفینة قائماً ء وقال الحسن : لاتشق علی أصحابيك اھ . 
والظاھر من ھذہ الآثار أن مذھب ال حسن سقوط فرض القیام للمشقة على الرفقاء 
وکان هذا خلاف ما عليه العامة أولە الشیخ بما یوافق قوله قول ال<حمھور ۔ 


)٢(‏ فی ٭ الدر الختار “ : صل الفرض ف فلك جار قاعداً بلا عذر 
صح لغلبة العجز وأساءع وقالا : لابصح إلا بعذر وہو الٌأظھر ء قال اہن 


حم الصلاة فی السفینة قاعداً "٥‏ 
جالساً شق عليه القیام أولاء وذلك لاقامة السبب مقام ا مہب ؛ والأأحتام 


عاہدین : قولے : لغلب. العذر أی لن دوران الراأُس فیھا غالب والغالب 
کللتحقق فأقیم مقامہ ء کالسفر اقیم مقام الشقة ء والنوم أقیم مقام الحدث ؛ 
وقوله وھو الأظھر ٭ وی 7 ا حلیے 8 بعد سوق الیڈدلة 5 الأاظھر ان قو لا 
أ٘شبه فاد جرم ان ق ” الحاوی القدسی “ : وبه زاأحذ ٢ھ‏ . 


وق ٭ الشرح الکپر “ االحنایا۔ےة ٰ اظلت قو لے أی الإمام اذ ق 
الصلاۃ فی السفینة مع القدرۃ علی انحروج علىی روایتین: إحداما: لابیچوزء لاُنھا 
لیست حال استقر ار أُشبے الصلاة على الراحلة ٤‏ والثانیة : : یصح لأنه یتمکن 
من القیام والقعود وال رکوع والسجود أشبہ الصلاۃ على الأرض؛ وسواء ق تلك 
الجاریية والواقفتة وھی آصخ ؛ ومی قدر على القیسام م بجز لہ ترکہ لحدیث 
عمران بن حصین : فإن عجز عنہ صحت ‏ حدیث اھ . والراد منہ حدیث 
البخاری وغیرہ عن عمران بن حصین قال لە زسول اللہ گل : ١‏ صل قائاً 
فإن لم تستطع فقاعداً ء الحدیث : سم 


رع نرک ان کی وا سی ان ون ال ارت تا 
قاله القہطلاق و : تدورمع السفینة حیغا دارت ١ھ‏ ۔ وس ضاری 
ما فی ” الفتم “ٴ عن ” تاریخ البخاری “ من طریق ہشام قال : مت 
اشن وك > خو ق ال کا تدوز دا صلیت اھ ٹم رایت ان مولانا 
محمد خسن ا مک ی حکی ذلك فی اتقریرہ: إذ قال : قوله : تدور متھاے أی 
و دارت الْفینة من القبلة فدر نت لِ القبلة وخالف السفینة اھ . فلله الحمد 
والنة۔ وف ٭ الدر المختار ” : ریلزم استقہال القباة عند الافتتاح 
وکل| دارت ؛ قال ابن فا وإنمالزمه الاستقبال لُنھا یق حقه کالبیت حتی 
لابتطوع فیھا مؤمیآ مع القدرة علىی ال رکوع والسجود بخلاف راکب الدابة اھ 


اجس لامع الدراری جج کو 


وق ٭ الکرمانی : قال شارح الثراجم : إن حدیث آنسچ ظاھر ا لموافقة 
للٹرجمة ء وأما الصلاۃ فی السفینة فلفقہ الباب وہو أن الصلاۃ لابشترط فیھا 
مباشرة الأرض ٤+‏ لجواڑھہا فی السفینة وعلی الحصیر کیلا یتخیل ذلك من 
قولہ کے معاذ : × عفر وجھك فی الٌَرض ؛ اھ . وبہ جزم الحافظ إذ قال 
قال اہن المنیر : وجه إدخال الصلاة فی السفینة ی ( باب الصلاة علىی ا حصیر ) 
انا اشٹرکا ف آن الصلاۃ علیھا صلاۃ علی غیر الٌرض ئثلا یتخیل متخیل آن 
مباشرة الأرض شرط لقولہ یق الحدیث الشھور الذی أخرجہ أبوداؤد وغیرہ : 
( رب وجھك ۰١١ھ‏ . وتقدم ذکر ھذا الحدیث ف رہاب هل یفخ ف یدیی 
فی کتاب التیسم . وأوضح منہ نی ہذا للعنی ما ٭ المامع الصغیر ؛ : ما من 
حالة یکون علیھا العبد أحب إلی اللہ تعا لی من أن ہراہ ساجداً یعفر وجھہ ف 
الثراب ٭ رواہ أحمد والپیھتی فی ” السنن “ عن حذیفة اھ 

والأوجےه عندی : آن اللإمام البخاری آراد ہالٹر جمة الرد علی مارواہ 
ائا يہ وغیرہ من طریق شریح بن انی أنه سأل عائشة : آکان النی کک 
یصلى علی الحصیر واللہ تعا ی یقول ۵ وجعلنا جہنم للکافرین 0ئ 
فقالت : مم یکن یصل على الحصیر ء قال الحافظ : فکأنە م یثبت عند الصنف 
أو رآہ شاذاً مر دوداً لمعارضتہ ما هو أقوی منه کحدیث الباب ؛ بل سیأتی عندہ 
من طریق آف سلمة عن عائشة : ان النی کل ان لہ حصیر بیسطہ ویصلى؛ 
وق " ” من حدیث آبی سعید أنہ رأی النی گلا یصللى علىی حصیر اھ . 

قال العیی : حدیث ابن أبی شیبة غیر صحیح لضعف بزید بن القدام ء 
ولذا ہوب البخاری ( باب الصلاۃ على الحصیر ) فإن ہذا الحدیث لم یثبت 
عندہ* ) وردہ معارضة ما ہو أقوی منہ ء والذی شذ فیہ عمربن عبد العزیز فإنه 


معی ا حمرۃ وحم الاصلاة علیھا ك۳ 


عامة بعد بناٹھا علی عللھا )١(‏ وبمکن حمل کلام الحسن علىی مذھب الإمام 
أیضاً )٢(‏ . 
( باب الصلاۃ علی الخمرة ٥"‏ ) 

کان یسجد على التراب ء ولکن بحمل فعاے ھذا عل التواضع اھ . قلت : 
ولا با تقدم من قولە کے : ,رب وجھك ؛ وعلى ھذا فإدخال أثر 
السفینة ی الہاب لادنی مناسبة کا تقدم عن ابن النیر ؛ وقال العیی : وھھنا 
مناسہة أقوی ما ذکرہ وہو أن ال باب فی الصلاۃ علل ا حصبر ‏ وق الذی قبله 
کان یصلىی علی ا حمرة ٤‏ وکل واحد من الحصیر وا حمرة پسمی سجادةٴً 
والسفینة أیضاً مثل السجادةۃ علىی وجہ الاء اھ . 

ولایذھب عليك أنھم اختلفوا یق مرجع ضمیر جدته ؛ قال الحافظ : 
یعود علی إسحاق جزم به ان عبد البر وعید الحق وعیاض وصصحے النووی ؛ 
وجزم ان سعد وابن مندة وابن الحصار پأنھا جدة نس والدة أمە أم سلیم 
وھو مقتضی کلام إمام الحرمین فی ” النھایة “ ومن تبعہ وکلام عبد الضغی یف 
”العمدة “ ء وہو ظاھر السیاق و یؤیدہ ما فی ” فوائد العراقیین “ لأنی الشیخ 
عن إسحاق بن أبی طلحة عن انس قال : آرسلتنی جدی ء الحدیث . 

)١(‏ کا تقدم قریب ی کلام ابن عاہدین من اقامة السفر مقام المشقة 
والنوم مقام الحدث فإن عللھا الشقة وا حدث ؛ وأقیم السفر والنوم مقامھا 
بناء علىی عللھا ۔ 

)٢(‏ لاہ م بدر الم على عدم الاستطاعة ہل أطلق ا جواز ومراعاة 
الرفقة من باب حسن المعاشرة . 

)٣(‏ قال الکرمانی : احمرة ۔ ہضم النقطة وسکون الیم ۔ سجادة صغیرةۃ 
تعمل من سعف النخل وتزمل با حیوط ؛ قیل : میت خر ٴ لأنھا تسر وجه 


۱۸ لامع الدراری ج-٢‏ 


آراد بذلك إثبات جواز الصلاة إذا کان للصلى بعضه على الأَرض وہعضه 
فوق البساط ؛ کا راد پالأول إثبات الصلاۃ علىی غیرالأرض ؛ ولاشك أن 
المألتان )١(‏ ما یتاج لی بیانه . 


( باب الصلاۃ علی افراش ٥٥‏ ) 


ولا شك یى مغایرة ہذہ الئرجمتة لا تقدم فلا إہمال ولا إلغاء ؛ وأثبت 


الصلى عن الارض ء قال ابن پطال : الخمرة : مصلى صغیر ء فإن کان 
کہپرا قدر طول الرجل أو آکبر فان یقال لہ حینثذ : حصیر ولا یقال لە . 
مرة اھ . وما آفادہ الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ من الفرق بین الترجمتین ألطف ما 
ذکرہ الحافظ إذ قال : کآأنہ أفردھا پترجمة لکون شیخہ أبی الولید حدثله 
پالحدیث مختصراآ اھ . وأنت خہیر بأن ہذا الوجه لایکنی لڑإیراد الترجمة 
الستقلة ء وفیا آفادہ الشیخ فائدة جلیلة تناسب شأن تراجم البخاری ٤‏ وقال 
الکرمانی : لاخلاف بین فقھاء الأمصار فی جواز الصلاة علیھا إلا ما روی 
عن عمر بن عمد العزئٹز أنه کان لا(یصل علیھا ویؤ نی بااثراب فیوضع عىی 
ا حمرة اھ . قلت : وتقدم قریباً أثئر عمر بن عبد العزیز بلفظ آخر . 
)١(‏ کذا ف الأاصل وحق العبارة : المسألتین ۔ 


)٢(‏ قال الحافظ : قولہ : ( پاب الصلاة إلخ) ای سواء کان ینام عليہ 
امرأنه آم لا وکأنہ پشیر إ لی احدیث الذی رواەہ أبوداؤد وغیرہ عن 
وو قالے ک صن لا ارآ و لم مو ہے 
عائشۂ فلت :کان النبی ا لا یصلى ق لحفناے وکأنه مم یلبت ٦‏ و رآہ 
شاذاً مردوداً ؛ وقد بین آبوداؤد علتہ اھ . قلت : والوجه عندی: أن غرضص 
الصنف بالٹرجمة دفع ما یٹومم ٹ 7 وا : جعلت لی الأرضن مسجداً 
وطھوراآء محصیص الصلاۃ ہالار رض ٤‏ فأراد إثبات جواز ہا علی غیر ۔الأرضٰء 


پیان جواز الصلاة علی الح٭صیر و الصوف والشعر ۳,۰۹ 


یإیراد الگ ر وأفعال الصحابة أن الصلاة علىی الفراش جائزة أعم من أُن یکون 
کل علی الفر اش أو بعضہ کا نی السجدة على وبھ . 


) ہای السچود علٰی لثوبے فی سك ٥‏ الحر 1 


ھذا إثبات لإسناد ما ذکرہ أولا“ فی التعلیق فلا ٹکرار )١(‏ . 


ولا یقال : إن ہنذا الغرض حصل بالئر جمتین الساہقتین لان فیا کان احیّال 
التخصیص پالحصیر وا حمرة ء وھذا تعمے بعد تخصیص ؛ وتقدم ق البابین 
للذکورین وجہ تحصیصھ| بالٹرمة . 
وق ” الغی“: لاہاُس بالصلاۃ علی الحصیر والبسط من الصوف والشعر 
وسائر الطاھرات ؛ وہو قول عامة أھل العلم إلا ما روی عن جابر أنہ کرہ 
الصلاةۃ علىی کل شی من حیوان ء واستحب الصلاة علی کل شی من نبات 
الأرض ونحوہ ؛ قال ماك : إلا أنه قال فی بساط الصوف والشعر : إذا کان 
سجودہ على الأٌرض م ار بالقیام عليه بأساً ء والصحیح أنه لا باُس بالصلاةۃ 
شی من ذلك ء انتھی ختصرا ء وفی ” شرح الإقناع “ : أجحع المسلمون إلا 
الشیعة علی جواز الصلاۃ علىی الصوف؛ ولا کراہة نی ذلك إلا عند مالك فکر ھه 
تنزیھا ء وقالت الشیعة : لابیچوز لأنہ لیس من جنس الأرض ؛ قال البہجیری: 
قول : إُلا عند مالك ء ہذا القول غیر مشھور عند ا الکیة ٤‏ فلعل الإمام 
رجع عنہ أولایذکرونہ لضعفہ اھ . وتقدم عن عمر بن عبد العزیز أنە :کان 
پسجد على الراب . 
)١(‏ حاصل ما آفادہ الشیخ أُن الغرض من ذکر ھذا الہاب بیان ما 
ذکرہ تعلیقاً فی ( باب ااصلاۃ علىی الفراش ) وعلى ہذا فزیادة قولے : ف 
شدة ا حر فی الٹرجمة شرح لما تقدم فی التعلیق الا ء والاوجه عندی : 


۳۰ لامع الدراری جح ٢ت٢‏ 


قوله : بسم الله الرحمن الرحیم ؛ بقال : إن الپخاری رجمے الله تعا لی 
یبتداً بالبسملة ما یکتھہ بعد فترة تعتریہ فی الکتابة والتألیف لأجل عائق یمنع 
عٹھا )١(‏ . 


أن غرض الصنف بال۲ٹرجمة الرد على الشافعیة حیث قیدوا ا جحواز بالثٹوب 
استدل پالحدیث على إجازة ال۔جود عل الثوب التصل بالمصلى ء وقال النووی : 
وبہ قال أہو حنیفة والجمھور ؛ وحله الشافعی علیى الثوب النفصل اھ . 


وقال القسطلانی : استدل پالحدیث أبوحنیفة و مالك وأحمد و إسحاق علىی جواز 
ال۔جود علی الڈوب ی شدة احر والرد ويہھ قال عمر گ0 ا خطاب وغیرہ نّ وأاوله 
الشافعیة بالمنفصل أو بالتصل الذی لایتحرك بحرکتہ ء وقال أبضا فی أثر الحسن: 
استنبط منه آأپو حنیفة جواز السجود على کور العامة ء وکر ہہ مالك ومنعه 
الشافعیة اھ . وتعقب علیہ شیخ امشایخ فی ” التراجم “ پأنے یفھم منه أن 
لا کراھة عند الحنفيیة لأنہ اُورد مذھب أںی حنیفة مقابلا لمذھب مالك فھو 
اأُخطاً ى النقل ء ہل الکراھة عند ال حنفیة أیضاً ثابت بلا ارتیاب اھ . قلت : 
وو کذلك جزم پہ فی ” الدر الختار “ إذ قال : بکرہ تنزیھاً بکور ممامتہ 
إلابعذر و إنذ صح بشرط کونه علىی جبھتہ ء أما إذا کان الکور علىی رأسہ 
فقط وسجد عليیےه مقتص را وم تصب الأررض جمھتھ ولا أُزفه لایصح لعدم 
الہجود علی محله ۔ 


() ھذا ہو العروف على ألسنة المشایخ وم ارہ فی الشروح لکنه 
وجیيه ٤‏ ولذا تری الصنف طاما یذکر التسمیة بین آبواب کتاب واحد کا 
ذکرھا على ( ہاب فضل الصلاة فی مسجد مکة ) نم ذکر قریباً منە على ( باب 
استعانة الید فی الصلاة ) مم لا یذھب عليك ان الصنف ذکر ف ( ہاب فضل 


مناسیة قولہ : 0 و کلوا ذپیحتنا ٤‏ پترحة الہاب کس 


قولاے ۰ ہ واکلوا ذپیحتنا؛ ھذا لآخراج الکفار الذین یکرھون 
اکل ذپیحة المسلم ٤‏ وللا فالشرکون وہل اللتین کانوا یأکلو ن ذبیحة الم۔لم 
فلیس ذلك احترازاً منھم )١(‏ . 


استقپال القبلة ) قوله : یستقبل بأطراف رجليه ء وھہذا ی غیر محلہ علی 
الظاھر ولابلبت پالر وابة ؛+ وسیعیدہ الصنف یق محله والاوجه عندی : ان 
هذہ لیست پٹرحمة حی برد عليھا الإرادات المذکورة بل پیان للمبالغة ق 
الاستقبال حی یستقبل پأطراف رجلہ أبضاً کا سیأتی فی محله ۔ 


)١(‏ دفع الشیخ ہذلك ما یرد أن الشرکین وأھل الکتاب کانوا پأکلون 
ذبیحة السل فم ذکرہ ؟ وحاصل الدفع : أن بعضھم کانوا لایأاکلون کا 
سیأتی فق کلام ا حافظ أیضاً لإذ قال : قولہ : حتی تقولوا : لاللہ إلا اللہ 
اقتصر علیھا ول پذکر الرسالة وھی مرادة کا تقول : قرأت الحمد وئرید 
السورۃ کلھا ء وقیل : أول الحدیث ورد تی حق من جحد التوحید فإذا أقر بہ 
صار کالوحد من أھل الکتاب یتاج لی الإیمان نما جاء بہ الرسول کل ء فلہذا 
عطف الأفعال اللذکورۃ علیھا فقال : ه وصلوا صلاننا ؛ ال آخرہ ء والصلاة 
الشرعیة متضمنة للشھادة بالرسالة ء وحکہة الاقتصار علىی ما ذکر من الاٌأفعال 
ان من یقر بالتوحید من أھل الکتاب وإن صلوا واستقبلوا و ذبحوا لکنھم 
لایصلون مثٹل صلاننا ولا یستقبلون قبلتنا ؛ ومنھم من یذیح لغیر اللہ ٠‏ ومنھم 
من لاپا کل ذپیحتنا اھ . 

قلت: ولذا ورد ی روایة: ہ وذی مثل ذپیحتنا ٤‏ رداً علی الفریق الأول 
(واکل ذپیحتناء رداً علی الفریق الثانیء وقال الکرمانی: فان قلت : لم خصص 
ھذہ الثلائة من بین سائر الأرکان و واجہات الدین ؟ قلت : لأتھا أظھردا 


)69 ۴) 


۰۲ ۱ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


( ہاب قِلة أھل المدبَة و أھل اغام این ھو؟”)) 


وأعظمھا وأسرعھا علماً بہ إذ ی الیوم الاّول من اللاقاةۃ مع الشخص تعلم 
صلاتہ وطعامہ غالباً مخلاف نحو الصوم فإنه لا بظھر الاہتیاز پیننا وپینھم بە : 
ونحوالحج فإنہ قد بتأخر ال شھور وسنین ؛ وقد لا یجب عليه أصلا اھ . 


(()م ہذہ الٹرجمة من التراجم الصعبة فی ” البخاری ” قال العیٔی : ھذا 
للوضع تاج إلی تھریر قوی فإن اکر من تصدی لشرحہ لم یغن شیثاً ‏ بل 
پعضھم رکب البعاد وخرط القتاد ء فنقول وبالل التوفیق ء مت بپسط قی عتارہ 
فی ذلك ؛ وحاصل ما ذکر الشراح : أن ھھنا بحثین : الُول : فی إعراب 
اللشرق ہل ہو بال مر أو بالضم ‏ والڈائی : فی ذکر لفظ : قبلة ء فی آخر 
الکلام بعد قوله : ولا فی الغرب ء فھو موجود ی بعض النسخ دون بعض أم 
علی النسخ الّی لیس فیھا ھذا اللفظ فلفظ باب منون وقوله : قبلة أھل الدینة 
مبتداأً خبرہ لیس فی الشرق ؛ وبشکل على ہذاتذکیر لفظ : لیس إذ حقه إذ 
ذاكغ لفظ : لیست : فأولوہ پالمستقبل . 


قال الکرمانی : اما علی النسخة الّی لم پوجد فیھا بعد لفظ : المغرب 
لفظ : قبلة بجب تنوین الباب ویأول تذکیر لفظ : لیس ہأن الراد بالقبلة 
اللستقہل ء کاأنہ قال : مستقہل أھل الدینة لیس ق جھة الشرق والمغرب ؛ 
انتھی مختصرأ؛ وعلی ھذ: یکون لفظ : امشرق جرورا لا عالة عطفاً علی الشام 
أو أھل الشام ‏ وعل الثانی یکون ا مراد بالشرق أھل الشرق کقولے تعا ی : 
د واسأل القریة ٤‏ الایة . قال السندی : وعلى تقدیر سقوط لفظ : القبلةء 
فقپلة أھل الدینة مپتدأ ء وا لمراد پاللشرق مشرق ناحية الدینة فقطء وقولە : 


لیس ق المشرق خبہرہ ۰7 


تعیین قبلة أھل المدینة والشام ۳ 


والروایة دالة علىی أنھا بین الشرق والمغرب: مم قوله : المشرق إن کان 
معطوفاً علی قوله : قبلة ء فھو داخل حت الباب ء والمعنی : پاب ذکر الشرق 


وأما علىی النسخ الی بوجد فیها لفظ : قبلة فقوله: لیس تی الشرق جحلة 
مستأنفة مبتدأ وخہر ء قال ال حافظ وغیرہ : ھذہ جملة مستآأنفة وعلىی ھذا فلفظ: 
اللشرق حتمل ا جر ویکون المراد منہ مشرق خاص وہو مشرق أھل المدینة 
خاصة* و خصھم بالذکر لانھا کانت إذ ذاك معمورة بالإسلامء وبوضح امراد 
ما فی ہامش ” الکوکب الدری “ ف ( ہاب ما جاء ان ما پین اللشرق والغرب 
قبلة ) ویحتمل ایضاً أن یکون الشرق بالضم ء قال الحافظ : نقل عیاض أن 
روایة الاکٹر ضم قاف المشرق فیکون معطوفاً علىی باب ء ویحتاج إلی تقدہر 
حذوف 3 والذی یی رواپتنا پا لحفقض )1ھ 8 قال المقسطلا یق َ حکی الزررکشی 
ضم قاف مشرق لاڈ کرین عن عیاض عطفاً عل باب أی وباب حم اللشرق 
تم حذف من الثائی پاب وحم وأقیم الشرق مقام الول ؛ وصروبه الزرکشی 
لاق الکسر من إشیل !)ھ ۔ وھذا ہو الڈی اختارہ الشیخ قدس سر٥‏ . 


والأوجه عندی : أن قولد : والشرق إن کان بالجحر فیکون ا مراد بہ 
الملشرق انحاص تا تقدم ہ وإن کان ہالضم فھو علی ما آفادہ الشیخ یکون عاماً 
لأھل اللشرق کلھا ء وأیآما کان فغرض المصنف بالٹرجمة قوله : لیس فق 
اللشرق والمغرب قبلة أی لُھل الذینة وهو القصود بالترجمة ١‏ فکاأنهہ أراد 
بذلك الرد علی مذھب امن من ال مذاہب الژانیة الذکورة فی ” الڈوجز “ ی 
الٹھی عن استقبال القبلة واستدبارھا وھو مذہب بی عوانة صاحب الزق 
إذ قال : إن التحریم بختص بأہل المدینة ومن کان علىی متھا ء أما من کانت 
قبہلثه لل الشرق والغربب فیجوز له الاستقہال و الاستدہار لقوله کا : 
و ولکن شرقوا أو غربوا ) فنبہ الصنف بالٹرجمة ان حم الٹھی عام ‏ وقوله 


نی ٰ 1 الدرار ی : جح ۲٣‏ 


أنه لیس قبلة اأھل المدینة )١(‏ وإن کان ا فھو اپتداء کلام والمعنی : أما 
اللشرق فلیس مدار القبلة علی المشرق ولاعلی المغرب : وإنا القباة البیت إلل أی 
جھة وقعت ء وأیاً ما کان فرك ذکر الغرب وہو مراد بناءً علی الظھور فان 
اكشرق والغرب لایتفاوتان فی ھذا اکم ؛ فذکر أحدما مغن عن ذکر 
الآخر )٢(‏ وکثیراً ما بحذف المعطوف لدلالة اللعطوف عليه عليه . 


( باب فول الله عز وجل : والخذوا من مقام الخ ھ)) 


گا : د شرفوا ا یت خاص لُھل الدینة وا جو و 
الشرق والمغرب ؛ فتامل فإِن خاطری أبو عذرہ فإن کان صواباً فن اللہ 
عزا مه وإن کان خطاأً“ٴ می ومن الشیطان ء وکلام الشیخ ۔ قدس سرہ۔ 
قریب لی ذلك وإن م یکن نصاً فيه . 

. ١ ولذا قال لھم رسول اللہ گا : د ولکن شرقوا أو غربوا‎ )١( 

)٢(‏ ہذا علیى أحد الاحیالین اللذکورین فما سہق من أن ا لمراد بالشرق 
العموم ؛ وہذلك جزم الشراح کلھم علىی إرادة العموم ء قال القسطلانی تبعاً 
لغیرہ : لم بذکر الؤلف المغرب مع أن العلة فیھما مشنرکة اکتفاءً بذاك عنه ‏ 
تھا فی : ہ سرابیل تفیکم ا حر ؛ وخص ا مشرق بالذکر لأن اکثر بلاد الإسلام 
یق جھتہ ؛ قال ابن بطال :لم یذکر الہخاری الغرب اکتفاء“ بذکر المشرق ؛ 
إذ العلة مشنرکة . ولآن الشرق اکر الٔأرض العمورة ء ولأُن بلاد الإڑسلام 
فی جھة مغرب الشمس قلیلة ؛ کذا فی ” الفتم “ ۱ 

)۳٣(‏ بشکل على الٹرجمة أن الإمام البخاری ترجم بالایة التضمسة 
لاأمر ٤‏ نم أورد فیھا ااروایات الّی لاتدل على اتخاذ القام مصلى ؛ واجاب 
عنہ الشیخ بجواہین : الأول : أن الصنف أشار ہذلك إلل توکید أمر الاستقبال 


اللراد من مقام إبراہم فی القرآن الکریم پاش 


راد پذلك توکید أمر القبلة اُنھا من التاکد بحیث إذا وردت هذہ الآیة 
مم بئركک النی گلا بالصلاۃ خلف القام فرض الاستقبال ؛ وایضاً فی عقد 
الٹرحمة دلالة علی ان الارة لیست بھوجہة استقبال امقام إذ لو کان کذلك لا 
صلی فی وجه الییت لأن القام یکون خلفہ حینثذ ء فأراد أن الأمر ف الاّیة لیس 
بإیجاب وإمنھا هو أمرسنة واستحباب . 


لی الكعبة إذ م یٹرکه النی یل مع هذا الأمر ٤‏ فکان أمرہ آکد من ھذا 
الأمر . والٹانی : الإشارة إلی ان الأمر الوارد فی آیة المرجمة للندب ‏ وقال 
السندی : یمکن أن یقال : أشار بأحادیث الباب إلی أن الأمر خصوص برکعتی 
الطواف ؛ آأو أنہ للندب حیث فعلےه تارةٴ وئرکه أخری ء أو أشار إلی أن 
المراد پمقام لراھیم البیت أو الحرم اھ . 


وقال الحافظ : قولہ : ہ واتخذوا ؛ ف رواپتنا پکسر الحاء على الأمر 
ومی محدی القدر اءتین خ3 والأخری پالفتح علىی الخہر 3 والأمر دال علىی 
الوجوب ؛ لکن انعقد الإجماع علیى جواز الصلاۃ إلی جمیع جھات الکعبة فدل 
علی عدم التخصیص ء وہذا بناء عل أن الراد یمقام إراہم الحجر الذی فيه 
ار قدمهہ علیہ الصلاة والسلام وھو موجود إلی الّنء وقال مجامد : امراد بمقام 
إراہم الحرم کا ء والول آصح ؛ واستدل اللصنف علىی عدم التخصیص أیضاً 
بصلانه گلا داخل الکعبة ء فلو تعین استقبال امقام ما صحت هناك لأنہ کان 
حینثذ غیر مستقبله ٤‏ وھذا ہو السر فی راد حدیث ان مر عن ہلال ق 
هذا الہاب ۔ ۱ 

وقد روی الأزرق فی ” أخبار مکة ” بأسانید صحیحة : أن المقام کان یق 
عھد النی پک وأف بکر و عمر فی الوضع الذی ہو فیہ الآن حی جاء 
سیل فی خلافة عمر فاحتملہ حتی وجد بأسفل مکة ‏ فأئی بہ فربط إلی أستار 


اس لامع الدراری ج-٢‏ 


قولہ : فتحرف القوم )١(‏ دلالنہ علی الٹرجمة ظاھرة لن القوم کانوا 
یصلون نی غیر مقام صلاۃ النی کل ء فعلم ان الاستقبال غیر مختص بمکان 
دون مکان بل بجب الشتقبال حیث کان المصلى )٢(‏ ۔ 


الکعبة حّی قدم عمرء فاستثبت فی أمرہ حبّی حقق موضعہ الول ء فأعادہ إليه 
وہنی حولہ ؛ فاستقر نم إلی الان ء انتھی ما ی ” الفتح ” . 


)١(‏ قال الحافظ : وقداوقع پیان کیفیة التحول یق حدیث تویلة ہنت 
آسام عند ابن أبی حاتم ء وقالت فیه : فتحول النساء مکان الرجال والرجال 
مکان النساء قال ال حافظ: وتصویرہ ان الإمام حول من مکانه فی مقدم الم۔جد 
لی مؤخرہ ؛ فإنہ لو دار کا ہو فی مکانہ لم یکن خلفہ مکان یسع الصفوف؛ ولا 
حول الإمام تحولت الرجال حّی صاروا خلفه ء ونحولت النساء حی صرن 
خلف الرجال ؛ وھذا بستدعی مل کثبرا ی الصلاۃ ٤‏ فیحتمل أن یکون ذلك 
قبل تحریم العمل الکثٹیر کا کان قبل تحریم الکلام ؛ ویجحتمل أن یکون اغتفر 
العمل اللذکور من أُجل المصلحة المذکورة ء أو م تتوال احطا عند التحوبل بل 
وقعت مفر قة . 


(۲×") وعلى ھذا فغرض الرحة کا سح الشیخ : أن استقبال 
القبلة لایختص موضعه یا بل ق أی مکان کان الصلى ؛ وبذلك جزم 
الکرمانی حیث قال : وکان تامة ء ای حیث وجد الشخص ً قال اللہ تعا ی : 
اوحیا کنم فو لوا وجومکم شطرہ ٥ھ‏ . وأنت خبیر ہن ھذا الغرض من 
اترجمة لایلیق بأن تراجم البخاری ء وأوھا الحافظ ومن تیعہ بقوله : ای 
حیث وجد الشخص ف سفر أوحضر ٭ والمراد بذلك یق صلاة الفریبضة ھا 
بتبین ذلکع فی الحدیث الثاتی ی الباب ء وہو حدیث جاہر اھ 


حم الاحر اف عن القلیة نسیاناً ۳٣۷‏ 


قوله : فی رجليه واستقبل القبلة وھو محل الاستدلال )١(‏ ۔ 


قولے : مم انم ما نی )٢(‏ فعلم أن ما فات من الاستقبال نسیاناً فھو 

والأوجه عندی فی غرض الصنف بالباب اللائق بشأنہ : أنە راد بذلك 
دفع ما یتوھم من حدیث أی ھریرة الذی ذ کرہ فی الب رجمة ان استقبال القبلة 
یکنی فی أول الصلاة عند التحریمة فقط ؛ فدفعه بالر وابات الواردة فی الباب 
نا استقبل أھل القبلتین ی أئنضاء الصلاة ‏ وکذا النہ لئ حر نی سعدة 
إد ستقبل اھل باتین یق لصلافء و ی گلا حی نی جدة 
الو ؛ وکذلك ق ححدیث جاہر إذ نزل فاستقبل فی السفر ؛ فتأمل . قال 
الکرمانی ی حدیث جابر : فإن قلت : مقتضی ال لحدیث عدم التوجہ نحو القبلة 
حیث کان فینافی الٹرجمة ؟ قلت : المراد من الٹرجمة المتوجه فی الفریضة اھ ۔ 
وتقدم بعض المباحث فی اسحدیث فی کتاب الڑیمسان تی ز( ہاب الصلاۃ من 
الإبمان ) وتدم مناك أیضاآً اختلافھسم فی أی الصلاۃ کان تحویل القبلة ء 
فارجع لليه . ِ ۱ 


)١(‏ وبہذلك جزم الشراح ء قال الحافظ : ومناسبة ا حدیث بالٹرجمة 
من قولہ : فشی رجليہ ء فدل علىی عدم رك الاستقبال فق کل حال من 
أحوال الصلاۃ اھ وہذا أقرب ما وجھت ہہ الٹرمة ۔ 


(٢آم‏ قال الحافظ : ہو طرف من حدیٹث آبی ھهررةۃ فق قصة ذی 
الیدین وو موصول فی ” الصحیحین“ من طرق ؛ ولکن قولہ : وأقبل علی 
الناس ‏ لیس ہو فی ” الصحیحین“ بہذا اللفظ موصولاٌ لکنہ یق ” ااوطاأً“ 
ووھم ابن التین تبعاً لان بطال حیث جزم ہأنه طرف من حدیث اہن مسعود 
اللاضی لن خدیث اہن مسعود لیسن یق شی من طرقہ آنہ سلم من رکعتین ۔ ٠‏ 
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عفو (١ں)‏ وقد کان ھذا قیل نسخ الکلام )٢(‏ ئم ما نسخ الکلام نسخ ما یق 

() قال الکرماتی : ومناسبة ہذا التعلیق للئرجمة من جهة أنه جعل 
زمان الإقبال علی الناس داخلا یق حم الصلاۃ ء ولا شك أنه کان بالسھو فھو 
نی ذلك الزمان ساہ مصل إلی غیر القبلة اھ . وقال ال حافظ : ومناسپة ھذا 
التعلیق للئرجمة من جهھة أُن بناءہ على الصلاۃ دال على أنه یق حال استدبارہ 
القبلة کان یق حم المصلىی ؛ ویؤخذ منہ أن من ترك الاستقپال ساھیأً لاتبطل 
صلاتہ ء وقال : وأصل ہذہ السألة ی ا جتھد ی القبلة إذا تبین خطأہ فروی 
عن اہن ا مسیب وعطاء والشعی وغیرھم أنھم قالوا: لانجب العادة وہو قول 
الکوفیین ؛ وعن الزھری ومالك وغیرہا : نجب ق الوقت لا بعدہ ؛ وعن 
الشافعی : یعید إذا تیقن احطاً مطلقاً اھ . 

قلت : وبقول ال حنفیة قال مد کما یق ”الغی“ إلاأنە قید بالسفر مخلاف 
ا حضر ء وعلىی ما حملہ الحافظ ترجمة البخاری حملھا عليه جمیع الشراح : العبی 
والقسطلانی وشیخ الإسسلام وصاحب ”٭ التیسیر “ وغیرھم ؛ وق ٭ تراجم 
شیخ ا مشایخ “: ظاہر ہذہ الٹرجمة الإشارة إلى ما ذھب إليه أہو حنیفة من أن 
اللصلى لو أخطاً ی تحری القبلة وصلى إلی غیرھا فصلاته جائزة ولیس عليه 
ان بعید خلافاً الشافعی ء والاستدلال بفعله ڑا من حیث إنے أقبل علی 
الناس پوجهه وانصرف من القبلة ء ومع ذلك بی على صلانہ وم یستأائف ؛ 
تال . 

)٢(‏ ول در الشیخ ما أدق نظرہ ء وم یتعرض إل ذلك أحد من 
الشراح وغیرهمء وحاصلہ : ان ما تقدم من قولە : نسیاناً ‏ فھو عفو باعتبار 
استدلال الإمام البخاری ؛ وأما باعتبار الفةے ففرق کثیر بین ا حطاً عند 
ری القبلة وبین الاحراف عن القبلة نسیاناء فلایفسد الصلاة فی الاأول 


مراد قوله تعا لی : ١‏ واتھُذوا من مقام رامع مصلی ؛ ۹ 


ضمنه من الانحراف إل یىی جهھة غیر جھة القبلة ‏ فإن النسیان والذکر فی فرائض 
الصلاة ومفسداتھا سواسیة ء والله أعام : 


قولہ : ١‏ واتخذوا من مقام إبراھم و والاشتدلال بالایة من حیث إن فرض 


ا الحنفیة وعليه حمل الشراح کلام اللإمام البخاری کا تقدم قریبء ویفسد 
الصلاۃ فی الئانی عند ال حنفیة پل عند ا جمھور ء ولذا أجاب عن ا حدیث بأن 
الاضراف الثابت عن الحدیث انحراف عن القبالة نسیاناً ء فیحمل على أنه کان 
ق أول الإسلام کا یدل عليه کونہ قبل نسخ الکلام ؛ وف تقریر مولانا 
الشیخ حسین على الفنجابی : اع ان الرجل إذا سھا وسلم بعد الثالثة وحرف 
صدرہ من جانب الکعبة تفسد صلاته عندنا ومل اأضابنا ہذا الحدیث علىی 
النسوخیة کا نسخ بعدہ الکلام ؛ وکان کثیر من الاأمور جائزاً وکان وقت 
اتساع تم ضیق اھ . 
ٹم لایذہب عليك أن الإمام البخاری ترجم هھنا بترجمتین : الأولی : 
ما جاء فی القبلة ء والئانیة : من لم پر الإعادة ٤‏ وہما اثنان عند عامة الشراح 
وھو الأوجه عندی ؛ والغرض من الاُوپی : الأحادیث التفرقة فی القبلة ء 
وخص منھا من لم پر الإعادة لاهتامھاء وبعضهم حاولوا وحدة الترجتین 
فکأنہ جعل الثائیة تفسیراً لاو ی؛ واحتاج أُن یأول کل الاأحادیث ِل ذلك منھم 
ابن رشید إذ قال : الذی بظھر پی ان تعلق ا حدیث أی حدیث أنس بالرجمة 
الإشارة إی موضع الاجتھاد فی القبلة ء لأن عمر اجتھد ی أن اختار أُن یکون 
الصلى إلل مقام إراهم فاختار إحدی جھات القبلة بالاجتھاد ؛ وحصلت 
موافقته علىی ذلك ؛ فدل علىی تصویب اجتھاد الملجتھد إذا بذل وسعه ء ولامحیق 
ما فیيہ کذا فی ” الفتح “ . 
1 مت 
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الاستقبال لا رك بے بشی )١(‏ حنی إِن الایة ما نزلت عمل النی پل بھا بحیث 
لایکون العمل بھا مفو تا لاستقبال الَملة 2 


ر0 أراد الشیخ بذاكک ٹر توجیه مناسبة الحدیث بالٹرحة وھو واضح ؛ یعمی 
تأاکد أمر القبلة حّی لم بئرك بالھ رالمتضمن بمقام براہیم ؛ فصح التعلق با جاء 
ق القبلة ء وف تقربر مولانا الشیخ محمد حسن الکی : قولہ : مصلى ؛ 
و بقل: قبلة ؛ فعلم نہ مع اتحاذہ ا مقام مصلى لابد أن یتوجہ إلی القبلة فثبت 
تا کدھا اھ . وتقدم قریباً ما قال ان رشيے یق توجیة التاسبة و قال انفافظا : 
وقال بعضھم : کان اللائق إبراد ھذا الحدیث فی الباب الماضی وہو قولە : 
ہ واتحَذوا من مقام إبراھیم مصلى ہ والجحواب عنہ : أنہ عدل عنه إل ی حدیث 
ابن عمر التنصیص فیہ علىی وقوع ذلك من فعل النی ا ؛ مخلاف حدیث عمر 
ھذا فلیس فیہ التصریح بذلك 

وأما مناسبتہ للترجمة ؛ فا جاب الکرمانی : بأن امراد من الٹرجمة ما جاء 
یق القبلےة وما بتعلق بھاء فأما علی قول من فسر مقام مراھیم فی الایہة 
بالکعبة فظاہر ؛ ومن فسرہ پالحرم کلہ ففن فی قولهہ : امن مقام براہیم ‏ 
لتبعیض ؛ ومصلى أی قہة ؛ والمعٰی ٠‏ اتضفذوا لبعض ا حرم قبلة ٭؛ ومن 
فسرہ بالحجر الڈی وقف عليه إبراھیم علیہ السلام وهو الاظھر فیکون تعلق 
الحدیث بالمتعلق بالقبلة لابنفس القبلة ؛ ولذا کان أول الرجمة بما جاء یق 
القبِلة وما یتعلق بھا ء انتھی ما فی ٭ الفتح “ بزیادات للتوضیح . 

والاوجہ عندی تعلقه بما جاء فی القبلة والغرض منہ الإشارۃ إل بدہ حکم 
القبلة ء نُم قال الحافظ : قولہ : وافقت ری أی وافقنی ری فأنزل الفرآن 
علی وفق ما رأیت ء لکن لرعایة الدب آسند الوافقة لنفسهہ ؛ أو أشار بہ إل 
حدث رأیه وقدم ا ےکر ء ولیس فی خصیصہ العدد بالمثلاث ما بننی الزیادةۃ 


غرض المصنف من ( ہاب حك الہزاق ) ۲۱ 


( باب حك البزاق ٠"‏ ) 

علیھا لأأنه حصلت لە الوافقة فی آشہاء غیرز هذہ من مشھوزھا قصة أساری 
ہدر ؛ وقصة الصلاة على المنافقین ء وما یق ” الصحیح “ وصحح الٹرمذی 
من حدیث ابن عمر أنہ قال : ما نزل پالناس أمرقط فقالوا فی وقال فیە عمر 
إلا نزل الف رآن فی ے علىی نو ما قال عمر ؛ وھہذا دال على کثرة موافقته ؛ 
واکٹر ما وقفنا بالتعیین صلی نخھسة عشر ؛ لکن ذلك بحسب النقول اھ . 
قلت : وذکر السیوطی فی ” تاریخ ال حلفاء “ فصلاً مستقلا ف موافقات 
عمر وقال : قد وصلھا بعضهم إپلی اکٹر من عشرین اھ ء م بسطھا . 

)١(‏ شرع الإمام البخاری من هھنا أبواب ا مساجد : قال العیٰی : من 
( ہاب حك البزاقی بالید من المسجد إلی قولہ : ( ہاب سترة الإمام ) امسة 
ونمسون باپآ کلھا فما یتعلق بحم المساجد فلا ک1 إل ذکر وجه الناسپة پیٹھا 
عل ان حخصوص لہ وی ” نراجم شیخ المشا یح “ : من هھنا شرع الاؤلف 
ق پیان أحکام للہجد ویتعلق بھا خصائل استقبال القبلتة و أحکمھا اھ . 
واختلفوا ق غرض الصنف بہذہ الئرجمة و ا لغایرة بیٹھا وپین المرجمة الاثیة 
فقال الحافظ : قوله : بالید من السجد ؛ أی سواء کان بآلة أم لا + ونازع 
الإاماعیل فی ذلك فقال : قولہ : حکہ بیدہ ؛ ای تو لی ذلك بنفسہ لا أنه ہاشر 
پیدہ النخامة ء ویؤید ذلك ا حدیث الآخر أنہ حکھا بعرجون اھ . 

قال الحافظ : والصنف مشی علىی ما حتماے اللفظ مع آنە لا مائم ق 
القصة من التعددء وحدیث العرجون رواهہ ابو داؤد من حدیث جار 8ھ . 

: ولفظ علی ما فی ” العینی “ روی آبوداؤد عن جابر قال : آتانا 
0 27 مسجدنا وق بدہ عرجونت ابن طابء فنظر فرأای ف 
قبلة ا مسجد تخامة“ ؛ فأقبل علیھا فحتھا بالعرجون ء قال العینی : فہذا یدل 
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علی أنە باشربیدہ بعرجون فیا ومع ھذا یحتمل تعدد القصة اھ . قلت : 
والوجە عندی : أن الإمام البخاری نبے بالرجمتین على الفرق بین البزاق 
واخحاط ء ولذا اکتئی علىی الاُول بالید وقید الثانی پالحصی ؛ ولليه أشار الحافظ 
لذ قال : وجہ الغایرة پین ہذہ الٹرجمة والتی قبلھا من طریق الغالب ‏ وذلك 
أن اشحاط غالبا یکون لہ جرم لزج فیحتاج فی نزعہ إلی معالجة ؛ والبصاق 
لایکون لە ذلك فیمکن لزعہ بغیر آلة ء إلا إن خالطه بلغم فیلتحق بالحخاط ء 
ھذا الذی یظھر من مرادہ اھ . 

قلت : وہذا هو الظاھر من مغایرۃة الئر تین ء وقال شیخ ا مشایح یق 
الترجمة الژثائیة : غرض الصنف من عقد ھذا الباب أن ما ذھب اليه بعض 
العلماء من أن انخاط نجس وئمسکوا بہذا الحدیث حیث قالوا : إن حکه 
گلا کان التطھیر لا للتنظیف حتمل الحدیث ٤‏ ویحتمل أن یکون غرضہ إبطال 
ذلك المذھب ومثل ھذا یفعل المؤلف ف کتابہ ھذا کثیراً ٤‏ ولبراد تعلیق الباب 
لأجل ہذه الناسیة ؛ وہنا توجی۔ە آخر مطرد فی اکر الواضع وہو أجود 
التوجیھات عندی وہو : أنه من دأٗب الصنف أن پورد حدیثاً واحداً متعدد 
الطرق مراراً متعددة؟ ویعقد کل ترجمة بلفظ آخر واقع یق ذلك الحدیث ء 
ومقصودہ لیس إلا إکثار طرق ا حدیث کا وقع نی ہذا القام اھ . 


قلت : وھذا ہو الأصل الساپع عشر من أُصول التراجم ء نم یشکل 
علی الروایات الواردة فی الرجمتین ؛ قال الکرمانی یق حدیث ابن عمر یق 
الہاب الٗول ن ہذا یدل علی بعض البرجمة إذ لا یعلم مه أن حکه کان پیدہ 
ومن المسجد ؛ قلت : ال تبادر إلی الفھم من إسناد اك الب کی أنه کان 
پیدہ ء و ا لمعھود من جدار القبلة جدار قبلة مسجد رسول اللہ ا اھ . وقال 


وجه الاتحاد پین الخاط و النخامة س۳۷ 


ما کان فی من الکراهة الطبعیة )١(‏ ما یوہم أن ذلك لایجوز رد عليه 
بإثباتہ عن النی گلا . 
باثیاتہ عن النی پل 


الحافظ : قولہ : نی جدار القبلة ء وف روایة الستملىل : فغ جدار المسجد ؛ 
وللمصنف فی أواخر الصلاۃ من طریق أیوب عق نافع : فی قبلة المسمجد 
وھو مطابق للثرمة اھ 


وقال الکرمانی یق أول حدیث للباب الثاتی فإن قلت : عقد الباب علی 
حك اخحاط والحدیپث یدل علی حك النخامة ؟ قلت : ما کانا فضلتین طاھرتین 
یفرق بینھا إشعاراً پان حکتھا واحد اھ . وقال العینی : والاوجه أن یقال : 
وإن کان ہیٹھا فرق وھو أن الخاط یکون من الٗأنف والنخامة من الصدر لکنه 
ذکر اخاط فی الٹر جمة والنخامة فی ا حدیث إشعار ا بأن پینھ اتحاداً فی اللزوجة؛ 
وأن حکھا واحد من ہذہ الحیيےة أبضاً اھ . قلت : وھذا ہو الأوجے ما 


ذکرہ الکرمائی . 


)١(‏ وھذا واضح باعتبار غالب الناس ٤‏ وإلا فیعض البزاق موجب 
للکفارة تی الصوم عند الحنفیة کا جزم پە الشیخ ۔ قدس سرہ۔فی تقریر 
أبی داؤدء وحکاہ شیخی فی ” البذل “ فی ( ہاب الصائم یبلع الریق ) وأبضاً فق 
بجاستہ خلاف لبعض العلباء ء قال اہن رسلان یق ”شرح أبی داؤد “ : قال اہن 
بطال : البزاق طاھر ولا اعم فیه خلافاً لأحد إلا ما روی عن سلان الفارسی 
فإنه جعله غیرطاہر وا لحسن البصری کرھہہ فی الثوب اھ . کذا یق حاشیھی 
علی ” الہڈل “ وقال ابن العرفی فی ” شرح الئرمذی “ : فی الأحادیث دلیل 
علی طہارۃ الریق خلافاً النخعی لأنہ لو کان نجساآ ما اتی یق الم۔جد ظامرا 
ولا باطناً کالپول ء ولا أمر بطرحہ فی الثوب الذی یپصلى فيه اھ . 


قولہ : وہ إن وطثت على قذر رطب إلخ ہ اشار بنقل الائر )١(‏ أن 


)١(‏ لا تعلق لأثر اہن عباس پبالٹرجمة على الظاہر ؛ ولذا اختلفوا فق 
توجیهھہ ولم یتکلم علیہ الکرمائی ولاہو مذکور فی متنہ ء وحاصل ما آفادہ 
الشیخ : أن کراھة البصاق لیست لمجرد التقذر بل لإحترام المسجد ؛ 
ولذا یحك عن المسجد مطلقء ولفظ تقریر الشیخ حمد حسن الکی : أما 
الملسجد فیحك عنہ الیابس أیضاً وہہ حصلت ال ناسبة بٹترجمة الباب اھ . وق 
تقریر مولانا حسین على الفنجابی : القذر أھم من النجس إذ معناہ ما یقذرہ 
الطبیعة ء و اشخحاط والبزاق من ااقذر فلا حاجة إلی بیان المناسبة اھ . 


وما حکی واندی امرحوم ۔ نور اللہ مرقدہ ۔ أوضح من ہذین ؛ ولليه 
میل الحافظ فی ” الفتح “ إذ قال : ھذا التعلیق وصاے ابن أپی شیہتےة بسند 
صحیح ؛ وقال فی آخرہ: إن کان ناسیاً لم بضرہ ؛ ومطابقتہ للرجمة الإشارۃ إلی 
أن العلة العظمی فی الٹھی احترام القبلة لا جرد التاذی بالبزاق ونحوہ فإنه وإن 
کان علة أیضاً لکن احترام القبلة فیه آکد ء فلہذا لم یفرق بین رطب ویابس 
بخلاف ما علة الٹھی فیه جرد الاستفذار فلا یضر وطی الیابپس منه اھ . 
وم برض عنہ العیٰٔی وتعقب عليه علی دأبہ ء نم قال: ویمکن أن بوجە لە تناسب 
ہوجه وھو أُن یقال : المذکور فی ا۔حدیث حك النخامة بالحصی وی الٹرجمة 
حك اشخاط با حصی ؛ وذا بدل على أنە کان یاپساً إذ الحك لایفید فی رطبه ؛ 
لأنہ بنتشر ہہ ویزداد التلوث ء فظھر الفرق بین رطبه ویاہسہ وإِن لم یصرح 
بے فی ظاھر الحدیث ؛ فی الرطب ہزال با تھکن إزالته به وق الیاہس 
پالخصاق وتحوھا !اھ . 


وی ” فیض الباریئ “ : والمناسبة پین الأثر والٹرجمتے عندی : أن 
الہصاق إذاکان رطباً فاغسلہ و إلا فلا پاُس پہ لأنہ طاہر ؛ ون کان نجساً فكذك 


الوجہ ی کراھة الہصاق لیس ہو التفذر إذ لوان الوجہ ہو التقذر لفرق بین 
رطبہ وپابسہ کا فرق ابن عباس ہینھ| ی النعل لذلك . 
قولہ : ١‏ ولکن عن پسارہ )١( ٤‏ إذا کان ی غبر المسجد ولم یکن لی 


اأ٘یضاً ء فإن بعض السلف دمیرا إلل بجاستہ کا مر اھ . والوجہ عندی : أن 
الإمام الہخاری نبه بالئر تین وہذکر التعلیق على إزالة البزاق وغیرہ من المسجد 
مطلقاً احتراماً للمسجد کنا تقدم فی کلام الشیخ ؛ وپکٹی للہزاق الید و للمخاط 
وغیرہ پنبغی ا حصی وغیرہ لشدۃ اللزوجة ؛ وھذا کل ى الیاپس ء ولا بد من 
غسل الرطب لأنہ لایزول بالحك ‏ وعلىی ھذا فذکر التعلیق تنبیھاً علىی از الة 
الرطب بالغسل : فتأمل . 

(۱) اع أولا : أن الإمام البخاری ترجم ہہنا بخمسة تراجم متقاربة 
پنبغی للناظر أُن بخرج لھا وجوعاً تناسب شأن تراجم البخاری ؛ ولعل الشیخ 
سکت عنھا تبعاً للشراح تشحیذاً لأذھان الطالبینء فإنھم إذا رأوھا مس متقار بة” 

بد أن یتدبروا فیھا ء وما بظھر لہذا البتلی بالتقاصیر والسیثات : أن 
۳ البخاری أشار فیھا إ ی ابحاث لطیفة .-- 

فالأول منھا : ( ہاب لا یبصق عن بمینہ فی الصلاة ) ونبه بذلك الإمام 
البخاری على مسألےة خلافیة شھیرة وھی : الٹھی عن البزاق إلی الیمین هل 
بختص بالصلاة أو یعم خارجھا أیضاً ؟ وتبویب الصنف بشیر إلی أنه مال 
لی الأول ء قال الحافظ : أورد فیرے البخاری ا حدیث الذی قیا۔ہ تم حدیث 
نس ولیس فیا تقیید ذلك بمالة الصلاةۃ ء نعم ہو مقید بذلك ف روایة آدم 
الاتیة فی الباب الذی یلیہ ء وکذلكع ق حدیث ابی ھہریرة التقیید بذلك گ 
روایة ہام الاثیقے فجری المصنف فی ذلك علی عادتہ فی التمسك بما ورد فی 
بعض طرق الحدیث وإن ‏ م بکن ذلك ى سیاق حدیث الباب ء کأنہ جنح إلی 
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ان اللطلق نی الروایتین محمول على المقید فیھا ء؛ وہو ساکت عن حکم ذلك 
خعارج الصلاةۃ وقد جزم النووی باللنع ف کل حالة داعل الصلاةۃ وخار جھا 
سواء کان فی ا م۔جد أم غیرہ ؛ وقد نقل عن مالك أنہ قال : لاہاُس بە یعنی 
خارج الصلاۃ ۔ 


ویشھد للمنع ما رواہ عیبد الرزاق وغیرہ عن ان مسعود أنە کرہ أن 
یبصق عن بین ولیس فی الصلاۃ ٤‏ وعن معاذ بن جہل أنە قال : ما بصقت 
عن بھیئی منذ أسلمت : وػٴأن الذی خصہ عالة الصلاۃ أُخذہ من علة النھی 
إِن ا مراد پالملك غیر الکاتب والحافظ ؛ فیظھر حینئذ اختصاصہ بالصلاة اھ ۔ 
قلت : ما قال الحافظ : إن البخاری ساکت عن حکم ذلك خارج الصلاة می 
علی شافعیته وإلا فقد جزم الحافظ بنفسہ إلیل أن البخاری جنح إلی ان الطلق 
ی الروایتین محمول على المقید ؛ فكأن الإمام البخاری مال یق ذلك عندی إ ی 
قول الإمام ماك ولٰذا قید الرجمة بالصلاۃ ء وقال الوفق : إذا بدرہ البصاق 
وھو ی المسجد یبصق ق وبہ و بحك بعضہ پبعض ؛ وإت کان ف غیر الملسجد 


للذکورة ف روایة أبی ھربرة حیث قال : ه فإن عن یمینه ملک ؛ اذا قلنا 


ببصی عن بسارہ أو تحت قدمہ ٢ھ‏ ۱ 


والئانی من الراجم : ( پاب لیبصق عن یسارہ أو حت قدمه الیسری ) 
وحمل الشیخ لفظ : أو على التنویع کا ثری ء وکأنہ ۔ قدس‌سرہ - مال الیل 
قول النووی فی م۔ألة خلافیة سیأتی بیانھا ء وقال الکرمافنی یق حدیث أنس : 
إِن قلت : الٹرجمة مطلق والحدیث مقید پکونہ فی الصلاۃ عکس الباب ال تقدم 
فِن ترجتہ مقیدة بقولہ : فی الصلاة ء وا حدیث الذی فیەہ مطلق ؟ قلت : 
الطلق محمول على القید ف الموضعین مل بالدلیلین ء فإن قلت : لفظ المرجمة 


حم النخاعة ی المسجد ۳۳۷ 


ہوا مج اج اہک تو وروی ہ ‏ ہے ویو وب واو۴+ ‏ بپوبو وو و او موہ وو وی وو یھو ٹوا ہے 0+ اوہہ 


مقید پالقدم الیسر ی ولفظ القدم یق ا لحدیث لا تقبہید فی + قلت : تفقید ب4 
ملا بالقاعدة امقررة من تقیبد المطلق ء فان قلت : کان الناسب أن یذکر 
ھذا الحدیث فی ذلك الباب وذلك ا لحدیث فی مذا الباب ء قلت : لعل غرضه 
بعد معرفة نفس الُحیام پیان استخراج الحتام ومعرفة طریق استنباطھا أیضا 


تکٹبراً للفائدة اھ . 


والاوجہ عندی : أن الإمام البخاری أشار ہھذہ الئرجمة وپالٹر جمة الاتیة 
لی مسألة شھیرة خلافیة بہن العلاء ء وذکر ق الباہین مستدل الفریقین ٭“ وھی 
مسألة تعرف الان بالاختلاف بین النووی والقاضی عیاض ؛ قال ال حافظ : 
وحاصل النزاغ ٰ أن ھہنا ممحومین تعارضاء وھاقوله : ( البزاق ق المسجد 
خطیئة ؛ وقوه پا : (لییصق عن یسارہ أو حت قدمه ١‏ فالنووی یجعل الُول 
عاماً ویخص الٹانی بما إذام یکن فی المسجد : والقاضی بخلافہ یحعل الثانی عاماً 
ویخص الأول بھن لم برد دفٹھاء وقد وافق القاضی جماعة منھم : ابن مکی 
والفرطبی وغیرھم| ؛ وبشھد ه مم ما رواہ أحمد والطبرای بإسناد حسن من 
حدیث ابی أمامة مرفوعاً : من تنخع ی السجد فلر یدفنہ فسیئة وإن دفنه 
فحسنة ) فام جعلە سیئه إلا بقید عدم الافن ء ونحوہ من حدیث أی ذر عند 
مسلم مرفوعاً قال : ہ وجدت فی مساوی اعمال أمّی النخاعة تکون فی !مسجد 
لاتدفن ؛ قال القرطبی : فلم بثبت لھا حم السیئة بمجرد إیقاعھا یق المسجد بل 
پہ وبترکھا غیر مدفونة لی آخر ما بسطے ال حافظ ؛ فالظاھر عندی : أن 
الإمام آلبخاری آشار بھذہ اترجخة إلی مسلك من سلك مك القاضی عیاض 


ولٰذا ترجم بالعموم ٠‏ 


اشک 


۷۰۸ لامع الدراری جح .۴ 


وأشار بالیاب الثالث وهھو ( باب کفارة البزاق ) لی مسلك من سلك 
مسلك النووی ء لن لفظ الکفارة یشعر لی السیئة ٤‏ قال العینی : الکفارۃ 
عبارة عن الفعلة واللحصلة الّی من أنھا أن تکفر ا حطیئة اھ . و أیضاً ذکر 
الصنف فیه حدیث 8 البزاق فی المسجد خطیئة ؛ وہو نص فی کونہ خطیثة“ 


تم ترجم رابعاً : (باب دفن النخامة فی المسجد ‏ وأشار عندی فیە 
ایض إِل مَمََلَة خلافیة وھی جواز دفٹھا ی السجد ؛ فان بعضھم لم یقواوا 
بذلكء والأحادیث صریحة فی ذلك ولذا ترجم بہ إثباتاً لجوازہء قال الحافظ : 
قال الجحمپہور : یدفنھا فی تراب المجد أو رملے أو حصبائےه ء وحکی 
الرؤیانیق : أن امراد بدفٹھا إخراجھا من المسجد أصلا ء قال الحافظ : الذنی 
قالہ الرؤیانی بجری على ما قاله النووی من النع مطلقاً اھ . 


5 ترجم خامساً یہ ( ہاب إذا بدرہ البزاق ) وأشار بالترجمة إپی ان لفظ : 
أو یق حدیث الباب للتنویع لا التخییر ء وھو عمول على ما إذا بدرہ ء فکانہ 
أشار پالرجمة إلی آنہ لایبصق فی الوب بدون ا حاجة للتقذر ٤‏ قال الحافظ : 
استشکل التقیید فی الہرحة ا لمہادرةۃ مع أنه لا ذکر ا فی ال حدیث الذی ساقھ ‏ 
وکأنے أشار لی ما یق بعضی طرق الحدیث الذکور وہو ما رواہ سلم من 
حدیث جابر بلفظ : و ولیبصق عن سارہ ء فإن عجلت بہ پادرة فلیقل بثوبہ 
ھکذا ۱ طوی بعضہ على بعض ء ولاہن آبی شیبة وابی داؤد من حدیث 
ای سعید حوہ ؛ وا حدیثان صححان لکنھما لیسا علی شرط البخاری ء فأشار 
إلیھا بأن حمل الأأحادیث اللی لاتفصیل فیھا علی ما فصل اھ . قال السندی : 
دشار بھذہ الترجمة إلی أن الحدیث الطلق اللمذکور فی الباب حمول عل التقیید 


پیان مصالح الماعة ۳۷/۹ 
از ٥‏ أحد ء أو تحت قدمہ الیسری إذا کان ی المسجد أو کان عن یسارہ أحد. 


قوله : وذکر القبلةء )١١‏ آئ۔ ع2ا تاف لک فهة اقاة لن آی 


جھة ھی ء والقہ أعلم ۔ 


بشھادۃة روایات م یذکر ھا الصنف لکونھا لیست علی شرط٭ 3 وقد ذکر 
بعضھا مسلم فی ” صبحہ ۶٢ھ‏ . قلت : وھذا أصل مطرد وهو الأصل الحادی 


عشر من أصول الر اجم الذکورة فی القدمة . 


(۱) اع أولا” : ان الإمام البخاری ترجم فی الباب رجتین : خ 
عظة الإمام والثانیة : ذکر القبلة ء والاأول ھی القصود الاصلى من ذ 
الہاب متا خلافاً ما عليه الشراح ؛ فقد قال الحافظ : قوله : وذکر 7 ٤‏ 
بالچر عطفاً علی عظة ء و أور دہ اإٍشعار مناسبة ھذا الباب ا قبله اھ . وأبعد 
منہ ما قال العیی نی وجہ الناسیة من أن الاّہواب السابقة کان فیھا أەمر ونھی 


وتشدید فیھ| وھی کلھا وعظ ونصح؛ وھذا الباب أٛیضاً فی الوعظ والنصح ٴھ . 


والأوجہ عندی : آنہ نبہ بذلك علی أھم الصاخ من حم السجد والماعة؛ 
ولذا ذکرہ فی آبواب الساجد کأنہ نبہ ہذلك على أنە ینبغی للمام ان یلاحظ 
أحوال المصلین وینبھهھم على تقاصیرهم فی الصلاۃ ء وبسط شیخ المشایح ف 
” حجة اللہ البالغة “ فی مصالخ الاعة وذکر فی جلتھا : فالملة جع ناسآ 
علماء یقتدی بھم ٠+‏ وناساً بحتاجون فی تحصیل إحسانھم إلیل دغوۃة حیثة ء 
وناسا ضعفاء البیے لو م یکلفوا ان یؤدوا على أعین الناس تھہاونوا فیا 
فلا أنفع ولا أوفق بالصلحة نی حق ہؤلاء جمیعاآً أن یکلفوا أن یطیعوا اللہ علی 
أعہن النىاس لیتمیز فاعلھا من تارکھا ؛ وراغبھا من الزاھد فیها ٤‏ ویقتدی 


بعالمھا و یعل جاھلھا یل آخر ما ابسلطهھ 


( باب ھل بقال مسجد بنی فلان ) 


ما کان المسجد پیت اللہ تعا ی ودار عبادتہ أوھم ذلك أُن نسبتہ إلی غیرہ 


وف ” الکرمائی ٭: قال ابن بطال : فيه أنه ینبغی للامام إذا رأی أحداً 
مقصرا یق شی من أمور دینہ أو ناقصاً للکال منہ أن بنھاہ عن فعله وبحضه 
علی ما فيه جزیل احظ الا ری أن النی گل وبخ من نقص کال اارکوع 
والسجود ووعظھم فف ذلك بآنہ کل پراھم اھ ۔ 


ٌ 


وأما الجزےء الثاتی من الم جمة وھو قوله : وذکر ااقبلة ے فذکرہ استطراد 
لینبہ بذلك قاری؛ * الصحیح “ علىی ان لابھر علی ما یق حدیث الباب من ذکر 
القبلة نائمآ فإنہ جدیر بغایة التدبرء لن ظاہر سیاق الحدیث بلفظ : ہل ترون 
قبلی هھنا ؛ بالاستفھام الانکاری بشعر أن قبلنہ گے لیست علی ا لحھة الی 
توجه إلیھا ء وہذا العمی ظاہر البطلان فنیہ پلفظ : ذکر القبلة فی الترجمة علىی 


ان بتدہر طالب ا لحدیث فی معناہء ۔ 


قال الحافظ : قولہ : ہل ترون استفھام إنکار ما یلزم من ء أی آنتم 
نظنون أنی لاآری فعلم لکون قبلتی فی ہذہ ا جحهة ء لأآن من استقبل شیا 
پستدہر ما وراءہ لکن بین النی یا أن رؤیدے لا تختص مجهھے واحدة اھ . 
وأوضح منہ ما قال الکر مانی : فإن قلت : ما فائدة ھذا الاستفھام ؟ قلت : 
إنکار ما یلزم منه أی آنتدم تحسبون قبلنی هھنا ء وانتی لا ری إلا ما یق 
ہذہ ا حہة ۔ 

وثانیا : اختلفوا ق معنی قولہ گلا : ہ ا لاُرام من وراء ظھری ؛ 
قال الحافظ : قد اختلف فی معناہ فقیل : المراد بھا الملء إما پان یوحی لليہ 
کیفیة فعلھم أو بأن یلھم ء وفیہ نظر لنہ لوکان مراداًلم یقیدہ بقولہ: ہ من 


معنی قولہ گل : د إِی لأراکم من وراء ظھری ؛ ۸۱ 


لعده یکون إشراکاً بہ ول أقل من کر اھة ذلك وإساءة الدب فیە دفعه بإبراد 


الروایة فکان أمرا لیس فيە پاُس 3ھ 


وراء ظھری ؛ وقیل : اللراد أنه بری من عن ینہ ویسارە من تدرکہ عینه 
مم التفات پسیر ؛ ویوصتف من ہو هنالک ہبڈازے وراء ظھرہ وھهذا ظاھر 
التکلف و فيه عدول عن الظا هر ہلا موجب ۔ 

والصواب ا ختار : أنے على ظاھرہ وإن ھذا الإبصار إدر اك حقمی 
خاص بہ پیا انخرقت لمە فیه العادة ٤‏ وعلى ھذا عمل الصنف فأآخرج ھذا 
الحدیث فی علامات النبوة ء وکذا نقل عن الإمام آ مد وغیرہ ء مم ذلك 
الادراك بجوز ان یکون برئیة عینہ انخرقت لہ العادة فیه أیضاً ء فکان پری 
بھا من غبر مقابلة ء لن الحق عند أھل السنة أن الرؤیےة لا بشترط لھا عقلا 
عضو ممحصوص ولا مقابلة ولا قرب : و اتا تلك أمور عادیة بجوز حصول 
الإدراك مع عدمھا عق ولذلك حکموا بجواز رؤیة اللہ تعا یل فی الدار الآخرة 
خلافاً لڈھل البدع لوقوفھم مع العادة . 


وقیل : کانت لە عین خلف ظہھرہ پری بھا من وراءە دائماء وقیل : 
کان پین کتفيه عینان مثل سم اللحیاط یبصر بھا لا بحجبھا ٹوب ولا غیرہە؛ 
وقیل: ہل کانت صورہم تنبطع فی حائط قبلتہ کا تنطبع ف المرآة فیری أمثلتھم 
فیھا اھ . نم قال الکرمانی : فان قلت : الرؤیة من الوراء کانت مخصوصةً 
بحال الصلاۃ أم ھی عامة لمحمیع الاٌحوال ؟ قلت : اللفظ سما ف الحدیث 
الآول یقتضی العموم ء والسیاق یقتضی الحصوص ؛ قال العینی : ونقل 
عن مجاہد آنہ کان یق جمیع أحوالہ . 

)١(‏ وہذلك جزم شیخ للشایح نی ” التراجم “ إذ قال : مھا اهھتم 
الصنف بإثبات ذلك لأن کون المساجد ھملوکےة لل تعا ی غیر ملوکة لأحد 
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) - إاقسمة و تعلمق افو ) 
ما کان قولہ پیا : إن ہذە الساجد لایصلح فیها شی من أمور 
لاس ؛ )١(‏ أو کا قال ٤‏ ظاہرہ یمنع کل آمر من أمورھم بین بذلك ان 
یوہم أنہ لا بجوز اضافتھا إلی ان فلدئع ھذا الوھم أثبت أنە بجوز الإضافة 
قة ما من البناء أوالتولیة أو القرب اھ . قلت : أو ترجم بذلك ردأ ا روی 
عن بعض السلف کراھة ذالٹ ؛ قال الحافظ : المھور على ال لجواز؛ 
وا خالف فی ذلك راھیم النخعی فا رواہ ان آن کینة عته: أله کات یکزہ 
ُن یقول : مسجد پنی فلان ء ویقول : مصلى بی فلان لقوله تعا لی : × وآن 
الساجد للہ ؛ وا حواب : أن الاضافة فی مثل ہذا إضافة تمییز لاملك ؛ ولا 
ُورد الصنف الرجمة بلفظ الاستفہام لینبہ على أن فيه احتالااٴ: إذ یحتمل 
ان یکون ذلك قد علمہ النی کنا بن تکون ھذہ الاضافة وقعت ف زمنەه؛ 
ویحتمل أن یکون ذلك ما حدث بعدہ ء والاأول أظھر اھ . قلت : ویقوی 
الاحتال ما قالوا نی حدیث ابن عباس الآنی فی آبواب العید بلفظ : حتی آئی 
العلم الذی عند دار کثیر بن الصلت ؛ قال الحافظ : إن تعریفه بکونە عند دار 
کثیر بن الصلت على سبیل التقریب للسامع ء وإلا فدار کثیر بن الصلت عحدثة 

بعد النی پیا اھ . فیحتمل مثل ذلك تی حدیث الباب أیضاً . 
() قدورد معناہ بِأًلفاظ تلفة فی ”جع الفوائد“ بروایة مسلم وغیرہ 
عن أی ھزیرة رفعه : ( من سمع رجلڈ پنشد ضالة“ یق المہجد فلیقل : 
لا ردھا اللہ عليك فإن المساجد لم تبن لھذا؛ وق أخری له پروایة مسلم عن 
ریدة : قال رسول اللہ کے لرجل نشد جا یق الملسجد: (لاوجدت ؛ 
انھا بنیت المساجد ما بنیت ہ وق آخری لہ بروایة أصحاب السنن : إن رسول اللد 
گلا ھی عن الشراء والبیع نی اللساجد ء وأن تنشد فیہ ضالة : وآن ینشد فیه 


ذکر بعض آداب المساجد ۸۳۳ 


الراد بالأمور غیر ما ہو مفتقر إليہ )١(‏ تم إن کم تعلیق القنو )٢(‏ ابت 
شعر ٠‏ ا البخاری عن السائب ان عمر رضی اللہ عنهہ قال لرجلین من 
ُھل الطائف : لوکنتا من أھل البلد لو جعتکا ء ترفعان أصواتہما یف مسجد 
رسول اللہ پا یا + وغیر ذلك من الروایات الّی بسطھا صاحب ” کئز المال ” 
حتی ورد أن الضحك فی السجد ظلمة فی القبر ٤‏ وورد کل کلام یق المسجد 
لغو إلا القرآن وذکر اللہ ومسألة من خیر أُو إعطاءہ ء ولأجل هذہ الروابات 
وما فی معناھا بسط الاإمام البخاری فی پیان أمور ثبتت عنهہ ا ی المسجد . 


)١(‏ ھذا أجود ما قال الحافظ وتبعہ العینی ٤‏ والغرض أن مثل ذلك 
من الامور الباحة لیس من اللغو الذی ینعم نی المساجد اھ . لن کون الاّەور 
مفتقرة إلیھا ألیق بشأن السجد نظراً على الروایات التقدمة من کونھا 
مباحة“ٌ فقط ۔ 


)٢(‏ قال الحافظ : م یذکر البخاری فی الباب حدیٹثاً فی تعلیق القنو ء 
فقال اہن بطال: أغفلہ؛ وقال ابن التین : أنسیه ولیس کا قالاء بل أخذہ من 
جواز وضع الال فی المسجد بجامع أن کا منھا وضع لأخذ الحتاجین منەء 
وأشار بذلك إلی ما رواہ النسائی من حدیث عوف بن مالك الٌشجعی قال : 
خرج رسول اللہ کا وبیدہ عصاً ٤‏ وقد علق رجل قنا حشف ؛ فجعل یطعن 
ی ذلك القنو ویقول : ہ لوشاء رب مذہ الصدقة تصدق بأُٗطیب من ھذاء 
ولیس ہو علىی شرطہ ١‏ وإن کان إسنادہ قویأً فکیف یقال : نہ أغفلہ ؛ وف 
الباب أیضاً حدیث آخر آحر جہ ثابت ی ” الدلائل “ بلفظ : ان النی پل 
آمر من کل حائط بقنو یعلق ی الم۔جد ؛ یعنی للمساکین ؛ وف روایة لە : 
وکان علیھا معاذ بن جبل ای على حفظھا أو علی قسمتھا اھ . قلت : حدیث 
عوف بن مالك أخرجہ أبو داؤد أیضاً ء وأخرج الترمذی من حدیث البراء : 
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للشرکة فی العلة )١(‏ أو ما فیه من القسمة أیضآ . 


قولہ : وٰ بلتفت إليہ ء فیہ دلالة علىی أن البدایة بالأھم )٢(‏ ہو 
الو لی وأن الاّموال الدنیویة لا ینبغی أن یلتفت إلیھا اأُصلاٌ ۔ 


کان الرجل بأئی بالقنو والقنوین فیعلقهہ ی الم۔جد ء وکان أھل الصفة لیس لهم 
طعام ؛ فکان أحدھم إذا جاع أئی القنو فضر بے بعصاہ فیسقط البسر والتمر 
فیاکل . ا حدیث ء واستنبط منہ الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ فی ” الکوکب الدری“ 
تعلیق المراوح ی المساجد اھ . والڈوجہ عندی فی ترجة الإمام البخاری : آأنە 
استنیط ذلك بنثر الدراھم ق ام۔۔جد فإن الدرھم قریب من التمر ق الْہَيیة 
ولا فرق بین نظمھا فی القنو ونرہا علىی الفراش ء کا استدلوا علی جواز 
السبحة العروفة بأحادیث عد التسابیح با حصی وغیرھا . 


)٢(‏ وھو الصلاۃ؛ ولذا توجه إلیھا النی لا آولا“ نم ما آفادہ الشیخ 
سر ِ ٌ* ان تلتف* ۲ ا ص2 فا ابات ! 
من دوله لا ینبغی أن یلتفت إلیھا معروف من دابه پلٹاا ؛ لروایات ق 
شیبة من طریق حمید بن ہلال مرسل : أنەہ کان مائة الف وأنہ أرسل بہ 
العلاء ا حضرمی من خراج البحرین ء قال : وہو أول خراج حل ال النی 
کیا ؛ وعند الصنف ی الغازی من حدیث عمر وین عوف : أن النی پل 
وی ن ۰ انس 
صالح أھل البحرین ء وآمر علیھم العلاء بن اس لحضرمی ؛ وبعث آہا عبیدة 
ابن ا جحراح إلیھم ؛ فقدم أبو عبیدة بمال ء فسمعت الأنصار بقدومہ ء فیستفاد 
منه تعیین الآئی بالمال ء لکن فی ” الردة “ للواقدی : أن رسول العلاء بن 
ا حضرمی با مال ہو العلاء بن حارئة الثقنی ء فلعله کان رفیق أبی عبیدة اھ . 


شرح قولہ : فإلی فادیت نفسی ۸۰۰ 


قوله : فإی فادیت نفسی إلخ ہیان !ا حمله من الذائیة الچتاحة للکٹر 
من ماله )١(‏ لا اُنه بین بذلك إفلاسے و إعدامہ لأنه رضی الله عنه کان ذا 
مال بعد . 


قلت : ھذا إذا کانت ااقصتان واحدةٴ ٤‏ ویحتمل عندی التعدد ء فإنھهم 
ذکر وا بعث العلاء بن ا حضر می یق السنز_4 القامذ_4 )؛ وقد قال صاحب 
:7 ا حجمیس چ۔ وگ ھله السنة قبل منصر فہ من الحعرانة 3 وقمل : قبہل 
الفتح ‏ وف 7 الا کتفاء و بعد ائنصر افہ من ا۔حدیمیة بعث العلاء الحضرم می لل 
المنذر من ساروی ملكۂ الہحرین لی آحر ما ذکر من اأُخذ الےزیة 3 وعلی ھذا 
فالظاھر إتیان جزیة البحرین مرتین أو اکثر ؛ وقد قال الحافظ بنفسه : وأآما 
حدیث جاہبر أآن النی چایاے قال لە : و لو قد جاء مال البحرین أعطرتك ) وفیه 
مم یقدم مال الہحرین حنی مات النی گلا الحدیث؛ فھو صصح کا سای عند 
الصنف ؛ ولیس معار ضا ا تقدم “ بل افراۃ نہ نہ لم یقدم فی السنة الی مات 
فیھا الہ ی چ اٹ لأنہ کان مال خر ج أو سج ز4 فکان یقدم من سْمة پل س4 اھ .۰ 


)١(‏ ش در الٹیخ ما أجاد 5 دفع إہراد یرد علی ظاھهر أفاظ اوت 
فزن ظامرہ أنه صار فقیرآ اجل الغرامات ه ولذا وم بعض شراح الحدیث 
إذ جعلے مصرفاً للزکاة لغرامتہ کنا سیأتی ء ویأی فقرہ ما ہو المروف ف 7 
الروایات أن النبی کہا تعجل منہ زکاۃ سنتین + قال الحافظ : وی ”الدار قطی 


من طریق موسی بن ۵۷ى"۷ػئئ+ النی نے قال : ه نا کنا احتجنا 
فتعجلنا من العباس صدقة ماله سنتین ؛ وھذا مرسل ؛ وروی الدارقطٰی ایضاً 


موصولا پذکر طلحة فے_4 7 وإسناد الرسل اس إ 2 او ما عتدی 
الرو ایات فی ذلك ۔ 


۲ ۸ 1 )“ 
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قولہ : فارفعه أنت ؛ قال : لاء وانما فعل ذلك لیقل )١(‏ منه قدرہ . 
دا کا ق حجة الوداع : وربا ا حاہلیة موضوع ء وأول 
7 کت من ربانا رہا عباس بن عبد المطلب ؛ فإنه موضوع کلە؛ ا حدیث. 
”الدر “ بروایة ابن جربر وغیر٥‏ عن السدی فی قولہ تعا لی : ٴ یا أبھا 
یت اللہ زا ما بی من اه رات یق بای ورجل من ی 
مغیرۃ کانا شریکین فی ال حاھلیة یسلفان فی ارہا فجاء الإسلام لیا آنوال عطَمَۃ 
تی الربا ا حدیث ؛ وکانت قصة الغرامتےة والافتداء فی غزوۃ بدر فی السنة 
الثانیة ء وہذہ روایات الیسار کلھا فی زمن لسلامہ . وفی ” العینٰی “ : قال 
ان بطال : إن العطاء لٌٛحد الأصناف الؤائیة الذین ذکر ھم اللہ ی کتابه ء وإنہ 
أعطی العباس ما شکی إليه من الغرم ولم یسوہ فی القسمة مع الاّصناف الژالیة: 
فلو قسم ذلك علی التساوی ما أعطی العباس بغیر مکیال ولا میزان ۔ ۱ 
وقال الکرمانی : لا پصح ہذا الکلام لن الٹانیة من مصارف الزکاۃ 
والزکاة حرام علىی العباس ہل کان ھذا ا ال إما فیثاً أو غنیمۃ ٤‏ قال العینی : 
م یکن فیثاً ہل کان خراجآء ولو وقف الکرمانی على ما تقدم عن ابن أبی شیہة 
فا مضی عن قریب لا قال ہذا الذی قاله ؛ وکذكك ابن بطال وھم فما قاله 
رٹ جعل ا مال مال الزکاۃ ٤‏ وتیعہ صاحب ” التلویح “ حیث قال : فیه دلالة 
لأں حنیفة ومن قال بقوله : إنے بجوز الاقتصار على بعض الأأصناف 
اللذکورین فی الایة الکریمة ء لأنہ أعطی العباس لا شکا سس بغیر وزن ٰ 
و یسوہ یق القسم مع الصنافٰ الغائیة ۔ 
۱ (ر"م0 بفتح التحتیة من القلة اق ليقَلَمقََےدا نما یأخذہ ۳- وا 
ا حدیث فبضمھا من الاقلال وھو الرفع والحمل ء قال العینی : فان فلت قلت 
کیف ما أمر النی بإعانتہ فی الرفع ولا أعانه بنفسه ؟ قلت : زجرآ لە عن 
الاستکٹار من الال ؛ وأن لاپاخذ إلا قدر حاجشه ء أو لینبہ على ان أحداً 


رفع الإشکال الوارد علی پاب القضاء واللعان ۸۷ 


قولە : قلت : نعم ؛ ھهذە ھی الدعوۃ )١(‏ ووجےه عقد الباب ھا 
تقدم منا قریباً . 


( باب الفضاٴ و الءا ن الخ٥٥‏ ) 


لا حمل عن اُحد شیئاً اھ ۔ أی یی ااقمامقف قال عر امہ : ۲ وإن تدع مٹفل4 لل 
حملھا لا بحمل منہ شی ولو کان ذا قربی ؛ الایةء وأما قول العباس للنی ‏ لٹا : 
فار فعہ انت بعد انار خلا ان ىأم احدا لکونےہ 6 لاآؤٍ اہن أخحیہ ء فظن 
سو شی انکارہ پل آن یامر +۸ ونہ ہے ان ھ39 :9ئ 
أنه یعینہ لکونہ عمه ٤‏ ولا کان !نکارہ کک ءز ن الإعانة لثلا یأحذ مالااٴ کثیرآ 
استوی فیه الٌجانب والأقارب . 

)١(‏ دفع الشیخ بذلك مسا پرد علىی ترجمة الإمام البخاری ان أنساً 
چک الہ ث ہاڑاے حی بثیبیت ہالحدیٹث "0 گ3 لن ہا عالیح-ة ًَ 
الفصلة الاتیة فی علامات ال ة وغبر ہا ً 7 بذلك . ۃ؟ 
وحاصل توجیه الشیخ : أن قول أنس : نعم آرسلی لطعام؛ داخل یق 
الدعوة للطعام ؛ قلت : أو استدلال بطریق دلالة النص ؛ فانه إذا جاز أخذ 
الطعام فيہ فالدعاء لليہ أُو یی بالجحوازء وھذا غر الإبراد الذی ذکرہ ا حافظ 
اذ قال : أورد فیےە الإمام البخاری حدیث نس ختص رآ وأورد عليه آنه 
مناسب لأاحد شی الترجمة وھو الٹا تی ؛ ولجاب : رج قوله: ق الملسجد 3 متعلق 
پقوله : دعی ؛ لا بقوله : طعام ٤‏ فالمناسبة ظاھرۃ )ھ. قلت : إن کان تعلقهہ 
بطعام کانت المناسیة أظھر ؛ لن الطعام کان اذ ذاكک موجودا ی السجد مع 
آنس تا ؛ فی الحدیث الللصل : ۱ 

(ک ون عہ الشیخ 0 وزدت ھهذہ الترحة تنم اعلى أن 
الشراح قاطبة“ اوردوا على الإمام: البخارری ف قو لہ : پپن الر جال والنساء +٠:‏ 


ا ص0 موی واوق 6اوہ ہے پوواسو وص وا ہے وووفو9 یرہ وو ھونوو ایا یچ یوو و یتور ےہ 


وجعلوە کلھم حشوآا وزائدأء ولیس بحشو عندی کا سیأنی ؛ و أبضآً 
اختلفت الشراح یق عزو ھذا اللفظ إ ی الروایات ء قال الحافظ : سقط قولە: 
بین الر جال والنساء من روایة الپستملىی اھ . وتبعہ القسطلای إذ قال : زاد 
یق روایة غبر المستملی : ہین الرجال والنساء ٠+‏ وھو الذی فق الفرع من غیبر 
عزو سقطت ف روایق المستملىی إذ ھی حشو کا لا بی اھ . وخالفھ| المی إذ 
قال : قوله: بین الرجال والنساء حشو وہٰذا م یثبت إلاق روایة المستمیى اھ . 
وحاصلے> : سقوطہ من الروایات کلھا غیر المستملی بخلاف ما تقدم عن 
الحافظ والقسطلانی إلاأنھم انفقوا یق کونە حشوآء ولیس کذلك بل هو عندی 
متعلق بافظ القضاء : وإذا ثبت ال جمواز پین الرجال والنساء فیثبت بالاٌولی بین 
النوع الواحد من الرجال والنساء ء غایة ما فیه أُن الإمام البخاری ذکر بین 


الظطرف و متعلقہ لفظ : اللعان معتر ضا ولاضہر فيہ 7 


5 غرض الإمام البخاری بالرجمة : الإشارة إپی اختلافھم فی جواز 
القضاء فی الم۔جد + ولذا بعید الترجمتة فی کتاب الاحام فی ( ہاب من 
قضی ولاعن فی اسجد) وبسط فیه اے_افظ الاختلاف فی ذلك 
وقال: قال اہن بطال: استحب القضاء فی المسجد طائفة ء وقال مالك : ہو 
الأمر القدیم لأُنہ یصل إلی القاضی فیه المرأة والضعیف ء و إذا کان فی منزله 
مٰ یصل لليه الناس للإمکان الاحتجاب و یہ قال أُ مد وإسحاق ؛ وکرھت طائفة 
ذلك ؛ وکتب عمر بن عسد العزیز إلی القاسم بن عبد الرعن أن لا تقض فی 
اللہجد ؛ وقال الکر اپپسی : کرہ بعضہم ال حکم فی المسجد من اجل أنہ قد 
یکون الم بین مس ومشرك فیدخل الشرك الم۔جد ودخول الشرك الملسجد 

مکروە ؛ لکن ال ےم پینھم لحم بزل من صنیع السلف فی مسجد رسول اللہ 


حم القضاء ی المسجد ۸۵۹ 


قولہ : وأنا أصلىی لقویء ذکرہ )١(‏ ما أن الإمام أشد اھیّاماً من غیرہء 
فکان علیىه أن بحضر السجد لاعحالة ء فأاحب ان یحعل لہ النی م نپ موضعاً 
یصلیى فیهہ تی مثل تلاکك الأیام ‏ ویقول ‏ مم ان لا پنتظروہ فی یوم كکذلك . 


پا وغیرہ إ یل آخر ما بسطهہ 2 

وحکی القسطلانی عن إمامہ الشافعی کراہتہ إذا أعدہ لذلك دون ما إذا 
انفقت لہ فیہ حکومة اھ . وقال فی موضع آخر: وقال مامنا الشافعی : احب 
یل أن یقضی فی غیر المسجد اھ . وی ”الدر ا حتار “ : ویقضی ف المسجد ؛ 
وبختار م۔۔جداً ق وسط البلد تیسیزا للناسء قال اہن عابدین: قولە: یقضی ف 
الل۔جد: پە قال أحمد ومالك ق اعت عنہ خلافاً الشافعی لہ أن القضاء یحضرہ 
الملشر ككء وھو جس بالنص )ٰھ .2 لایذھمب علوك أنھم اختلفو ا یق تعیین بجی 
شیخ البخاری: قال الکرمانی: قال ابن السکن: ہو یھی بن موسی أبو زکریا 
بعرف ہہ ”٣خت“‏ ؛ وذکر غہر ہ نہ بھی ن جعفر الپیکندی ؛ ومحتمل عندی أن 
یکون بجی بن معین لأنہ سمع من عبد الرزاق اھ . وتعقبے العینی وقال : 
الأصح ما قاله ابن السکن اھ . وقال ال حافظ : قوله : بحی ؛ زاد الکشمیھی : 
ابن موسی؛ وکذا نسبہ ابن السکن ے وأخطأ من قال : ہو ابن جعفر . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ واضحء وئرجم علیہ الإمام البخاری أولا” : إذا 
صلی پیتاً یصلىی حیث شاء إلح ؛ واختلفوا یق غرض الإمام البخاری بذلك ؛ 
وف تقربر مولانا محمد حسن الکی : قوله : حیث شاء ء إن خبرہ أھل 
البیت ٦‏ أو حیث أمر ذ أی إن أمرہ کان میں . ولا پتجسس بعد أمرھم 
أو بعد ما إذا تقرر مشیتہ بمکان اھ . قلت: ویژیدہ ما سیأتی من کلام شیخ 
الشایح ؛ وقال العبی : ہحزة الاست۷ھ(ژام مقدرةۃ تقدیرہ : أیصل حیث 
آو حیث أمر؟ وف بعض النسخ ھکذا بھمزة الاستفہسام والعٰی علی 


قولہ : فلم بجلس حین إِحٌ + فيه المبادرة إلی قضاء ما هو القصود أولا 


ہذا وإلا لایطابق الحدیث الترجمة جیعاً ء ولابطابق للا الجمزء الٹانی ء وعن 
ھذا قال اہن بطال: لا یقعضی لفظ ا لحدیث أن یصلىی حیث شاء وإنغا یقتضی 
ان پصلىی حیث أمر لقوله : أن تحب أن أصلى ؟ فکانە قال : باب إذا دخل 
بت ہل یصلى حیث شاء أو حیث أمر ء لأنہ کے استأذنہ فی موضع الصلاۃ 
وم یصل حیث شاء ٦‏ فیبطل حکم حیث شاء + ویؤیدہ قولە : ولا یتجس ؛ 
أی لایتفحص موضعاً یصلى فيه ء وہو بالم و الحاء والمعنی متقاررب والأول 
اآظھر اھ 
وقال ال حافظ : قیل مرادہ الاستفھام لکن حذفت أداتہ ؛ فأو عل ھهذا 
لیست للشك ؛ وقوله : لا یتنجسس ؛ ضبطناہ با جم 3 وقبل روی با لحخاء 
اللھملاے متعلق بالٹانی ء قال المھلب : دلٴ الحدیث على إلغاء الشق الأول 
لاستیڈانہ پیا 6 وقال الازری : معی قوله حیثٹ شاء 6 أی من اللوضع 
و 2 
الذی اُذن فيه ء وقال ابن النیر : إنا أراد البخاری أن الألة موضع نار 
فھل یصلى :عیث شاء لن الإذن پالدخول عام فی أجزاء الکان ؛ فَأیا صلی 
أو جلس تناولہ الإذنء أو بحتاج إلی أن پسٹأذن نی تعبین الکان لأنہ گل فعل 
یں قد 
ذك الظاھر الاّول ؛ وإنما استأذن النی کیا لأنہ دعی الصلاة لیتہرك صاحب 
البیت بمکانہ ء أما من صلی لنفسہ فھو علىی موم الإذن اھ . 
وم یتر شیخ المشای ی ” تراجمہ “ تقدبر الاستفھام پل قال : أی ہو 
یر یصلى فی أی موضع شاء بعد الإذن للدخول أو بصلى حیث أمر لکن 
ینبغی ان لا یکون ذلك مقروناً بالتجسس الٹھی عنه ؛ فان قیل :: ا حدیث 
لا یقعضی أن یصلى حیث شاء ء وانھا یقضی أن یصلى حیث أمر ٤‏ قلت : 
فی بعض طرفہ إشارة إلی أن عتبان فوض الأمر إلبہ گلا ی تخصیص المکان ء 


جواز الحکم على الظاھر والمشامد ۱ 


م الاشتفال بئیرہ من الاأمور ای ھی توابع لە )١(‏ . 


قولہ : ذلك منافق 5 ؛ فیه جواز الحکم علىی احد ما ہو الظاہر من 
حاله والمشاھد من علاماته (۲) فاإن النی کے پشدد علیھسم فی قالوہ ٤‏ 
فلو صلى حیث شاء جاز لکن رد الأمر إليه تبرعاً . 

)١(‏ قال الکرمانی: قولہ حین دخل ٤‏ وف بعضہا: حنی دخل ء قال 
النووی فی ”شرح مسلم“: زعم بعضھم أن حتی غلط ولیس بغلط إذ معناہ: 
! بجلس ف الدار ولا غیرھا حتی دخل الببت مبادراً إل قضاء حاجی 

تی طلبتھا منہ وھی الصلاۃ فی پیتی ء فان قلت : قد ثبت فی حدیث إتیانه 
2 پیت ملیکة ف ( باب الصلاۃ على احصیر ) أنه ہد بالڈکل 5 صلی 
وھھنا بالھکس ' ۶ قلت : ا مھم ھھنا هو الصلاۃ فإنہ دعاہ ھا وئمة دعته4 
للطعام ء کل اد من الموضعین بدا بالأھم وھہو ما دعی لليه ؛ اھ . 

5 لایذھب عليك أن ظاھر حدیث الباب ان عتبان استدعی الإتیان پنفسہء 
قال احافظ : و ” لسلم “ أآنه بعث إلی النی کیا بطلب ذلك منە ٤‏ فیحتمل 
ان یکون نسب إتیان رسوله إلی نفسہ مجاز؟ + وغتمل آن یکون: تا مرة“ 
وبعث لليه آخری إما متقاضیآ وإما متذکر ا ء وی ٭ الطہبرافی “ : آأنه قال 
النی کا یوم جمعة : لو آتیتی یا رسول الہ + وفیہ أنە أناہ یوم السبت ء 
وظاہرہ أن خاطبة عتبان ہذلك کان حقیة حقیقة لا مجازا اھ . فالظامر أنہ استدعی 
بنفسه یوم ا حممة وارسل الرسول مذکرا صبیحۃ السبت فآتاء: النی ع ھا 

اہو ولا تم مر لی حالب با بن بعسة الصحاقی لخد ایدری 
ہأنه +منافق : 0ہ ۱ ٰ ت 


ولنھا منعھم عنہ .ما علم من لممانه علىی خلاف ما زعموہ ؛ ففیہ دلالة علیى ان 
الدب فی مثل ذلك هو التأویل والظن خیراً ما آمکن حمل ما صدر منە علی 
محمل صحیح أو مقتضی بشریة ما ہو أدون المراتب ١‏ فزن النفاق ما کان آغاظ 
فا حمل علیى الفسق والعصمة یکون أسھل منە . 

قولہ : فصدقه ؛ وڑھا سأله )١(‏ عنه لان عمودا م یکن من ذوی 
أآسنان . 

)١(‏ قال الکرمائی : فإن قلت : محمود کان عدلا ظم سأل الزھری 
غیرە ؟ قلت : إما للتقوی-ة ولاظمینان القلب ء و(ما لأنه عرف أنه نقله 
مرساڑء واما لان تحمله حال الصبا ء واختلفوا یف قبول متحمل زمان 

الصبا اھ . قلت : والوجے عندی الاأول لن ظاھر ا حدیث مشکل ولذا 
أنکر ہو ایوٴب الأنصاری الصخاق الٹھبر علی حمود ھذہ الروایة کا سیأئی 
یق ( ہاب صلاۃ النوافل جماعصةّ) وفیہا ؛ قال محمود : فحدثتھا قوماً فیھم 
ابو یوب صاحب رسول اللہ گائے فی غزوتہ الّی توف فیھا ء فأنکرہا علی 
آبو أیوب؛ قال: واللہ ما آظن رسول اللہ گلا قال ما قلت قط؛ الحدیث . 


قال الےافظ بین أبو آیوب وجھ الإنکار وھو ما غلبِ علی ظنه من نی القول 
اللڈکور والباعت لە على ٴذلك ء فقیل: استشکل قولہ: إن اللہ قد حرم النار 
عل. من قال: : لالہ إلا اللہ لآن ظامزاہ لا دحل احد من غصاة الوحْدیْن 
النار > وھو خالت لآبات کیرة وأحادیث شھیرۃ 02 آخر ما بشطۃ 
الحافظء وآما ما آفادہ' الشیخ ۔ قدس سرہال من قوله : :لم یکن ذوی أسنان 
وھو الاحیال الثالث من کلام الکرمانی فعناہ : أنه لم یکن ذوی أسنان یق 
زمنه گلا فإنہ من صغار الصحابة.ء قال الحافظ فی ” التھذیب ” : مات 
سنة ۹۹ وھو اہن ۹۳ سا + فیکون مولدہ سنة ست؛ ویکون لہ عند موت 


تحقیق لفظ : هل الوارد فی الباب الذکور ۳ 


( باب ھل بنبش قبو ر المش رگین 
و تخذ مکانھ۔۔ا مساحجد )١(‏ : 


الننی ا آربع سنینء أو کون دخل فی الحامة؛ فقد روی الطبراتق 
پسند صحیح عنہ آنہ قال : تریق النی ا وأنا اہن نخس سنین ۰١‏ ٢ھ‏ . لکن 
لیس یق الروایة ما یدل علىی أنە معهہ عن عتبان فی صباہ ء فإن موت عتبان 
فی خلافة معاویة بعٰی بعد سنے أربعین؛ ویکون حمود إذ ذاك اکثر من 
مس وئلالین . ۱ 


(۱) اع أولا” : أُن ہذہ الٹرجمة وائیاتھا من مشکلات الراجم ولیہ 
أآشار الشیخ ‏ قدس سرہ ۔ اذ قال فيم سیأقی من قولہ: فافھم؛ فإنہ ٭فتقر ا ی 
فضل تفکر ؛ وقال العینی : لم آر شارحاً ھنا شی العلیل ولا أروی الغلیل ۔ 


وٹانیاً : أن لفظ : هل هھنا لیس للاستفھام عند جمیع الشراح وا مشایح 
بل هو عمعی قد ؛ وعليه ہی الشیخ ۔ قدس سرە ۔ تقریرہ ٤‏ قال العمی : ای 
ھذا باب یذکر فيه نبش قبور المشرکین أی پجوز ذلك ٠‏ فإن قلت : کیف 
یفسر ذلك وفیه کلمة : ہل للاستفھام ؟ قلت : بل هو لیس باستفھام حقمی 
وبسطہه أشد البسط ؛ وقال القسطلانی : الاستفھام للتقربر کقولہ تعا ی : < ہل 
آنی علی اللانسان حین من الدھر ) الارة 3 وبنحوہ قالت الشر اح کلھم 7 
والڈوچه عندی : أنهہ على معداہ الذأصلى فإنہ اصل مطرد من اصول 
التراجم ٤‏ وھو اللصل الثای والٹلائون تقدم فیے ان الإمام البخاری طاما 
پئرجم بہذا اللفظ تنبیە9آ على أن للناظرین هناك مجالا” للنظر والفکر ؛ وہو 
رم سیچ 


کذلك کذك مھت عندی ؛ فان ظامر ما قواقاف اھ وش اط واتخاذ اوت 
مسجداً وہو نص حدیث الباب فی بناء مسجدہ ڈلیا ٤‏ ومع ذلك فیه خلاف 
ڈو زاعی ء فلعل الإمام البخاری أشار إلی خلافہ ء وأوپی من إلىی مستدله 
بلفظ : ہل ء قال العینی : فی ا حدیث جواز نیش قبور المشرکین لأنہ لاحرمة 
مم فإن قلت : کیف بجوز إخراجھم من قبورہم والقبر مختص بمن دفن فیه 
فقد حازه فلا بجوز بیعه ولا نقله؟ قلت : تلاک القبور الّی ثمر النی بی 
بنیشھا لم تکن أملا کا من دفن فیھا ہل لعلھا غصبت فلذلك باعھا ملاکھا ء 
وعلی تقسدیر التسلم ُنھا حبست فلیس بلازم انھسا اللازم تحبیس المسلمین 
الکفار ۔ 
فان قلت : ہل بجوز فی ہذا الزمان نپ قبور الکفار لیتخذ مکانھا 
مساجد ؟ قلت : أجاز ذلك قوم عتجین بھذا الحدیث وعا رواہ أبو داؤد 
آن انی کا قال : و ھذا قبر أبی رغال ہ الحدیث ء قالوا : فإذا جاز نیشھا 
لطلب الال فنبشھا للانتفاع بمواضعھا أو 2 ہ ولیست حرمتھم موتی بأعظم 
مٹھا وھم أحیاء ٤‏ بل مأجور فی ذلك ؛ وی جواز نپٹن قبورم لال ذھب 
الکوفیون والشافعی وأشھب بہذا الحدیث ء وقال الأوزاعی : لایفعل ؛ لن 
رسول اللہ گلا ما مر بالحجر قال : ٥لا‏ تدخلوا بیوت الذین ظلموا إلا أن 
تکونوا پاکین ؛ فٹھی ان یدخل علیھم پیوتھم فکیف قبورھم اھ . قلت : 
وسیأتی قریب۔؟ ٠‏ وبوب عليه الإمام البخاری ( باب الصلاۃ فی موضع الخسف 
والعذاب ) ولا ریب أن قبور المشرکین عحل عذاب؛ اڈ عندی : أن الإمام 
البخاری نبہ بلفظ : ہل علىی ھذہ الأمور ۔ 
وثالٹآ : إن قولہ فی الرجمة : ومایکرہ معطوف على قولە: ھل ینیشن؟ 
عند الشراح کلھم . قال الکرمانی: قولە: وما یکرہ ؛ عطف على هھل پنبش؟ 


جواز نیش قبور المشرکین ۰ 


وجھ الاستدلال عليه )١(‏ بقوله پیا لعن الله الہود اخ ' أھم 


لعنوا لارتکابھم ذلاغ ما فی من التشیہ بعبید٥‏ الأصنام 3 فو جب تسویة القہر 


فإن قلت : ہذہ خبریة وتلك طلبیة فکیف العطف بنیھ| ؟ قات : ھواستفھام 
تقربری فھو أپضأ یق حم جملة خبریة تبوتیة مثلھا اھ . وھکذا قال غیرہ 
من الشراح وجعلوہ جزءَ مستقااِ من الترجمة ؛ ولا رأوا أن ھذا الجمزے 
من الترجمة لایثبت بالحدیث آثپتوہ بأثر عمر . 

والظاھر عند ہذا العبد الضعیف : أن ھذا لیس بترجمة حتّی حتاج لإئباتە: 
لأنہ سیأتی قریباً رباب کراہیة الصلاة نی القابر ) فإن کانت ھذہ ترجمة یازم 
التکرار ‏ و أیضاً لا یثہت ھذا ہالحدیث وإثباتہ بعجرد الأئر خلاف الْأصل 
فالظاھر عندی آنےه معطوف على لفظ : قول النی پیا داخل تحت اللام ٤‏ 
فکأنہ بمنزلة الدایل الر جمة السایقة ء وکاأنه أآلبت جواز نیش القبور بقوله گا 
وبکراهة الصلاةۃ ی القاہر فكأنہ قال : بیجوز نیش قبور الشرکین لژن الصلاۃ 
یق القابر مکروھےة کا سیأئی قریباء ولا حرمة لقبور الشرکین فلا بس 


) ۱ () اختلفوا ق توجیھ الاستدلال بقولہ کا ء قال الکر مایق . فاإن 
قلت : ما وج تعلیله بہذا الودیث ۶ قلت : حیث خعصص الاعنة پاتخاذ قہور 
النبیاء ع جواز اتخاذ قبور غیر الأُنبیاء ومن یف حکھم کالصالحین من 
أىمھم ٤٠ھ‏ . یعنی بجوز اتخاذ قبور غیر الأنبباء و الصالحین مساجد بأن ینہٹس 
القہور ویتخذ مکانھا مساجد > وقال الحافظ : قوله : تنبش قبور الشرکین أی 
دون غیرھا من قبور الأُنبیاء و أتباعھم ما ی ذلك من الڑھانة ھھم بغخلاف 
الشرکین ؛ فإنہ لاحرمة مم ٤‏ و وجے التعلیل بقوله پا ان الوعید علی ذلك 
یتناول من اذ قبورہھم مساجد تعظیماً ومغالاةٴ کا صنع ُھل الاہلیة وجرشم 


اس لامع الدراری _ چا 


لجحواز الصلاة فی ھہذا الکان لارتفاع وجہ ا مشابھة ء غیرأن التسویة تحصل 
بوجہہن : ما بنبش القبر و إخراج عظام الیت من هذا الموضع ؛ أوبسویة 
القبر حیث لا یبدو للناظر فیلزم الشبه )١(‏ وإذا کان کذلك وجب فی قبور 


ذلك إل عبادتھم ء ویتناول من اتخذ قبورہم مساجد بأن تنبش وترمی عظامھم؛ 
فھذا بختص بالأنبیاء ویلتحق یہ أتباعھم . 

وأما الکفرةۃ فإله لاحرج فی نیش قبورہم إذ لاحرج ف إہانتھم ٤‏ فعرف 
بذلك ان لانعارض بین فعلے ا ق نبش قبور المشرکین واتَحاذ ٭سجدہ 
مکانھا ٢‏ وبین لعنہ کک من اتَخذ قبور الأُنبباء مساجد ا تبین من الفرق اھ . 
وتبعہ القسطلای إذ قال : لقولہ : 2 لعن الیھود؛ إلخ ؛ ای سواء نیشت ما فیه 
من الاستھانة أُو لم تنبش ما فيه من الغالاۃ فی التعظم بعبادة قبورھم ؛ وکلام| 
مذموم ویلتحق بھم أتباعھم ء وحینئذ فیجوز نبش قبور الشرکین الذین لا ذمة 
حم واتخاذ الساجد میاٹھا لانتفاء العلتین المذکورتین إذ لاحرج فی استھانتھا 
بالنیش ٴھ . 

وقد عرفت أن تقربر الاستدلال فی کلام الشیخ بخلاف ما فی کلام 
ا حافظ ومن تبعہ ء وحاصل کلام الشیخ : أن اللعنة للنشبہ بعبدة الاوئانء 
وینتفی التشبہ بأن لایبقی مناك قبر ء فان کانت مقاہر الصالحین فلا بس ان 
یسوی بالأرض حی لایبقی الشبه ؛ وإن کانت قبور الشرکین فینبغی أن ینھش 
لُنھا محل العذاب لا بناسب موضع الصلاةۃ ؛ ومع ہذا کله لوصلى أجد فق 
المقابر سواء کانت صالحة أو غیرھا تصح الصلاۃ مع الکراہة التحریمیقة ؛ 
فتامل ۔ 

(ا) وف تقربر مولانا محمد حسن الکی : قولہ : لقول النی إلخ؛ 
پن بھ دفع أنه ما الحاجة إلی النبش؟ فاسحاصل: ان الصلاة عند المقابر مکروهة 


حم بناء المساجد علىی المقاہر ۹۷ 


الشرکین . نبشھا أصلاً لکونھم محل الغضب فلا یناسب ابقاءہم فی المساجد ء 
ولا کذلك فی المسلمین فلا یضر بقاء عظامہم محت أقدام السلمین )١(‏ ووجه 
الکرامة و ہو الشبہ منتف ء فالاستدلال بالروایة یعم الکافر والمؤمن فی أن 
الصلاة تکرہ على القبور ؛ والتخصیص بالنہش للکفار حاصل بالروایة الاتیة ‏ 
فافھم فإنہ مفتقر إ ی فضل تفکر ء وحاصل الاحتجاج بذلك الآثار الوردة )٢(‏ 
ھہنا : أن الصلاۃ فی مثل تلك الأمکنة جائزۃ مع الکراہة التحریمیة ؛ فإن 
عمر لم يأمر بالإعادة و نا أمر بالاتقاء عن القبر ء فعلم أن الصلاة نی القبرة 
جائزةۃ إذا لم پسجد إلی القبر وإن م تخل عن کراھة . 


وبناء المسجد فی مقابر المسلمین ممنوع لکراھة الصلاة ٤‏ وأما ق قبور الشرکین 
فلا ہس وینیش قبورھم ؛ وأاما قبور المسلمین فلا تنیش للعظم اھ. وف 
تفریر مولانا محمد حسن الکی: قوله : اتَذوا قبور إلخ ٤‏ ومفہومہ ا حالف : 
أُنہ لو نیش قبورھم جاز بناء اللساجد فی مکانھا ء فثبت النیش ؛ واعلم ان 
القہور سواء کانت للمشرکین أو المسلمین لا بجوز بناء السجد علیھا إلا إذا 
سویت بالأرض بحیث لایبقی أثرھاء أوتنیش فتلقی عظام الملشرکین إلی مکان 
آخر وتدفن عظام السلمین ف مکان آخر پتعظم فحینٹذ جاز بناء المسجد یف 
مکانھا اھ . 


ْ فقد قالوا: إن مرقد ۔ اسماعیل علىی نبینا و عليه ااصلاۃ والسلام‎ )١( 
ا حجر تحت الیزاب ؛ و إن بین السحجر و زمزم قبر سبعین نبا کذا یق‎ 
: الطحطاوی على المراقی“‎ * 

)۰( کذا ی الٌأصل وحق العبارۃ: بذك الأثر اللورد هھنا فإن الأثر 
واحد ء ول وکتب الشیخ لفظ : الاآثار عمداً فکان اسحق بتلك الا ثارء ویوجھ 
ا جمع بأن الأثر اللذ کور كأنہ آثرا أنس وعمر معا ء فان أنسآ لم یٹرك الصلاة 


ظ۸ لامم الدراری --- ج-٢‏ 


قولہ : د أولك شرار الخلق عند اللہ فعلم أن الصلاۃ یق القبرةۃ والکان 


الڈی فیه تصاویر توجب إساءة“ .)١۱(‏ 


قولہ : اربعاوعشرین لیلق فیه دلالة عل أن الجمعة لاتجوز یق 
القری لان آول جمعة صلاھا النبی بی یق بنی سا م کا ہو مسلم الفر یقین ء 
و 


وعمر سکت عليه ؛ قال الحافظ: اورد أثر عمر الدال على أن النہی عن ذلك 
لایقعضی فساد الصلاق ؛ وقولھ : ٰ ہأمرہ ہالاعادة استنہطه من تمادی أُنس 
علی الصلاة ء ولو کان ذلك یقتضی فسادھا لقطعھا واستأنف اھ . 


: قال الکرمانی : فان قلت : یلزم منہ حرمة الصلاة فیھا لقوله‎ )١( 
أوللك شرار ا حلق ء والمدعی الکرامة  قلت : إن آرید بالکراہة کراھة‎ 
. التحریم فلا إشکال فيه ء واإِن رید کراھة التئز یه فتنختص اللذمة پالتصویر اھ‎ 
فإن قلت : التصوبر معصیة ولا بصبرالمؤس بالمعاصی کافراً وشرار ا حلق ھم‎ 
. الکفرة ؛ قلت : ہم أیضاً کفرة لأنھم کانوا یصورونہ ویعبدونه کالاأصنام اھ‎ 
قلت : شرار انحلق وإن کانوا کفرة على الإطلاق وعلى راد النتھی یق‎ 
البشر وإلا فھو بطلق بمقاہلة أخیار الناس فی الصحیحین وغیرھا : ه إن‎ 
وف روایة: و اتقاء فحشہ ؛‎ ٤ شر الناس عند اللہ مٴزلة من ترکہ الناسن اتقاء شرہ‎ 
کذا فی ” الشکاة “ ء ومعلوم أُن اافحاش لیس پکافر بل لیس بخیر ؛ وکذا‎ 
ا حدیث فی ” الشکاۃ“‎ ١ قو لە لات : و تجدون شرالنا القیامة ذا الوجھین‎ 
۵ فولہ پیا ( جدون شرالناس یوم القیامة دا الوجھین ١ا حدیت ف‎ 
وقال النی چ کے : شرارم عزاہکم ؛ وقال پیا : (اشر‎ ٢ بروایة الشخین‎ 
الناس الذی یسثئل بالل ولایعطی په ) فھل تری ھؤلاء کفرةٴ ہل مم مقاہلوا‎ 
الأخیار + ولذا استنبط الشیخ قدس سرہ ۔ ہذلك اللفظ الإساءة ء فلله درہ‎ 
: . ما أدق نظرہ‎ 


سیب کر اه الصلاة فی مبارك٤‏ الاہل ۳۰۹ 


وکان وجوب جمعة سس فلولا" ان الحمعة لاتجوز فی القری لات ترک چنا 


( باب الصلاة فی مواضع الابل ٥‏ ) 
یعنی ہذلك ان الذی ورد من الٹھی عن الصلاةۃ فی مبارك الڑہل لیس علی 
عمومہ ولامبنیاً علی علة فی نفس ذات الإڑبل ء ہل الوجہ ی ذلك ما یلزم من 
تشویش القلب وتفرق البال ؛ فلا ضیر لو اطمأن بنوع من أسپاب الطمأنیة کا 
ق الرواحل المدربة )٣(‏ فإنھا لا تکاد تقوم بعد إقعادھا؛ ولاتنفر علی 


)١(‏ ولا خلاف فی أن أول جمعة صلاھا النی کل ی بی سام کا آفادہ 
الشیخ ؛ وأما وجوبھا بمکة فھوکذلكک عند الجمھور ؛ وف ” الأوجز “ ف 
دلائل الحنفیة : ومنھا : أله ثبت فی عحله أنھا فرضت بمکكة؛ وھذا مایبغد 
الإنکار عنہ وہه جزم الشیخ أہو حامد والسیوطی فی ” الإنقان “ ورسالنہ 
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7 ضوء الشمعة 


ئن 


والشیخ ان حجر الکی فی ” شرح المنھاج “ والشوکاف 
٭ف النیل “ وهو الأصح خلافاً للحافظ ء قاله النیموی اھ ۔ رہ 
(۲) غرض الإمام البخاری بالٹرجمة واضح وھو الرد على مسلك 
الإمام أُمد والظاھر یة إذ قالوا بفساد الصلاة فی مبارك الڑہل لروایة البراء 
واللفظ لی داؤد قال: سثل رسول اللہ گل عن الصلاۃ نی مبارك الإبل فقال: 
٥‏ لاتصلوا فى مبارك الاہل ء فاإنھا من الشیاطین) وسٹل عن الصلاۃ ف مرابض 
لغم ؟ فقال : ه صلوا فیھا فإنھا برکة ؛ قال الشیخ فی "الیذڈل“ عن ا لجمھور قد 
قیل : ان ححہٌة الٹھی ما فیھا من النقوٴن فرما نفرت وھو فی الصلاة فتژدی إلی 
قطحھا ء٠‏ أو اذی محصل له مٹھاء ‏ او تشوش ا خحاطر الملھی عن الحشوع ق٢‏ 
الصلاةۃ ء وبہذا علل النھی أصحاب الشافعی واأصحاب مالك ام . 
(۳) قال الجد : الدرب کعظم : النجد الجرب ء ومن الڑبل : 
الحرج الؤ ری لت ازغرت رید الس لے کا ُ 


جات لامع الدرار ری ج۔۲٢‏ 


صاحبھا بعد إناختھا ؛ و یستوی فی جواز الصلاة بعد تحصیل الطمأینة 
وکراہتہا عند عدم الاطمینان الواحد و الکٹیر )١(‏ فصح الاحتجاج بفعل . 
ابن عمر براحلة على جواز ذلك الأمر یق رواحل ؛ و إجزاء الصلاة یف 
مبارك الڑبل إذا اطمأن منھا کا اطمأن منھا ۔ 


(١ع)‏ قال الحافظ : وقد نازع الاماعیل الصنف فی استدلاله بحدیٹ 
ان عمر بأنہ لایلزم من الصلاةۃ لل البعبر وجعله سَيرَة“ عدم کراہیة الصلاۃ یق 
مبرکہ ء وأجیب : بآن مرادہ الإشارة إلی ما ذکر من علة الٹھی عن ذلك 
وھی کونھا من الشیاطین کما فی حدیث عبد الہ بن مغفل وتوہ یق حدیث 
البراء ء کأنہ یقول : لو کان ذلك مانعاً من سصمة الصلاہ لامتنع مثله ی جعلھا 
أمام الصلى ؛ وکذلك صلاة راکبھا ‏ وقد ثبت آنہ گے کان یصلى النافلة 
وہو على بعيرہ کا سیآتی فی آبواب الور ؛ وفرق بعضھم پین ااواحذ منھا 
وبین کونھا مجتمعةّ ما طبعت علیھا من النفار المفضی إلی تشوبیش قلب ااصلىی 
بخلاف الصلاة علی اارکوب منھا أو إل جهة واحد معقول اھ . ولليہ أشار 


الشیخ ۔ قدسسن سر٥‏ ۔ بقوله : ویستوی فيه الواحد والکثیر . 


وقال السندی فی غرض الٹرجمة : إنه پرید أن ما ورد من الٹھی عن 
الصلاةۃ بمعاطن اللاہل وشی مواضع إِقامتھا عذُل شرب اماء خاص بالمعاطن فقط 
ولابقاس بھا سائر المواضع فالصلاة بھا جائزة اھ . وفیه: أُن الٹھی لم پرد بلفظ 
عند أبی داؤد وحدیث سليك عند إلطبرانی بلفظ: مبارك الإبلء وی حدیث أسید 
اہن حضیر عند الطبرانی: مناخ الابلء وی حدیث عبد اللہ بن مرو عند أحمد: 
لأنھا آشمل والمعاطن أاخص منە ؛ لٗن العاطن مواضع إقامتھا عند اماء خاصقٌ 


حم الصلاة أمام النار او شی مما یعبد کے 


) باب مر 1 صلی و قدامہه وو ۳ 


و نار او شی ی* مہ || یہد الخ ) 


وقد ذھب بعضھم لی ان النھی خاص بالمعاطن دون غیرھا من الأماکن ای 
تکون فیها الڑبل ء وقیل : ہو مأواھا مطلقاً نقل_ه صاحب ” الغفی 
عن اُحد اھ . 


)١(‏ قال الکرمانی : لفظ القدام منصوب عل الظرفیة وہو ف عل 
الرفع لأنہ خبر البتدأً ء والتنور بتشدید النون حفیرة الثار ٭؛ وقیل : إنه لفظ 
توافق فی جمیع اللغات اھ . وقال الحافظ : التنور - بفتح الثناۃ وتشدید النون 
اللضمومة ۔ماتوقد فیہ النار للخبز وغیرہ ؛ وہو فی الاکٹر یکون حفیرة 
فی الذٌرض ورعا کان علىی وج الأرض ؛ ووھم من خحصہ بالڈول ؛ قیل : 
ہو معرب ء وقیل : ھو عرفی توافقت عليه الألسنة ؛ وا تھا خصہ بالذکر مع 
ذکر النار بعدہ اھتاماً بە لن عبدة النار من الملجوس لابعبدو نھا إلا إذا کانت 
متوقدق با مر کاليّی فی التنور ؛ واشار بہ إلی ما ورد عن ابن سیرین : أنە 
کرہ الصلاۃ إلی التور ٤‏ وقال : ہو پیت نار آخرجہ ابن آبی شیب . 

وقولہ : أو شیی : من العام بعد ال حاص ؛ فتدخل فی الشمس مثلا 
والأصنام وا مراد أن یکون ذلك بین اللصى والقبلة اھ . والمعروف على ألسنة 
للشایخ ان الإمام البخاری راد پالترجمة الرد علی ا حنفیة حیث کرھوا الصلاۃ 
إلیھا ء قال القسطلایق : کرھے ا حنفیتة ما فيه من التشبه بعبدة المذکورات 
ظاہرا 8ھ . وی ” الشرح الکبجر “ : پکرہ أن یصیى الی نار قال أحمد : 
إذا کان التنور ی قبلتہ لایصلى إليہ ء قال أُحمد ‏ السراج والقندیل یکون نف 

م کیب 


٢۲-۔ج لامع الدراری‎ ٢ 

یعی بذلك أن امصلى اذا م ینو بصلاتہ إلا اللہ فإن صلاتہ جائزۃ )١(‏ 
لا نہ إذاکان فيه شبہ بعبدة الأصنام فانھا حینثذ لا تخلوعن کرامة وإن سقطت 
عن ذمتہ ء ثم إن استدلاله پالروایة )٢(‏ لایخُلو عن لطافة ما ء فإنه أُظہر 


القبلة : اکرہه ء وإنا کرہ ذلك لن النار تعبد من دون اللہ فالصلاة إلیھا تشبہ 
الصلاۃ ا ٢ھ‏ ۔ 


)١(‏ قال ان بطال : الصلاۃ حر وت شی 
إليه وقصد بھا اللہ سبحانه والسجود لوجھهه خالصاً ؛ ولا پضرہ استقبال شیٗ 
من المعبودات وغیرھا کا مم یضر النی کا ما رآہ یق قبلتدےه من النار ٠‏ 
کورق ار ماق 


(۲) اشکل علىی الشراح استدلال الإمام الیخاری پالمروایة علىی ترجمة 
الپاب ولذا اختلفوا فيه علی أقوال؛ قال الحافظ: قد نازعہ الا سماعیل فی الرمة 
فقال : لیس فیا أأری اللہ نبیه من النار بمزلة نار معبودة لقوم یتوجہ ااصلى 
لها ء وقال ان التین : لاحجة فیہ علىی الرجمة لأنہ م یفعل ذلك ختاراً وإغا 
عرض علميه ذلك للمعنی الذی أرادہ اللہ من تنبمہ العباد ء وتعقب بأن الاختیار 
وعدمہ ق ذلك سواء منهہ لأُنہ پا لايقر علی پاطل فدل علىی ان مثله جائز 
وتفرقة الإ ماعیلی ہین القصد وعدمہ وإن کانت ظاہرۃّ لکن الحامع بین الٹرجمة 
والحدیث وجود نار بین امصلى و بین قبلتہ فی الجحملة . 


وأحسن من ھذا عندی أن یقال : لم یفصح المصنف ف الترجمة بکرامة 
ولا غیرھا ء فیحتمل أن یکون مرادہ التفرقة بین من بئی ذلك بینہ و بین قبلتہ 
وھو قادر علی [زالتہ أوانحرافہ عنہ ؛ وہین من لایقدر على ذلك فلا یکرہ فق 
حق الثای ؛ وہو الطابق لحدیٔی الباب ء ویکرہ فی حق الاّول کا سیأنی 


پیان عدم کر اھة الصلاة أمام النار رت 


کر رہ ...۰ج ٦‏ یي۶ ك۰ یببیب  *‏ کت ۰ وٹ کہ سک ك ٹوو چ یٹ مم رد 23020 


التصریح ہذك عن اہن عباس فی اليْائیل ء ونازعہ أیضاً من ا لتأخرین القاضی 
السروجی ق ” شرح الھدایة “ فقال : لا دلالة یق ھذا الحدیث علىی عدم 
الکر اھة لأُنہ کے قال : ریت ء ولایلزم أن تکون أمامہ متوجھاً إلیھا ء بل 
بجوز أن تکون عن بمینہ أو غن یسارہ أوغیر ذلك ء قال : ویِتمل أن یکون 
وقع ذلك لە قبل شروعہ فی الصلاة . ٰ : 


قال ا لحافظ : وكأن البخاری کوشف بہذا الاعتراض فعجل ہالحواب 
عنہ حیث صدر الیاب بالمعلق عن ئن ففيه : عر ضت علی النار وأنا أصلىی ) 
وأما کونہ رآھا أمامہ فسیاق حدیث ابن عباس یقتضیه ففيه أنھم قالوا بعد أن 
انصرف :. پا رسول اللہ رآبناك نکعکعت ۔ أی تأخرت ۔ إل خلف ؟ وف 
جوابہ : أن ذلك بسبب کونہ أری النار ء وی حدیث أنس العلق ھھنا عندہ 
یق کتاب ات وحید موصولا“ : و لقد عرضت علی الحنة والنار آ ما - عرض 
ھذا ا حائط وأنا أصلىی ؛ وھذا یدفع جواب من فرق پین القریب من المصلی 
والبعید ٢ھ‏ . وقال السندی : قولہ : ہو عرضت على ہ کان العرض یقتضی 
ا حضور قذامہ ؛ وکذا خصوص الواقعة ء وکان کذلك علىی مقتضی الروایات ٤‏ 
والا فرؤیتہ پک لانتوقف علی ا حضور قدامے لے کان پری من وراء 
ظھرہ اھ . ۱ ۱ ۱ 

وقال العہی - قوله 3 ( باب من صلىل إلخ 1 یعی لابکرہ 3 فان 
قلت : مم بوضح البخاری بذلك بل إماله وإبھامه یحتمل لایکرہ ویجحتمل 
یکرہ ففن أین تترجیح عدم الکراھة ؟ قلت : إبرادہ الحدیثین المذکور ین قف 
الہاب یدل علىی عدم الکراھة لأنہ ا لایصیى صلاةٌ مکروھق ولکن لایتم 
استدلاله بھنا من وجوہە : الأُول : ما ذکرہ الإ سماعملىی بقوله : لیس فی 


٢-۔ج لامع الدراری‎ ٤ 


آراہ اللہ إلخ ٤‏ والئانی : ما ذکرہ السفاقسی بقوله : لیس فیه ما بوب عليه 
لانہ لم یفعله بتاراً ء إلخ ؛ قال : او رؤیتہ گا النار رؤیة عین کشف لە ؛ 
وکذلك ال حنة تھا کشف لە عن ال۔جد الأقصی٥؛‏ والثالٹ : ما ذکرہ السروجی 
فی ” شرح الھدایىة “ من أُنے لایلزم أن تکون أمامے إلخ کا تقدم قرب 
والراپع : ما ذکرہ أیضاً من قوله : یجحتمل أن یکون وقع لہ ذلك قبل شروعہ 
یق الصلاة ۔ 


وتصدی بعضهم لنصرۃ البخاری فأجاب عن ھذین الوجھین بجواب 
نھجے الامماع (ا!ع وہو : أن البخاری کوشف بھذا الاعتراض فعجل 
با جواب عنه إلخ ؛ فانظر إ لی ھذا الأمر الغریب العجب ؛ شخص یکاشف 
اعتراض شخص بٍأتی من بعد بمقدار نحسائة سنة او اکٹر ؛ ویجیب عنە؛ 
ومع ھذا لایيم ا جواب ھا ذکرہ لژن قواه : د وآنا أصلىی ؛ فی حدیث أنس 
بحتمل أن یکون العٰی : وأنا أرید الصلاة ٤‏ ولا مانع عن ہذا التقدیر ء وأما 
تأخرہ إل خلف ق حدیث ابن عباس لا یستلزم ان یکون بسبب رؤیتہ النار 
أمامہ ء ولا پستحیل أن یکون ذلك بسبب رؤبتہ إیاھا عن یمینہ أو عن شاله؛ 
ولئن سلمنا جمیع ذلك فنقول : لنا جوابان آخران غیر الاربعة المذکورۃ ؛ 
احدضا : آنہ کا آریھا ف جھنم وبینہ وبینھا ما لا یحصی من بعد المسافة ؛ 


(ا) ویمکن ال جواب عن الحافظ بأنہ لا مانع من کشف الامور الّی 
تأقی بعد زمان ء فان کشوف ا لمشایخ بالأمور الاثیة بعد زمان معروفة لا یمکن 
إنکارها لاأصحاب ھذا الفن ء والعجب من العلامة العینی کیف یئکرہ مع کونہ 
من مشاح السلوك ٤‏ وأیضاً یحتەل أن یکون معنی قول الحافظ : کوشٹف بہذا 
الاعتراض ای نشأ لہ ھذا الاعتراض وظہھر ء فلا إبراد . 


رفع الاشکال عن صحة الصلاة إلی النار ۰ 


بذلك أن وجہ الشبہ إذا کان خفیاً لایدرك فإلہ لایکون مورثاً لکرامة )١(‏ 
و وجھھه ارتفاع سبب الکراہة ء فإن الذی أمامہ نار أو صورة أو قبر فسترھا 
مم یبق بعد السر شب بعہدة الاٌصنام ؛ فکذلك النار الغائبة عن الأعین کنا رئیھا 
النی پیا فإنھا م تصر سبباً للشبہ لاستتارھا ٤‏ ومن ھھنا بعلم حال التنور الذی 
ذکرہ تی الٹرجمة ؛ فإن من صلی وقدامےه تنور فإن صلاتہ خالیة عن الکرامة 


فعدم کراہة صلانہ گے لذلك ؛ والآخر : بجوز أن یکون ذلك مت پل 
رؤیة علم و وحی ء انتھی ختصراً . 

)١(‏ وف تقریر مولانا حمد حسن الکی - قدس سرہ ۔ قولە: وہ وأنا 
صلی ٤‏ نع أُن الصلاۃ إلى النار حیحة وإن کانت مکروھةۃ تحر بمیة للتشبه ء 
فإن قلت : فینبغی أن یکون صلاۃ النی مایا مکروھة* تحر ]ا ؟ قلكي : تلك 
النار کانت فی العا لم الغیب ء فلا رآہ النی ایا کان هو أیضاً ف العالم الغیب 
وخرج عن العالم الشاہد إليه ء والتشبہ نما هو من أحکام العا م الشامد دون 
العالم الغیب فلا تشبه هناك ولا کراھیة ء فالتشبه بالنسبة إل النی گل یلزم 
ولکنە لا یکرہ لکونہ فی العا لم الغیب ء وبالنسہة إلینا یکرہ لمکان العا م اللشاھد 
لکكنە لا یلزم لاختفاء تلك النار من أعیننا ۔ 

فإن قلت : فکیف یلزم من صحة صلانہ الی کانت فی العا م الغیب صصحة 
صلاننا ابی ھی فی السا م الشاھد مع تباین الأأحکام ۶ قلت : کان النی 2 
ہالنسبة إلی نفسہ فی العا م الغیب لاشتغاله عن ہذا العا م ولکنہ کان بالنسیة إ لی 
الناس فی السا م المشامد ء لأُنھسم کانوایرونه ویرون صلاته؛ ومع ھذا قد 
صعت صلانہ ظاھراً ء أی بالنسبة إی الناس کما کانت محیحةٴ باطناً أی بالنسہة 
ِل نفسه : فإذا صحت صلاته ظاھراً مع ُنھا لم ٹکرہ أ٘يضاً لاختفاء تلك النار 
من أعین الناس ثبت منہ أنہ لو صلىی أحد إلی النار وکانت تلك النار ختفية“ 


اود لامع الدراری کہ 


لارتفاع العلة ؛ وعلی ھذا حم النار والقور )١(‏ وغیرە؛ وعلى ھذا فلم یکن 
صلانہ کاو ما بحن فی أی من الصلوات الکرومة ؛ وأما ما أجاب بعضھم 

وی 
بعد تسلیم سبب الکراہة : أن ذلك کان اضطر اراً منه یا لا اختیاراً ر٢)‏ 

وس 
فبعید ؛ لن النار لو لم تکن فی اختیارہ فان صلانے کانت فی اختیارہ ء 
فلو کانت فیه کراھة لاسما التحر یمیة لاأفسدھا ء فافھم وباللہ التوفیق . 
٭ 5 5 5 ٠‏ ۳ ر7 

( بای الصلاة ٹی مواضع الخصہف و العذاب !( ا 
ہن کانت مستورۃ أو کانت فی قعر التنور فلا تّری من الظاھر صحت صلانهہ 
من غبر کر اہیة 

: کكکذا ف الَأصل ولعل الصواب بدلے : القبور أو التصویر‎ )١( 
فتأمل ۔‎ 

(۷") کا أجاب ہذلك ابن التین علىی ما تقدم فی کلام ال حافظ والسفاقسی 
علیى ما ذکرہ العہہی ٠‏ 

ری۷) قال الحافظ : ذکر العذاب بعد ا سفن من العام بعد ا حاص 
لان الحسف من جماة العذاب اھ . قلت: کأن الإمام البخاری أثبت العموم 
باننخصوص؛ وأشار پالٹرجمة ال ی أن ہذا الحکم لا بختص بالحسف بل کل عذاب 
داخل فيه ء کا پشیر إليه قوله پا : ( لا تدخلوا علی ھؤلاء ال معذہین! فکأنهہ 
٠ ۱ ۲٦‏ کی کے ۰ 7 ےَ ' 
آثہت العموم پھذا اللفظ ۰م قال الکرمائی : قولہ : مخسف ای المکان الذامب 
ق الأارض ء وباہل اسم موضع بالعر اق قر یآ من الکوفة ینسب إلیہ السحر 
وھو غیر منصرف ء قال تعا لی : ہ وما آنزل على الملکین ہبابل ؛ الایة . 
. قال الحافظ : وأآثر علی رواہ اہن آبی شیہة من طریق عبدد اللہ بن 
أی احلی ہضم الم وکسر ا مھملة و تشدید الام ۔ قال: کنا مع علی فررنا علی 


حح الصلاۃ ی مواضع العذاب ۷ 
الخسف الذی پبابل فلم یصل حتی أجازہ ۔ ای تعداہ ۔ ومن طریق أخری : 
عن علىی قال : ما کنت للٌأصى فی أرض خسف اللہ بہسا ء ثلاث مرار ؛ 
والظاھر أن قولہ: ثلاث مرارء لیس متعلقاً پالحسف لانه لیس فہا إلا خسف 
واحد وانما راد أن علیأً قال ذلك ثلااء ورواہ أبو داؤد مرفوعأ من وجهھ 
آخر عن علىی قال : نھانیق حبہی کے آن صلی فق أآرض باہل فإنھا ملعونة ‏ 
۰ رح 
وی إسنادہ صعف )؛ واللائق پتعلیق الصنف ما تقدم ٤‏ والمراد بانسف ھھنا 
ما ذکرہ اللہ تعا لی فی قولە: ہ فأتی اللہ بنیانھم من القواعد فخر علیھم السقتف 


وذکر أھل التفسبر والأخپار أن ا مراد بذلك أُن النمروذ بن کنعان بنی 
پباہل بنیاناً عظیعاً یقال : إن ار تفاعہ کان خسة آلاف ذراع ء افخسف اللہ 
بھم ؛ قال القسطلانی: یقال : إنه بی الصرح مکہ خسة لاف ذراع یخرصد 
أمر السماء ء فأذھب اللہ الریح فخر علیہ وعلى قومہ فھلکوا ؛ قیسل : وبات 
الناس ولسانھهسم سریائی ؛ فأصبحوا وقد تفرقت لغتھم على اثنین وسبعین 
لساناً کل یبلبل بلسانه فسمی الموضع بابل اھ . قال الحطابی : لا أعلم أحداً من 
العلماء حرم الصلاة ی أرض بابل ٤‏ فإن کان حدیث على ثابتاً فلعله نھاہ ان 
یتخذھا وطناً لأنه إذا أقام بھا کانت صلانه فیھا ؛ یعٰی ا٘طلق الملزوم وراد 
اللازمء ویجحتمل أُن الٹھی خاص بعلى إنذاراً لە با بی من الفتنة بالعراقء قال 
ا حافظ : وسیاق قصة على الاّولی یبعد ہذا النأویل اھ . 


قلت : ما حکی اتظابی من مذہب العلماء بخالفہ ما سیأنی عن الکرمانف 


فی مذھب الظاھریةء قال الکرمانی: قولە : لا یصیبک ء بالرفع لأنہ استیناف 
کلام ؛ فان قلت : کیف یصیب عذاب الظالمین غیزھم ولانزر وازرة وزز 


أخری؟ قلت : لانسلم امتناع الإاصابة لی غیر الظالمین قال تعا ی : ە وانقو 
فتنة لاتصیین الذین ظلموا منکم خاصة ہ والایےة الأویل حمولة على عذاب 
یوم القیامةء تم لانسلم أُن الذی یدخل موضعھم ولا یتضرع لیس بظالم لن رك 
الضرع ق موضع بجب فی التضرع ظم + فإن قلت : من کیف دلالتہ علی 
ال رجمة ۶ قات : من جھة استلزامة مصاحبة الصلاة ہأسرھا للہکاء وھی مکروھمة؛ 
بل لو ظھر من البکاء حرفان أو حرف یفھم أو ممدود تبطل الصلاة اھ . 

قلت : ہذا مہٰی علىی مسلك الإمام الشافعی ء فإ۔ہ مفسد عندہ بخلاف 
الأائمة الثلاثة فان البکاء من خشیة اللہ تعا ی لایفسد الصلاةۃ عندھم کا بسط 
فی حلے ہ ول قول ا حمھور مال البخاری کيا سبأتی ف ( باب إذا بکی 
الإامام ق انصلاة ) قال الکرسانی : فإن قلت : الحدیث لا یدل للا علی البکاء 
عند الدخول لا دائما ء قلت : المراد الدخول ف کل جزء من دیارهمء والسیاق 
یدل عليه ء وفيه دلالة على أن مساکن ھؤلاء لاتسکن بعدھم ولا تتخذ وطناً 
لان اللقم الستوطن لا یمکنہ أن یکون دھرہ باکیا آبدء وقد نھی أن تدخل 
دورہم إلا بھذہ الصفة ء وفیه امن من المقام بھا والاستیطان . 

قال ابن بطال : وہذا من جھة التشاؤم بالبقعة الّی نزل بھا سخطە ء وقد 
تشاعم النی یا بالبقعة الّی نام عن الصلاة فیھا ورحل عنھا تم صلى؛ فکراہة 
الصلاۃ نی موضع الحسف أول ؛ لأن باحتہ گا الدخول فیہ علی وجہ البکاء 
والاعتبار یدل على أن من صلی هناك لا تفسد صلاته ؛ لأن الصلاۃ موضع 
بکاء واعتبار ؛ وزعم الظاھریة ان من صلى فی پلاد نمود وهو غیر پاك فعليه 
سجود السھو إن کان ساھیاً وإن تعمد ذلك بطلت صلانهہ . قال : وھذا خلف 
من القول إذ لیس ی الحدیث ما بدل علی فساد صلاق من لم یبكک ؛ وإنھا فیە 


الاخعلاف یق جواز الصلاۃ وعذمہ 7 مواضع الحسف ٰ۹ 
خوف زول العذاب .23 انتھی ختصرآ ۰ 


وقال الحافظ : قولہ: ہ إلا أن تکونوا ہاکین ؛ لیس امراد الاقتصار یق 
ذلك على ابتداء الد خول ہل دائما عند کل جز ء من الدخو لء وأما الاستقرار 
فالکیفیة الملذکورة مطلوبة فیه بالٗأولویة ء وسمأتی أنه کے پنزل فيه البتة ء 
قال اہن بطال : ھذا پدل علی إباحة الصلاة مناك لان الصلاة موضع ہکاء 
ونضرع ؛ کاذہ بشیر إلی عدم مطابقة ا حدیث لأآثر على ء والحدیث مطابق 
لہ من جہة أن کلا منھما فیہ ترك النزول کا وقع عند الصنف فی الغازی یق 
آخر ال حدیث : تم قنع کا رأسہ وأسرع المیر حنی اجاز الوادی ء فدل علی 
أنہ لم ینزل وم یصل هھناك کنا صنع علىی ق خسف بابل اھ ٍ 


والحدیث الذی آشار إليه ال حافظ ما أخرجہ البخاری فی زہاب نزول النی 
ایا اس حجر ) عن ابن عمر ال : ما مر الڈ ی کٹ بالحجر قال : و لاتدخلو! 
مساکن الذین ظلموا أنفسھم أن یصیبم ما أصابھم إلا أن تکونوا باکین ؛ 1 
قنع رام وأسرع السپز جی اُجاز الوادی اھ . وق ” الغی “ : قال اُحد 
آکرہ الصلاۃ یق أرض الحسف لأنھا موضع مسخوط عليہ وقد قال انی پل 
لأصحابہ لا مر پالحجر ؛ الحدیث ؛ متفق عليه اھ والحدیث تقدم قرب 
وف ” الطحطاوی على امراق “ : ومنھا : کل حل حل”ّ بە غضب کاأرض 
مود و بابل ودیار قوم لوط اھ . 
(ا) وف تقربر مولانا حسین على الفنجابی: قوله : باکین ؛ والصلاۃ 
تنبغی انار ففھم کراھمة الصلاة حناك اھ . وق تقرر مولانا محمد حسن 
دہ تہ 


وھ لامع الدراری ج۔-۲٢‏ 
الأمكنة وقد آمرنا أن لانقر فیھا )١(‏ . 
( باب الصلاۃ فی البیبة ٥‏ ) 


الکی : قوله : کرہ الصلاۃ أی کر اھةٴٗ تنزبھیةء وقوله : باکینء والصلاۃ 
ا٘یضاً حالة خشوع وتضرع ؛ فکانت بجازةٴّ أیضاً لکٹھا غیر أو لی کا قال علىی 
لاحَال [صابة ما آصابھم ٤‏ فإنه نی البکاء یتوقع النجاۃ فقط اھ . وقال السندی: 

قوله : باکین ء أی فإذا لیس لہ الدخول نی ذلك المکان إلا علی ہذہ الصفة؛ 
فلیس لہ الصلاةۃ فیھا أیضاً إلا علی هذہ الصفة ۰ والصلاة على ہذہ الصفة 
عادة متعسرة ؛ بل ربا پیحصل البکاء فی القراءة وغیرھا إذا کثر ؛ وأیضاً 
البکاء للتفکر فی حال المعذہین یمنع عن التفکر فی أمور الصلاةء فینبغی ان تکرہ 
الصلاۃ ى مثل مذا الکان اھ ۔ 


)١(‏ قال العبی : وق الدیث دلالة على أن دیار ہؤلاء لا تسکن 
بعدھم ولا تتخذ وط لن القم التوعان لاکن أن یکون دھرہ با کی آبدا 
وقد نھی ان بدخل دورھسم إلا بھذہ الصفة ؛ وفیہ النع من القام بھا 

والاستیطان؛ وفیه الإسراع عند امرور ہدیار المعذبین کا فعل یا فق 
حسر ء لن أحصاب الفیل ھلکوا هدالك ٤‏ وقال أیضاً : قال ا لمھاب : 
قال یا : : ٭الاتدخلوا: من جھة التشاؤم بتلك البقعة البّی نزل بھا السخط 
پدل عليه قولہ تعال لی : ۱ وسکم یق مساکن الذین ظاءوا نر وس مقام 
التوپیخ علىی السکون فیها . ۱ 


(۲) فیە عدة أبحاث : الٌول ما قال الکرمافی: البیعة - بکسر 
الملوحدة ۔ معید النصاری ء فإن قلت : عقد الباب للبیعة وما فی ا حدیث ھو 
الکتیسة وھو معبد الیھود ؛ قلت : المشھور ہذا لکن فی اللغة الکنیسة أیضاً 


ذکر معنی البیع والصلوات ‌ 


لعل امراد بذلك آنھا جائزة فیھا بدون کراھة إإذا م تکن فیھا معصیة 


للتصاری : قال ال جچوھری : الکنیسة والببعة للنصاری اھ . وقال ا حافظ : 
البیعة معبد النصاززی ء وقال صاحب ” اغم “ : البیعة صومعة الر امب ؛ 
وقیل : کنیسة النصاری ؛ والڈٹانی هو العتمد اھ . وقال العبی : البیعة معبد 
النصاری والکنیسة معبد الیھود ء فإن قلت : عقد الباب للبیعة و المذکور ف 
الحدیث الکنیسةء قلت : عقد الباب علىی قول من م بفرق پہنھماء قال الجوھری : 
الکنیسة والبیعحة للنصاری ؛ ویقال : ہا للنصاری ؛ والصلوات لیھود 
والصوامع للرھپان ؛ وقال الداؤدی : الببع للبہود والصلوات اللصائبین انتھی 
ختصرا . وقال القسطلانی : البیعة للنصاری کالکنائس والصلوات لیھود؛ 
والصوامع للرھبان ء والمساجد للمسلمین انٹھی . 


والنانی: ما قال الکرمانی : قولہ : التی فیھا الصورء ھی صفة للکنائس 
لاللنائیل ء لأن التمثال ہو الصورة أو هو منصوب علیى الاختصاص اھ . وقال 
الحافظ : قولہ: الّی فیھاء الضمیر یعود على الکنیسة ء والصور بالجر بدل من 
التمائیسل ء أو پیان هھا ٤‏ أو بالنصب علیى الاختصاص ؛ وو بالرفع أی أن 
المائیل مصورة ٤‏ والضمبر علی هذا للیّائیل ء وف روایة الاٌأصیلى : والصور 
ہزیادة الواو العاطفة ء وہذا الأثر وصله عبد الرزاق من طریق آسلم موی 
عر قال : لما قدم عمر الشام صنع لہ رجل من النصاری طعاماً وکان ٭-ن 
عظائم ٤+‏ وقال : أحب آأن تجیٹئی وتکرمی ؛ فقال لە عمر : إنا لاندخل 
کنائسم من أُجل الصور الّی فیها ء یعنی اليّائیل وتبین بھذا أن روایتی : 
اانصب وا جمر أوجه من غیرہما ء والرجل المذکور من عظائھم ا مه قسطنطین 
ماہ مسلمة فی قصة طویلة أخرجھا اھ . وتعقب العینی علىی قولہ: أو بالرفعء 
وبسط القسطلانی فی تراکیب ہذہ ال جحملة فارجع إليه لو شثت التفصیل . 


والٹالٹ : ما قال الکرمانی : فان قلت : ما وجہ الحمع بین ما نی الباب 
من کراھة الصلاةۃ أو تحریھا وہین ما فی ( پاب من صلی وقدامہ نار أو شیٗ 
ما یعبد ) من جواز الصلاة وعدم کر اهتھا ء قلت : اائیل حکھا غیر حم 
سائر ا لمعبودات لأُنھا من آنفسها منکثرات إذ الصور محرمة سواء تعبد أم 
لا یخلاف النار مبلا فإن عبادتھا محرمة ء أو لن اليّائیل شاغلة عن ا حضور 
ف الصلاةۃ کا سبق فی ( باب إذا صلی فی وب لہ أعلام ) آن رسول اللہ کی 
قال : ہ اذہبوا بخمیصتی ھذہ إل أی جھم فإنھا أُمٰتی عن الصلاة ؛ وقال 
ان بطال : لا معارضۃ بین الباہین لُنھا کانت بغیر الاختیار ء وما یق ھذا 
الاب کقول حر : إمنا لاندخل کنائسم ؛ فاغا ذك علىی الاختے-ار 
والاستحسان دون ضرورة تدعو إليه اھ . 


قلت : وبھذا الأخیر جمع پینھا جمع من الشراح کالحافظین : اہن حجر 
والعبی ؛ قال العینی : ما کان ف ذلك الباب بغیر الاختیار وما یق ھذا الباب 
کقول عحر: إنا لا ندخل کنائسم یعنی بالاختیار وقال ال حافظ : قد تقدم 
ی الباب المذکور أن لا معارضة بین البابین و أن الکراہة فی حال الاختیار اھ ۔ 
والعجب عن ا حافظ إذ تعقب هناك علىی ابن التین بقواے : إِن الاختیار 
وعدم تی ذلك سواءء وتقدم ھناك تعقب الشیخ - قدس سرہ ۔ أیضاً علی 
ہذا ال جواب ؛ وأیضا لو کان ما ھناك بدون الاختیار فکیف استدل بہ الإمام 
البخاری على جواز صلاة من صلى وقدامہ تنور؟ فالأوجہ عندی فی ال حواب 
نایدا ین الکرمانی کلامہ وہو التفر قة بین الائیل وغیرھاء وھذا: کلہ على 
ظاھر صنیع الإمام البخاری و إلا فعند ا لحنفیة تکرہ: الصلاۃ فیا سبق أبضاً 
فلا راد علیھم . .3 ٠‏ ور 


شرح قولہ میا : ( لعنة الله على الیھود والنصاری) ۳ 
وی 


دہ ‪ أن الإمام البخاری 'رجم بعد ذلك بباب بدون ترجمة ء قال 
احافظ : کذا فی اکثر الروایات بغیر نر مة وقد سقط من بعض الروایات؛ 
وقد قررنا أن ذلك کالفصل من الباب فله تعلق بالباب الذی قبله ‏ وا جمامع 
بیٹھا الزجر عن اتفساذ القبور مساجد ء وکانہ أراد أن یہین أن فعل ذلك 
مذموم سواء کان مع تصویر أولااھ . وبھذا جزم الغینی: والاأوجه عندی : 
أن الباب السابق ما کان ختصاً بالبیعة وھی معبد النصاری راد بذلك پیان 
معبد الیھود کما یشیر لليہ الروایتان الو اردنان ق الباب .۔ 
وال حامس: ان فی حدیث الباب : و لعنة اللہ علىی الیھود والنصاری اىٰذوا 
قہور أنبیائھم مساجد ہ قال ال حافظ : قد استشکا., ذکر النصاری فیہ لن الیہود 
ھم أنبیاء بخلاف النصاری فلیس بین عیسی و بین نبینا پا نی غیرہ ولیس 
له قبر ء وا واب : أنه کان فیھم أنبیاء ایفا لکنھم غیز مرسلین کا حواریین 
ومریم فی قول ؛ أو ا لمع نی قولہ : أنبیائھسم ؛ بإزاء ا جموع من الیھود 
والنصاری ؛ أو امراد النبباء وکبار أتباعھسم فاکتی بذکر الأنبیاء ء ویؤیدہ 
قولە فی روایة ٭ مسلم ؟ من طریق جندب : و کانوا پتخدون قبور أنبیائھم 
و صا حیھم مساجد : ولذا ا أفرد النصاری ی ا حدیث الذی قبله قال : و إذا 
مات فیھم الرجل الصالح ٤‏ ولا أفرد الیھود ی ال حدیث الذی بعدہ قال : 
( قبور أنبیائھم ؛ أو المراد بالاتحاد أم م من ُن یکون ابتداعاً أو اتباعاء فالیھود 
ابتدعت والنصاری اتبعت ؛ ولا ریب ا النصاری تعظم قیور کثیر من الأُنبیاء 
الذین تعظمھم الیھود اھ . وزاد القسطلاف : أو المراد من امروا بالایمان بھم 
کنوح ولبراہیم وغیرضا اھ . تس ۲" 
وقال العمنی متعقباً علی الحافظ ی قوله : ١‏ کان فیھم أنبباء الخ ھذا 
ال جواب فيه نظر لأنه جاء یق روایة 'غن عکرمة وقتادة والزھری أن. الثلائة 


٤‏ لامع الدراری چس 
کالٴشراك باللہ والتصاویبر والقبور وغیر ذلك )١(‏ وجائزة مع کراہة إن کان 


الذین آتوا إپی أنطاکیة اللذ کورین فی قولہ تعالی : ہ إذ آرسلنا إلیھم اثنین 
فکذبوا فعززنا بٹالٹ ؛ الایة ء کانوا رسلا من اللہ تا لی وھم : صادق 
ومصدوق وشلوم + وعن قتادۂة :232 کانوا رسلا من عیسی عليه السلام ٤‏ 
فعلی ھذا م یکونوا أنبیاء ٤‏ وآما مریم فزعم ان حزم وآخرون آنھا نيیة 
وکذلك سارة آم إحاق وأم موسی علیھم الصلاة والسلامء وعند ا حمھور 
کا حئہ أبو الحسن الاٌشعری وغیرہ من آھل السنة والماعة أن النبوة ختصة 
بالرجال ولیست فی النساء نبیة اھ . 


)١(‏ وبذلك جزم العینی إذ مال : مطابقة أثر عمر للٹرجمة من حیث 
إن عدم دخولء فق کنائسھم لأاجل الصور الّی فیها ء واولا الصور ما کان 
بمتنع من الدخول ء وعند الدخول لا نع الصلاۃ ء فحینثذ صح فعل الصلاۃ 
فی البیعة من غہر کراھة إذام یکن فیھا تمائیل اھ . ولليه مال ” الطحطاوی علی 
اللراقق “ إذ حکی عن شسارح ” الشکاة “ : تکرہ الصلاة فی سائثر حال 
الشیاطین إلی أن قال : و بھذا یعلم کراهة الصلاة فی البیع والکنائس ما فیھا من 
الَائیل فتکون مأوی الشیاطین ء کنا آفادہ العئی فی شرح ” البخاری “ ٢ھ‏ . 
وف تقریر مولانا محمد حسن الکی: الصلاۃ فی البیعة جائزة إذ لم یکن فیھا 
الائیل وإن کانت غیر أولی لمکان معبدھم اھ . 

وظاھر کلام الشامی : أُن الکراہة عامة وإن ‏ م تکن فیھا تمائیل إذ قال 
یق کراہة الصلاۃ فی الحام: وذلك معنبین : اأحدہما : آنە مصب الغسالات ؛ 
والثانی : أنه پیت الشیاطین؛ تم قال : ویؤخذ من التعلیل ہأنہ حل الشیطان کر اھة 
الصلاۃ فی معاہد الکفار لأنھا مأوی الشیاطبن کا صرخ پہ الشافعیقةء ویؤخذ 
ما ذکروہ عندنا فی ”الہحر “ فی کتاب الدعوی عند قول ” الکٹز “: ولاحلفون 


کراہة الدخول فی الکنیسة المسلم ٤‏ 


فیھا شی من ھذہ الٗأمور )١١(‏ ومطابقة الاآثار والروابات ہٰذا المعی واضحة ؛ 
فان وجود التصاویر و وضعھا فیہ صارسب٦اً‏ للعن أولك ء نم بصیر سبباً من 
شارکھم فی العبادة ثمة )٢(‏ وإن کانت اللعنة الواردة على الصانعین اوفر امنھا 
علىی العاہدین هھناك من المسلمین . 


یق بہت عباداتھم ؛ فی ”التتار خانیة “: پکرہ للہا الد خول فی البیعة و الکنیسهہ 
من حیث إنہ جمع الشیاطین ء قال فی ” البحر“ : والظاھر آنھا تحریعیة لنھا 
الرادة عند إطلاقھم ء وقد أفتیت بتعزیر مسلم لازم الکنیسة مع الیھود اھ . 

قال ان عاہدین : فإذا حرم الدخول فالصلاة أولی وبە بظھر جھل ٭ن 
یدخلھا لأجل الصلاة فیها اھ . وقال الوفق : ولا بس بالصلاة فی الکنیعة 
النظیفة رخص فیھا الحسن وعمر بن عبد العزیز والشعی والأوزاعی ؛ وکرہ 
وفیھا صور مم ھی داخحالة فی قوله کیا فانا آدرکتك الصلاۃ فصل 

: وس ‫ 
فإنہ مسجد ) ۔ ۱ ۱ 

)١(‏ ولعل الإمام البخاری أشار أیضاً لی ا جواز إذ ترجم بعد ذلك 
بفرلہ پان : (جعلت لی الأرض مسجداً و طھوراء وبہ استدل اللوفق کا تقدم 
قریبا؛ وترجم النسائی نی ” سننہ “ بالٹھی عن الصلاۃ ف أعطان الإبل ٤‏ مم 
ترجم پالر خصة ق ذلك وذکر فیه ھذا الحدیث یعی ہے ر جعلت لی 
الأرض مسجداً وطھورا١‏ ۔ ۱ 

)٢(‏ قال العہی ٠‏ قوله : مبحذر ما صنعوا 7 مقول الر اوی لامقول 
الرمول یا ٤‏ وھی ایض حلة مسأنفة ولنھا کان بحذرہم من ذلك الصنیع ژیاد 
یفعل پقہرہ ا مثله واعل احکػة فیه أنہ پبصیر بر بالندریچ کے بعباذة 
الصنام اھ ۔ ٰ سا 


لکھ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


قولہ : فأسلمت ؛ وکان ذلك الذی فعلوا معھا سیباً لاکراهھا إیاھم 
وتنفرھا عنھم وعما یدینون ء حیث اجترڑا علی الذی ذکر من أمرھا یق ذلك 
الشیئ الحقیر الڈی لم یکن لە کبير من ء وقد کانت ذات حرمة فیهم ما ما 
من قدم ۔. 

قوله : إلا قالت: ویوم إلخ )١(‏ وکان ذلك تحدیٹاً بنعمة ارب تعا ی 
وتذکرا ما أنعم علیھا من جزیل عطاء الإسلام ؛ فکانت تکررہ لذلك شکرا 
لہ الکریم البر ا منعام )٢(‏ ۔ 


)١(‏ وبسط ال حافظ الکلام علىی ھذا البیت باعتبار العروض والکرماف 
فی إعراب قوله : ہو ذا ہو ء فقال : فی وجوہ من الإعراب : هو مبتداً 
وذا خبرہ وہو الٹانی خبر بعد خبرء أو أکید ڈول اولذا ء أوبیان لە ء 
اأُوذا مبتدأ ثان وھہو خبزہ والحملة خبر الاّول ؛ أوہو ضمیر الشأن وما بعدہ 
جماے ء او خبر ہو الٹانی حذوف والجحملة تأکید ال جملة الو ی أو ذا منصوب 
عل الاختصاص . 


(۲م قال ال حافظ : وقد رواہ ثابت ی ” الدلائل “ فزاد أن الصبیة 
کانت عروساً فدخلت إلی مغتسله فوضعت الوشاح ء ا حدیث ء وفیه قالت : 
فدعوت اللہ ان پبرئی فجاءت ا حمدیا وھم ینظرون ؛ وقال : قد روت عائشة 
ہذہ القصة عن الولیدة وم یذکرھا أحد ممن صنف ف رواۃ الہخاری ؛ 
ولا وقفت على ا مھا ولا علی اسم القبیلة الّی کانت ل ہم ولا علىی اسم الصبیة 
صاحبة الوشاح - وھی بکسرالواو ویجوز ضمھا ویجوز ابداها ألفاً ۔ خیطان 
من لؤلؤ خالف بیٹھا وتتوشح بے الرأۃ وقیل : پنسج من آدیم عرضاً 
ورصع بالاؤلؤ و تشدہ الر أة بین عاتقھا وکشحھا اھ . 


من ہم أصحاب الصفة ؟ ۲۷ 


قولہ : کان أصحاب الصفة الفقراء )١(:‏ لایا وون علىی أھل ومال )٢(‏ 
فلم تکن مم دور ولا پیوت ؛ فکان مقامھم ومنامھم ی المسجد لاغیر . 

(ال قال العبنی : ھہذا التعلیق ول حدیث طویل بأی ف رباب 
السمر مع الأھل والضیف ) عن عبد الرمن بن أبی بکر أُن أصحاب االصفة 
کانوا 2 فقراء ء وان النی کل قال : امن ان عندہ طعام اثنین فلیذھب 
بٹالٹ ؛ الحدیث ؛ والصفة ۔ بضم الصاذ و تشدید:الفاء ۔ کانت موضعاً 
مظللا نی مسجد ال ی کٹا ؛ +ٴ کان الفقراء وا مھاجرون الذین لیس خ مم منزل 
یسکنونھا اھ . وقال الحافظ مکان نی مؤخز السجد النہوی.مظلل أعد لنزول 
الغرباء فی من لاماوی لہ ولا أُھل ‏ وکانوا یکٹرون فیه ویقلون بحسب من 
یتزوج منھم أو بعوت آأویسافر وقد سرد آماءھہم أپو نعیم فی ” ا لحلیة “ 
فزادوا علىی الائےة اھ . وی تقریر مولانا حسین علىی الفنجافی : کانت الصفة 
فی حد الملسجد یق زمن رسول اللہ کاچ م بی عمر خارجہ اھ . ۱ 


(٢ع‏ وہهھذا ظھر مناسبۃ۔ہ بالٹرجمة وھذا واضح ؛ وق ” راجم شیخ 
المشایح “: مناسبتہ بعنوان الہْرجمة باعتہار عکس قولہ: کان اأصخحاب الصفةء فإنه 
بفید کون بعض الفقراء أصحاب الصفة کانوا من سکان ال مسجد النبوی وکانوا 
بنامون 'فیە: و یکن أن یَقال: إن قولہ: کانوا فقراء ء یستلزم اللزوم العادی: 
لکونھم ساکنین فَ الُجد إذا م نکن لم مساکن مملوکة ء وم نکن کر معرفة 
تصحح الپیتوتة عند غیر رسول اللہ پیا اھ , قلت : وھذا الڑٹاثی هو مؤژدی 
کلام الشیخ قدس سرہ . ۱ 


رم ۷۹۲ 


۱۸ لامم الدراری -۔ ج-۲٢‏ 


قولہ : ین ابن مك ؟ )١(‏ وکثیرا ما یطلق ابن العم على أولاد المد 
تھا یطلق علی اہن اپنے واولاد اولادہ وکان علی اہن عم النی 4ا لا ان 
عمپا ولا یبعد أن یکون علیىی حذف الضاف أی ابن عم أبیك ۔ 


قوله : 0ة م آا تراب ہ فإنه کان ذھب لینام ہناك ‏ ولو مغ یکن جائزاً 
لآنکر النی گے علبہ عزمہ ر٢‏ ۔ 


)١(‏ قال الحافظ : فیه إطلاق اہن العم على أقارب الأب لأنہ ان عم 
اُبیھا لا اہن مھا ء وفیھا إرشادھا یل أن تخاطبہ بذلك ما فی من الاستعطاف 
ہذکر القرابة ٠‏ وکانےہ کا فھم ما وقع بینھا فآراد استعطافھا علیےه ہذکر 
القرابة القریبة الّی پیٹھا اھ . 


)٢(‏ قال المبی : قولے : أآباتراب ؛ بخذف حرف النداء؛ وف 
الدیک خران خرل لوالد ف بیت ولدہ بغیر إذن زوجھا ؛ وإباحة النوم یق 
المہجد لخیر الفقراء ولغیرالغریب وکذا القیلولة فی اللسجدء فإن علیاً م یقل عند 
فاطمة ونام فی السجد؛ وق ”کتاب المساجد “ لی نمی : عن نافع بن جبیربن 
مطم عن آأپیےە برفعه : و لائمنعوا القاثلة یق المہجد مقیماً ولا ضیفاً ١٢ھ‏ . 
وق ٭ الکرمافنی“ : قال اہن بطال : فیه مباحة النوم فیه لغیر الفقراء ؛ وکذا 
ینتفع بالمساجد فیا بجسل کالأکل والشرب اھ . قال ال حافظ : حدیث ابن مر 
پدل علىی إباحتہ لمن لامسکن لە ء وکذا بقیة أحادیث الباب إِلا قصة علی فأنھا 
تقتضی التعمیم ء لکن بیمکن أن یفرق بین نوم اللیل وقیلولة الٹھار اھ . وی 
٭ الدر اٹحتار “ : (یکرہ) أاکل ونوم للا لمعتکف او غریب ؛ قال ابن 
عاہدین : وإذا أراد ذلك ینبغی أن ینوی الاعتکاف فیدخل وبذکر اللہ تعا یل 
بقدر ما نوی أو یصلىی ئم یفعل ما شاء اھ . 


حکم الأکل والشرب والنوم ی المسجد ۹ 
قوله : فیجمعه پیدہ )١١(‏ أی فی مشيه وق رکوعہ وسجودہ لصغرہ ۰ 


قولہ : قبل ان بجلس )٢(‏ فیے دلالة على أن ما قالے بعضہم من 
أن شفعة التحیة پأنی بھا اللصلىی بعد جلوسه قلیلا پنیےة الاعتکاف لیٹاب علی 
اعتىافه أبضاً لیس بشی لن صحة الاعتکاف لابتوقف على الملوس و مھا بصبر 
معتکفاً بنیة الاعتکاف بمجرد الدخول فی المسجد ء فلا وجہ لتأخیر التحیة مع 
تصری الرو ایة پاتیانھا قبل ا حلسة . 


( باب بنیان الەسجد ) 


)١(‏ قال الحافظ : قوله: فیجمعهأی الواحد منھم ٤‏ زاد الا ماعملی 
ان ذلكٰ ق حال کونھم ی الصلاة اھ . فی حالة ا مشی بالأولی . 

)٢(‏ قال ”الطحطاوی على المراق “: قوله : قبل الجلوس ؛ مذا بیان 
لااو ی وہذا قول العامة وھو الصحیح + وقیل : بجلس أولا ٹم یصلى اھ . 
وفی ” الُٗوجز“ : قال القاری : نا یفعاے بعض العوام من ال لوس أولاٴ مم 
القیام الصلاة ثانیا لا أأصل لە اھ . ویقابله قول من قال : إنھا تفوت ہا حلوس 
قبل الداء کا ہو مذہب الإمام الشافعی فإنہ تفوت عندہ بال جلوس عمداً ولوکان 
قصبراً ء وبا یلوس الطویل لوجلس ساھیاً ء وقریب منه ما یق ”نیل الارب“ 
من فروع الحناہلة إذ قال : إن جلس قبل فعلھا تام فأتی بھا ان م یطل 
الفصل ١ھ‏ . 

ولا نفوت بالجحلوس عندنا ا حنفیة والمالکیة کا بسط ی” الأوجز * ء 
وبسط فیه أپضاً خسة ابحاث فی الحدیث ء الأول :نی حک هذہ الصلاۃ فھی 
سنة أو ستحبة عند الأَئمة الأٌربعة خلافاً للظاھریة إذ أوجبوھا . الٹاتی : ھل 
تخعص بن أراد ا جلوس آو تعم الکل سواء پرید ا لوس أُو یدخل یناز ؟ 


أُشار بإیراد الآثار والروایےة المخالفےة ھا بحسب الظاھر )١(‏ للل ان 
تنقغیش المسجد ونحصیصھا یکرہ إٰذا کان فخر؟ ور باءٴ و سپا للھو الصلین 
واشتغال پالھم کا هو مقتضی الآثار ؛ ولا کرامة فیه إذا م تکن لأجل ذلك 


وبالأول قال الإمام مالك وبالٹانی قالت ا لحمھور . والثالث : هل تفوت 
با جلوس أم لا ؟ کا تقدم قریاً . والراہم : أقلھا رکعتان عند الأّئمة الاأٌربعة 
لاتجز ئ بالأقل مٹھا؛ ولا غرو فی ذلك عندنا ا حنفیة و ا الکیة إذ التطوع 
بالأقل منھا لاتصح عندھم ؛ ویصح التطوع برکع۔ ة عند الإمامین : الشافعی 
وأحد ومع ذلك لانجزیٗ التحیة بأقل من رکعتین . الحامس : ہل تجوز 
فی الاأٌوقات الکروھمة أم لا ۶ وبالول قال الإمام الشافعی ء وبالٹانی قالت 
الائےة الثلائة ء للا آن الإمام أحمد خص من ذلك الداخل عند الحطبتة فئی 
ذلك خاصح؟ ہو مع الإمام الشافعی ؛ کنا بسطت ہذہ ا مہاحث کلھا فی 


" 


” الأو جز ۱ 
)١(‏ أی لآثار الئرجمة فانھا تدل علىی الکراہة ء وفعل عثژان المذکور 

ف الروایىة پدل علی ال جواز ء ویخالف الشیخ ما نی ” الکرمانی “ إذ قال : 
قالٴ اہن بطال : ما ذکرہ البخاری فی مذا الباب بیدل علىی أن السنة فی بنیان 
المساجد القصد ورك الغلو فی تشییدھا خشيٴة الفتنة والمباھاۃ ہبنیانھا ء وکان 
عمر مع الفتوح الّی کانت فی أیامہ وتمکنہ من الال م یغیر الملسجد عن بنیانە 
الذی کان عليه نی عھد النی یی مم جاء الأمر لی عژان وا مال ی زمانە 
آ کو فلم یزد أن جعل مان اللہن حجارۃٴ وقصے ؛ وسقفے بالساج مکان 
ا رید ف یقصر ہو وعمر عن البلوغ یق تشییدہ إلی أہلغ الغابات إلا عن 
علمھا پکراھة النی گنا ذلك ؛ ولیقتدی بھا فی الأخذ من الدنیا پالقصد 
والکفایة ء والزہد فی معا ی أمورھا ولیثاز الباغة مٹھا اھ . 


حم تشید المسنجد ول پینہ اہ 


وحکی قول ابن بطال غیر واحد من الشراح مختصرا ٤‏ وظاہر قولہ : 
أن فعلھما کان على منوال واحد ء وجعل الشیخ فعل عثان عالفاً ما ی الاثار 
وفیھا قول مر ء والصواب ما أفادہ الشیخ ولذا أنکرجماعة من الصحابة علی 
عثان کنا سیأتی فی ” البخاری “ من قوله : أکثرتم علی ؛ فان فعلھما لو کان 
على منوال واحد لم یکن لکثرة الإہراد علیہ معی . : 


١١‏ قال آحافظٴ : أول من زخرف المساجد الولید بن عبد املك وٴذلك 
یق آواخر عصر الصحابة ء وسکت کثبر من أھل العلم عن إنکارہ خوفاً من 
افتنة ء ورخص نی ذلك بعضھم وھو قول أبی حنیفة إذا وقع ذلك علی سہبل 
التعظیم للمساجد ول یقع الصرف علىی ذلك من پیت الال ء وقال اہن ا نیر : 
ما شید الناس بموتھم وزخرفوھا اسب أن بصنع ذلك بالمساجد صوناً لھا عن 
الاستھانة ؛ وتعقب بآأن النع إن کان مث علىی اتباع السلف فی ترك الرقاهية 
فھو کنا قال : وإن کان لخشیة شغل بال الصلى بالزخرفة فلا لبقاء العلة اھ . 
وقال العینی : قولہ : لتزخرفنھا ء بہذا استدل اصحابنا علىی أن نقش المسجد 
وتزیینہ مکروە ؛ وقول بعض أصحابہنا : لاہاأس بنقش ال مساجد ء معناہ ترکہ 
أُولی ء ولا بیچوز من مال الوقف ء فإن قلت : ما وجھ الکرامة اذا کان من 
ماله دون مال الوقف ؟ قلت : إما لاشتغال الصلى پہ ء واما لآخراج الال ىف 
غیر وجھھ اھ . ۱ ۰ 

وبسط الشیخ الکلام علىی ذلك فی ” البذل ” فإرجع إلیےه لوشئت 
تفصیل الإیرادات والأجوبة عنھاء وقال نی جملة کلامہ : فھھنا أمور:: 
أوٰٰا : أن زویق المساجد إذا کان یلھی اللصلین فھو جمع علىی کراہتہ . والثا ف: 
إذا کان ھذا مباھاۃ ورمع“ فھو أیضاً مکروہ ہل بناء المساجد بھذہ النیة 


٢۲-ج لامع الدر ارری‎ ٦٢ 


( باب التەاون فی بنا* السجد الخ ٠١‏ ) 


الفاسدة یکون مکر وهاً أبضاً فضلاً عن التز پین . والثالث : أن یکم بناءھا 
پا چص وغیرھا مما یستحم بە الصنعة فھذا غیر مکروہ عندنا ء والدلیل عليه فعل 
عثژان وقد فعل ما فعل مستدلاً بدولہ گل : د من بی للہ مسجداً ء الحدیث ؛ 
وکل ما فعل کان من باب الإحکام لا از بین والحجارۃة المنقوشة لم بأمر 
بنقشھا ہل حصل لہ کذلك منقوشّ من بعض ولایاے فرکبھا ی المسجد ؛ 
وقد قال رسول ال پیا 9“ عليم بسنی وسنة احلفاء الر اشدین الملھدیہن ؛ 
والذین أنکروا عليه م یکن عندھم دلیل یوجب النع إلا ا حث علی اتباع 
السلف فق ترك الرفاھیة ؛ وہذا کا تری لایقتضی التحریم ولا الکراهیة ؛ 
پل أن قال : فإنکار الشوکاف وغیرہ علىی تشیید المساجد مطلقاً من غیر 
تفصیل لیس ف ملە ؛ انتھی ملخصا . 


‫َ : سکتواعن غرض المصنف پالٹرجمة للا ما قال العینی‎ )١( 
بھذا إلی أن فی ذلك اجر؟: ومن زاد فی عمله فی ذلك زاد یق أجرہ‎ 
وھذا ظاھر لكکنەہ لیس فيه شیٗ > یلق بکان ام الپخاری  ےہ‎ 
ان الإمام البخاری أشار پالٹرجمة إلی أمرین : الُول : آنہ ینبغی التعاون یق‎ 
بنائه للمصلین فيه کلھم ؛ لان بناءہ حق مشٹرك علیھم أمعین لا علی المتولی‎ 
فقط ؛ ویشیر لليه ما او روا مض لی و مات‎ 
بپالرجمة . واثانیف دفع مایتوھم من قصة بن چا مسجدہ الشریف إذ‎ 
ساوم بی النجار أرض المسجد وقالو : لانطلب ممنهہ ؛ فابی رسول اللہ پک‎ 
أن یقبلہ منھا حّی اپتاہهہ منھماے وھذا یوهم عدم جواز التعاون ق بنائه ء‎ 
. فدفعہ الإمام البخاری بھذہ الترجمة‎ 


ذکر الروایات فی تفسبر قولہ تعا لی : ہ ما کان للمشرکین ہ الایة ٦٤٤‏ 
اشسار ہذکر الأیتة )١(‏ فی الترجنتة می أن تعمیر الڈرکین غیر 


(اع قال الحافظ : وذکرہ لمذہ الأَیٰة مصیر منےه إلل ترجیح اأحد 
الاحتالین من أحد الاحتالین فی الأٰتة ؛ وذلك أن قولے تعا لی : ہ مساجد 
اللہ ؛ یحتمل أن یراد بھا مواضع السجود ٠‏ ویحتمل أُن براد بھا الاأماکن 
التخذة لاقامے الصلاة ء وعلى الٹانی یحتمل أن یراد ہعار تھا بنیانھا ء وبحتمل 
ان راد بھا الإقامة بھا لذکر اللہ اھ . کأن الحافظ اشار إلیى أن ذکر الإمام 
البخاری الایة لتعیبن ا مراد منھا بأن المر اد بالمساجد الٗماکن و بالعمارة البناء . 


وأنت خبیر بأن ما ذکرہ الشیخ ۔ قدمن سرہ ۔ فی توجیه ذکر الایة 
ألطف ما جنح إليه احافظ ‏ وف تقریر مولانا عمد حسن الکی : قولے : 
( ما کان للمشرکین ہ البٰة ء پؤخذ من مفھومه ا خالف أن التعاون بالبدن 
أو با مال والتعمیر فعل المؤمنین جب علمھم ہبطریق فرض الکفایٍة اھ . وتعقب 
العیٰی کلام الحافظ إذ قال : ہذا الذی قالہ مذا القائل لا یناسب معٰی ھذہ 
الایة أصلا ولا بناسب معنی قوالے تعا لی : 0 إنھا یعمر مساجد اللہ ؛ لی 
آخر الڈیةء على أن أحداً من المفسرین لم یذکر ھذا الوجہ ؛ وانما هو تصرف 
منہ بالرأی فی القرآن ء إلی آخر ما قال ۔ 

ویمکن ا حواب عن الحافظ عن الایراد الأول : ہآن ال ےصاص الرازی 
ا حنی المتوق سنة ۳۷۰ھ فسر الاّیة الأولی بذلك کا سیأی فی کلامےه ءٴ 
ولو سام ما أفادہ العینی فقد قال الحافظ قبل ذلك : کذا فی روایة أبی ذر ء 
وزاد غیرہ فی آخرہ إلی قولہ : الھتدین اھ . فدخل فی روایة الماعة الایة 
التی ذکرھا العیٰی ‏ فلا مانع من دخوظا یق مراد الحافظ ‏ والجواب عن 
الؤإیراد الٹانی : أُن ما قائلے ا حافظ لایناق قول المفسرین ؛ قال ا محصاص 
فی ” اأحکام القرآن “ : قوله : د ما کان للمشرکین ؛ الایة عمارة المسجد 


٢-ج لامع الدراری‎ ٢ 


مقبول(١)‏ اذا کان مبنیاً علی صفة الإشراك وهو کونہ تعظیعاً لالھتھم أو فخرا 
وربآء آومعة فکذلك من فعل من ا مسلمین مثل فعلھم پأن طلب فق تعمبر المسجد 
ومعاونتہ صیتاً ومباہاةّ کان غیر مقبول منہ ؛ فأما إذا عاون فی تعمیرہ لل تعا لی 
فإنه لاضیر فیه ولو کان المعمر مشرکا( )٢‏ ویدل علیہ تقریر النی گل مسلمی 
أمتہ على الصلاۃ فی ا حرم وکان من بناء ا لشرکین نام وبالل التوفیق ۔ 


تکون معنیین : أحدما : زیارنه والکون فیە ؛ والآخر : بناءہ وتجدید ما 
استرم منہ ء بقال : فلان من مار ا مساجد إذا کان کثیر اللضی إلیھا فافتضت 
الاوے منع الکفار من دخول المساجد ومن پناٹھا وتو لی مصا لھا لانتظام 
اللفظ للأمرین ٢ھ‏ . وھکذا ذکر العنیین الرازی فی ” التفسیر الکبیر ” 
وبسطھ٦ا ٤‏ وذکر السیوطی فی ” الدر * الآثار الکثیرةۃ عن الصحابة و التابعین 
الشعرة إلی البناء العروف مع الآثار الأخر الدالة علی الزیارۃ والسکتی فیھا . 


)١(‏ وعلى ھذا فلا یرد علىی الإمام البخاری ما أوردہ العلامة العیی 
إذ قال : إن البخاری ذکر ہذہ الأیة من جملة الٹرجمة وحدیث الباب لا یطاہقھاء 
ولو ذکر قولے تعا ی : ە إمنما یعمر مساجد اللہ : الای_ة لکان اأجدر وأقرب 
المطابقة ء ولکن پمکن أن بوجهہ ذلك وإن کان فیيه بعض تعسف وہو أن 
پقال : نہ آشار بےه إلی أن التعاون فی بناء المساجد العتبر الذی فيه الأجر لِنھا 
کان للمؤمنین ولغ یکن ذلك للکافرین وإن کانوا پنوا مساجد لیتعبدوا فیھا 
بعبادتھم الباطللة اھ . ۱ 

)٢(‏ وبذلك أفّی الشیخ ف فتاواہ کثیراً خلافاً ما ف فتاوی مولانا 
عبد ا حی إٍذ قال بعدم جوازہ ؛ والظاھر ما آفادہ الٹیخ فانے ‏ م ینکر أحد 
الصلاة ق المسجد ا رام ابی بعارة الشرکین ء ولا نی مساجد پلادنا الی 
بناھا أحد رؤسائھم الذی يقال لە : راجا فی ریاسته وملکته ؛ وف تقربر 


حفیق کلمة وخ وویل “٥‏ 


قولہ : یدعونہ إلی النار ء وکون الفعل نی نفسہ موجباً للعقاب لابناق 
ارتفاع الائم لعارض آخر )١(‏ فھھنا وإن کان معاویة ومن معه من الصحابة 
رضی اللہ عنہم )٢(‏ مرتکیین ما عليه عقوبة ونار إلا أن الإئم صار مر نتفعاً 


مولانا حسہٰن علی الھنجابیق آنہ إِن 7۰ کافر گلا لآبصہر وففاً لعدم اعتبار 


نیته ولیس التعاون پشیٗ منہ أولی اھ . وفیه إجال عُل . 


وق ٭ الدر ا ختار “ : سببہ إرادة محبوب النفس ف الدنیا ہہر ال٘حباب؛ 
وی الآخرة بالثواب یعنی بالنیة من أہلھا ء لأنہ مباح بدلیل صحتہ من الکافر ء 
قال ابن عابدین : قولە : لأنه مباح ؛ المراد نے لیس ٭وضوعاً للتعبد بہےە 
کالصلاة والحج بحیث إذہ لایصح من کافر أصلٌ ؛ ہل التقرب بے موقوف 
علی نی ة الھربتےة فھو بدونھا مباح حتی یصح من الکافر کالعتق والنکاح ء 
لکن العتق أنفذ منہ حنی صح مع کونہ حر اما کالعتق للصنم بخلاف الوقف ء 
فإنہ لاہد فيه من أن یکون فی صورۃ القربة وہو معنی ما بأقی قولہ : ویشترط 
أن یکون قرب یق ذاته إذ لو اششرط کونهە قرب حقیقة م بصح من 
الکافر اھ . تم بسط فی آأنو اع القربة فعلم منےہ أن نی سحضة وقف الکافر 
مطلقاً لایصح . 


ریّ و سیستدل علیےە الشرخ پالارة وھو واضح ؛ وأخرج أبوداؤد یق 
اب ا خلف کاذباأ متعمدام عن ابن عامس قولے لات : رارسا قد فعل* 
( باب الحلف کاذ؛ ) عن ابن عباس قولہ گنا : اد بلی قد فعلت 
ولکن غفر لك بإخلاص قول : لا إلہ إلا اللہ ؛ . 

(۲) قال الکرمانی : قوله : ویحء بنصب ا اء ؛ قال ال ےوھری : كلمة 
رحعف وویل کلمة عذاب ؛ تقول : وج لزید وویل لہ برفعھا علی الابتداس 


(صی٣۔م(‎ 


اھ لامع الدراری ج۔ ۲ 


عہم بعارض خطئہم فی الاجتہاد؛ ویؤید ھہذا العنی قولہ تعا ی : ( لولا 


ولك أن تقول : ویمآوویلا بنصبھ| بإغمار فعل ء وتقول : وك و وخ 
زید بالإاضافة فتنصب أیضاً بإضمار الفعل اھ . قال احافظ : قوله : وحخ ؛ 
کلمة رمة وھی بفتح ا حاء إذا أضیفت ٤‏ فإن مغ تضف جاز الرفع والنصب 
مع التنوین فیا اھ . قال العینی : هھنا بفتح حاء لاغیر اھ . وقال الکرمانی : 
وقوله : الفئة الباغية ‏ وھم بالاصطلاح فرقة خالفوا الإمام بتاویل باطل 
ظناً ویمتبوع مطاع وشوکة بمکن مقاومته . 


فإن قلت : عار قتله أھل الشام یوم صفین وفیھم الصحابة الکبار 
فکیف جاز علیھهم الدعاء إلی النار ؟ قلت : إنھم کانوا ظانین أنھم بدعونه 
پل الے]ںة واإن کان ق الواقع دعاء إپی النار ؛ وہم مجتھدون بجب علیهھم 
متابعة ظنونھم ؛ فان قلت : لم لم محملە علىی ما ثبت أن علیاً بعث مارآ پلی 
الھوارج لیدعوہم لی الاصة ؟ قلت : لن لفظ : تقتله ؛ یآباہ لأنھم 
ما قتاوہ ٤‏ نعم علىی النسخ الیم توجد فیھا ہذہ ا جحملة ہو الجواب لاغیر ء 
قال اہن بطال : ہذا نا یصح فی الوارج الذین بعث إلیھم علىی ارآ 
ولیس پصحیح فی أحد من الصحابة لأنہ لایچوز لأحد أن یتأول علیهم إلا آفضل 
التأاویل ا . وقال الحافظ : قوله : یدعومر آعاد الضمیر إل غیز مذکوز 
وامراد قتلته ما ثبت من وجه آخر : ( تقعلہ الفثة الباغیة ٤‏ ۔ 


فان قیل : کان قتله پصفین وہو مع على والذین فتلوہ مع معاویة 
وکان معہ جماعة من الصحابة فکیف بجوز علیهم الدعاء إلی النار ؟ فا لحواب : 
23-- کانوا ظانین آنھم یدعون إلپی ا حنة وہم مجتھدون لا لوم علیھم فی اتباع 
ظنونھم ء فامراد بالدعاء إلی الجنة الدعاء إلی سببھا وھو طاعسة الإمام 
وکذلك مار یدعوہم إی طاعة علىی وهو الإمام الواجب الطاعصة إذ ذاك ؛ 


لِفَیة شرح قوله : یدعونه الیل النار ۷ 


وکانوا ھم یدعون إلل خلاف ذلك لکنھم معذورون التأُویل الذی ظھر شر 
وقال ابن بطال تيعاآً للمھلب : لنھا یصح ھذا فی ال حوارج الذین بعث إلیهم 
علی عماراً پدعوہم إلی الجماعة ولا یصح نی أحد من الصحابة ء وتابعہ على 

احدھا : أن احوارج إنما خرجوا على على بعد قتل عمار بلا خلاف بین 
اُھل العلم پذاك؛ فإن ابتداء أمر احوارج کان عقب التحکیم وکان التحکیم عقب 
انتھاء القتال ہصفینء وکان قتل مار قبل ذلك قطعاء فکیف یبعثہ إلیھم علی بعد 
موتہ ؟ وی ” الإڑصابة “ : تواثرت الاٗحادیث عن النی کک ان مارآ 
تقتله الفشّة الباغیة ء و أجمعوا على آنہ قتل مع علىی بصفین سنة سبع وئنانین 
یق ربیع اھ . 

وٹائیھا : الذین بعث إلیھم علی ممارا؟ انا مم أھل الکوفة یستنفرھم 
علی قتال عائشة ومن معھا قبل وقعة ا حمل ٢‏ وکان فیھم من الصحابة جماعة 
کمن کان مع معاویتة وأفضل ؛ وسیأتی التصریح بذلك عند الصنف فی کتاب 
الفتن . قلت : ہو فی پاب بلا ترجمة بعد ( باب الفتدة الّی تموج کموج 
الہحر ) فذکر فی عدة أحادیث : منھها : عن أی مریم قال ا سار طلحة 
والزبیر وعائشےة پلی البصرة بعٹ علیىی عمار بن پاسر وحسن بن علی فقدما 
علینا الکوفة فصعدا النبر ء الحدیث ؛ قال الحافظ : فا فرآمنه الھهلب 
ونع یق مثله مع زیادة إطلاقہ علیھم تسمیة الحوارج وحاشاهم من ذلك . 

الٹھا : أنه شرح علی ظاہر ما وقع فی ھذہ الروایة الناقصةء ویمکن حله 
علی أن امراد بالذین یدعونہ إل النار کفار قریش کنا صرح ہہ بعض الشراح ء 
لکن وقع ی روایة ابن السکن وکریمة وغیرہ| وکذا ثبت نی نسخة الصغانی 


۲۸ لامع الدراری ج۔٢‏ 


پور رو رد ١ں‏ ہب ب ‏ .ٹج 20 0000110000910000" 


اتی ذکر أنہ قابلھا علی نسخة الفر ری الّی مخطه زیادة توضح المراد وتفصح 

بن الضمیر یعود علی قتلتہ وھم أُھل الشام ء ولفظه : ہ ویج عار تقتله الفئة 
الباغیة ؛ یدعوھم ٤‏ الحدیث ء وعمذہ الزیادة پذکرھا الحمیدی ف ا جمع ٤‏ 
وقال : إن البخاری لم یذکرھا أصلاً ؛ وکذا قال أبو مسعودء قال الحمیدی : 
ولعلھا م تقع للبخاری أو وقعت فحذفھا محمد . 


قال الحافظ : وبظھر لی أنہ حذفھا عمداآً لنکتة خفیة وھی أن أپا سعید 
الجخدری اعترف بأڑے مم یسمع ھذہ الزیادة من النی ا ء فدل على آنھا 
یوار وا شرع ار القاق ش1ش ضدل ھ2 لعی 
وقد آخرجھا الہزار عن آبی سعید فذکر ا حدیث فی بناء ا اسجد وحملھم 
لبنة“ ابنةء وفیے : فقال أبو سعید فحدثنی أصحابی وم آمعه من رسول اللہ 
ا نہ قال : یا اہن سمیتة تقتلك الفشة الباغیية ؛ واہن سمیية هو عمار 
ومیة اسم أُمہ ء وقد عبن أبوسعید من حدثہ بذلك ٤‏ فی ٭ مسل “ عن 
ای سعید قال : حدثی من ہو خیر منی آأہوقتادة فذکرہ ء فاقتصر البخاری علی 
القدر الڈی معه أبو سعید من النی یا دون غبرہ ء وھذا دال على دقة 
فھمہ وتبحرہ علىی الاطلاع اھ . 


قلت : وھذا کلە علی نسخة ال حافظ إذ لیست فیھا ھذہ الزیادة ؛ وأما 
النسخة الّی بأیدینا ففیھا ہذہ الزیادة موجودۃة هھنا أیضاًء وف باب سح 
الغبار عن الر اس یق کتاب ال لحهاد أبیضأء وی ” فیض الباری “ : الوجہ 
عندی أن الکلام ی حق الُمر معاویة تم إپی قوله ١:‏ تقتلہ الفثة الباغیےة ؛ 
وصرح فی ” ا دایة “ فی کتاب القضاء : أن الأمیر معاویسة خرج علىی 
على؛ وأما قولے  :‏ یدعوہم إلی ا منة ؛ فاستیناف لالہ مع الشرکین 


وجہ [نکار بعض الصحابة على عیان فی بناء الم۔جد النبہوی  ٦٢۹‏ 


کتاب من اللہ سبق مسکم فی أُخذتم عذاب عظم ٤‏ علىی أحد التوجیہات فہہا )١(‏ 
وأیضاً فقد یسمی أقل ار تبتین نارا وعذاہپاً نسبۃ" إل أعلاضا ر٢"‏ . 


لہ : إنم اکٹرتم (٢)ء؛‏ رووجھ اعٹر اضھم عليه ما لعەلھم فھموا 
أن الٹھی عن تزیین المسجد عام ؛ والبعض الآخرون وإن کانوا علموا ان 


وقریش العرب وإشارة لی المصائب الّی انت عليه من جهة قریش اھ . 
تم قال الحافظ : روی حدیث : و تقتل مماراً الفشة الباغیة ؛ جماعة من الصحابة 
منھم أہو قتادۃ کا تقدم وأم سلمة عند ”مسلم“ واہو ھریرۃ عند ” الئرمذی“ 
وذکر جماعة غیرھسم وذکر روایاتم ‌ قال.: وفیه علم من اأعلام النبوۃ 
وفضیلےة ظاہرة لعلىی وعمار ورد على النواصب الزاعمین أُن علیاً لم یکن 


مصیباً ق حروبه . 


: ذکرھا الرازی فی ”٭ التفسپر الکبیر “ وقال : فیھا : الرابع‎ )١( 
لولا کتعاب من اللہ سبق فی أن من آأئی ذنباً بجھالة فإنه لا یؤاخذ به مسھم‎ 
العذاب اھ ۔‎ 


(۲) تستعمل فق معنی الضیاع کثبرا کما فی قصة قتل عقبة بن 
بی معیط إذ قال : من للصہیة ؟ فقال رسول الہ پیا : (التارء على اأحد 
التوجیہات ليّی ذکرھا الشیخ ی ” البذل “ ولاشك أنھم یدعونە إی ضیاع 
نفسہ بمخالفة الإمام العادل ۔ 

)٣(‏ قال الحافظ : حذف الفعول للہا بە والمراد الکلام بالإانککر 
ونحوہ اھ . وظاھر السیاق أنھم اکٹروا الإیرادات ا ختلفة کا هو داب الناس 
نی أمثال ہذہ المواضع ولذا وجه الشیخ وجوہ الإنکار کا یظھر من أحوال 


خد3 ۱ لامع الدراری ج۔٢‏ 


الٰہی مقید با مباھاةۃ وا مباراة إِلا أنھم حملوا فعل عیّان علىی الباھاة ٤‏ والبعض 

الثالث آنکروا عليه مجرد تغییرہ بناء النی کا وما کانت عليه أصحاب القرن 
۰ سے 

الڈول ‏ جرد حبہم إیاہ لا لأنھم لم پروا ذلك جائزا ولا أنھم حملوا فعله علی 

الباماۃ )١(‏ والبعض الآخرون أنکروہ ما رأوہ الفاً الزھد والتقلیل ا أُمور 

پہ یق کل ما لایفتقر إلیسه )٢(‏ تم إن روایة عان الّی رواھا جواب عن 


الصحابة وسیرتھم ی ھذہ الامور ‏ تم قال الحافظ : وکان بناء عیّان المسجد 
النبوی سنة ثلائین على الشھورء وقیل :نی آخحر سلنة من خلافتہ : فی 
”کتاب السیر “: أن کعب الاٌحبار کان یقول عند بنیان عیُان المسجد: لوددت 
آن ھذا اللسجد لا ینجز فإنه إذا فرغ من بنیانه قتل عمّان ؛ قال مالك : فکان 
کذلك ؛ قال الحافظ : ویمکن ا مع پین القولین بأن الاول کان تار ابتدائه 
والثانی تاریح انتھائه اھ . 


)١۱(‏ کا فق ” العینی “ بروایقة مسلم عن محمود بن لبپید قال ما راد 
عمّان پناء الملسجد کرہ الناس ذلك وأحبوا أن یدعوہ على هأتهہ أی فی عہھد 


النی ا اھ ۔ 


)٢(‏ فی ” الشمائل “ عن نوفل بن إیاس قال : کان عمد الرمن بن 
عرف لٹا جلیساً وإنه انقلب بنا ذات یوم حتّی إِذا دخلنا پیتہ ودخل فاغتسل 
م خرجء وآتینا بصحفة فیہا خبز ولحم ء فلم| وضعت بکی عبد الرمن ء 
فقلت لە : یا أُہا محمد ما یبكیك ؟ قال: ہلك رسول اللہ گلا وم یشیع ہو 
وأہل بیتہ من خبز الشعیر ء فلا رانا أنخرنا ما ہو خبر لناء وی ”الشکاة “ عن 
عبد اللہ ہن عمرو قال: مر بنا رسول ال پک وأنا وی نطین شیئثاً فقال : 
ما ہذا یا عبد اللہ ؟ قلت : شی نصلحہ . قال : الأمر أسرع من ذلك اھ ۔ 


کل ذلك الذیٔ ذکر )١(‏ فتدبر؛ والاثلة )٢(‏ اللذکورة فیا مپنیة علىی أن 
نسبة ما یعطاہ من دور الآخرة وقصور الجنة کنسبة السجد الذی بناہ من 


)١(‏ إذ أُجاب بأنہ فعل ذلك امتثالا لأمرہ الشریف فی الترغیب نی 
بناء الساجد + وقد ورد ذلك فی روایات کثيرة عدھا العیبی وذکرھا من 
روایات : أبی بکر وعمر وعلى وأنس وابن عباس وعائشة وأی ھریرة 
وجار وغیرھم من الصحابة الکثیرین . 

)٢(‏ وف تقربر مولانا محمد حسن الکی : قولہ : مثلہ ؛ أی مثله 
ٹی اش حبة والإاخلاص اھ . قال ا لحافظ : قولە : مثله ء صفة لمصدر عذوف أی 
بی پناء مثله ء ولفظ اٹل لہ استعالات : احدھا : الافراد مطلقاً کقوله 
تعا ی : " أنؤمن لبشرین مثلنا ؛ والآخر: المطابقة کقوله تعا لی: ہ آم أمثالم ۸ 
فعلى الأول لا یمتنع أن یکون الەزاء أپنی' متعددة ء فیحصل جواب من 
استشکل التقیید بقوله : مثله ٤‏ مع ُن الحسنة بعشر أمثالھا لاحیّال أن یکون 
المراد: بنی اللہ لہ عشرة أبنیة مثلہ ء والأصل آن واب ال لحسنة الواحدة واحد 
بحم العدل ء والزیادۃ عليه بحم الفضلء وأما من اأجاب باحتّال ان یکوں پیا 
قال ذلك قبل نزول قولہ تعا لی : (من جاء پا حسنة فله عشر أمثا ما ؛ ففيه 
بعد ء و کذلك من ؟جاب بأن التقیید بالواحد لا ینان الزیادة عليه ۔ 


ومن الاأجوبة المرضیة أیضاً : أن الثلیة هہنا بحسب الکمیة ؛ والزیادة 
حاصلة بمحسب الکیفیة ء فکم من بیت خیر من عشرة پل من مائے ء او أن 
القصود من الثلیة أن جزاء ہذہ الحسنة من جنس البناء لا غیر مع قطع النظر 
عن غیر ذلك ء مع أن التفاوت حاصل قطعاً بالنسبة إلل ضیق الدنیسا وسعة 
الحنة اذ موضع شبر منھا خیر من الدنیا وما فیہا ء کما بت فی الصحیح ؛ 
وقد روی أحمد من حدیث واثلة بلفظ : پنی اللہ لہ فی ال جنة أفضل منه : 


بد لامع الدراری ج-٢‏ 


دور الدلیا وقفصورھا ونظیرە ما تقدم من ذکر قیراط الآخرة نسبة إلی 
قراریط الدنیا ق صلاۃ ال جنازة ء واللہ اأعلم ۔. 


وللطہرانی من حدیث ابی أمامة بلفظ : دہ أوسع منه ؛ وھذا بشعر بن الثلیة 
یقصد بھا الساواۃ من کل وجہ ؛ وقال النووی: یجحتمل أن یکون المراد أن 
فضله على بیوت ال حنة کفضل المسجد على بیوت الدنیا اھ . 


وقال العینی : اختلفوا فی المراد بالثلوے فقال قوم مہم ابن العربی : 
یعنی مثله یق القدار والمساحة 0+ رر 
أوسع منہ ؛ وکذلگعك فی حدیث ااسمساء وأنبی أمامة ؛ وقال قوم : مثله فی 
ال حودة وطول البقاء ء وھذا لیس بشیٗ مع آنھ ورد ق عدیٹ واللة:: ٭ پیٹا 
فی ا نة أفضل منە ؛ ؛ وقال صاحب ” الفہم“: ھذہ ااثلیة لیست على ظاھرھا 
واما یعنی أنە یہنی پثوابہ بیتاً أشرف وأعظم وأرفع . وقال النووی . بحتمل 
أمرین : اأحدہا : أن یکون العنی بنی اللہ مثلہ نی مسمی البیتء وأما صفته 
فی السعة وغیرھا فعدوم فضلھا فإنھا: ہ ما لا عین رأت ء ولا أذن معت ؛ 
ولاخطر عل قلب بشر ) والغانی : معناہ أآن فضله على بیوت الجنة کفضل 
اللہجد على پبوت الدنیا ء قال العبی : الوجہ الثانی لا یلو عن بعد . 

وقال صاحب ” الفھم “: ھذا الپیت مثل بیت خديیچة الذڈی بشرت به 
ی ال حنة من قصب یریە من قصب الزمرد والیاقوت؛ وی حدیث آبی ھریرة 
عند الطبرانی ف ”الأوسط“ والیبھتی فی ” الشعب؟“ : دبنی اللہ لہ پیتا فی الجنة 
من در ویا قوت؛ اھ . والأوجه عندی ف مراد عمّان أن قوله مایا ا مثله؛ 
پدل على ال مماثلة ق المیأۃ فلو بنیت من ال رید ونحوہ نی پی پیت فی ال جنة 
مثله بظاھر ا حدیث: فاردت أن ببنی ی پیت مشید با حص والنورة وحوھاء 
وما کان من الزیة لحص ال جنة ونورھا فھو وراء ذلك فإنہ لا مماثلة بین 


( باب المسسرور فی المسجد” ) 


لعل الراد بذلك إثبات ان المرور فی المسجسد جائز إذا م یکن منجراً 
پل مفسدۃ کالاضرار بالملصلین و تلویثٹ الم۔جد إذا اعتاد الناس ذلك )٢(‏ 


قبراط الحنة وقبراط الدنیا إلا أنہ پطلق علیھ| القیراط ء فکكذلك ھھنا ۔ 


)١(‏ اختلف ف غرض الصنف بالٹرجمة ء وما آفادہ الشیخ ۔ قدس 
سرہ ۔ لاسما أول الاحیّالین من کلامه أوجہ عندی ما قالتہ الشراح یق غرض 
لترجمة ء قال العینی : أی ھذا باب فی پیان جواز السرور بالنبل یق المسجد 
إذا أمسلۓ نصالے ء وی ہذہ الترجمة نوع قصور علیى ما لابخی ٴھ . وتبعهہ 
القسطلانی فی غرض الترجمة وم یذکر الإیراد پنوع قصورء وااراد بالقصور 
آنه م پذکر فی الٹرمة إمساك النصلء والإبراد عندی ساقط نشأ بالغرض الذڈی 
اخختارہ العلامة العینی ۔ نور اللہ مرقدہ ۔ فی معنی الترجمة : وعلى ھذا یلزم 
تکرار الترجمة ؛ فإن ہذا المعنی قد سبسق فی الترجمة السابقة ؛ فالوجےه 
عندی یق غرض الرجمة ما اق یی کلام الشیخ قلس سرہ ۔ 7 ول 
الاحمالین ۔ 

(۲) ھذا ہو غرض الئرمة عندی فإن الحدیث السابق ما کان یثبت 
منہ جواز المرور فی المجد أثبتہ الإمام البخاری مستقلا لکون السألة خلافی 
فإنه پکرہ عندنا ال حنفیة أن یتخذ الملسجد طریقاء قال صاحب ” الدر ا ختار ‏ : 
وکرہ تحر یا الوطی فوقہ واتخاذہ طریقاً بغیر عذرء وصرح فی ” القنیة “ 
بفسقه باعتیادہ ؛ قال ابن عابدین: قولہ : اتخخاذہ فی التعبیر بالانتخاذ إیماء إلی 
زوا سر ای روح ولاف 1ای 6 السا روا 


و یڈ 


٤‏ لامع الدراری ج۔۲ 


نو لت ک ملس ...٤س‏ ڑپ .ندمت ےس سے سے سبٹسصٹت تست ٦سش‏ ٠ے‏ پوت سسسم۔ے۔ __. س-سّ-ّْ 
ومکن ان یکون ذلك إثاتاً ما ذھب إلیه الشافعی مہ اللہ تسا ی من جواز 


بغیر عذر + فلو بعذر جاز ء ویصلی کل وم تحیة السجدمرة ” ےر“ أی 
ذا تکر ر دخوله ثکفیه التحیة مرةٴء وقولہ : بفسقہ ء ویخرج مه بنیة 
الاعتیاف و إن لم بمکٹ اھ 

قلت : ویستدل لنفیة بھا فی ” ابن ماج “ من حدیث اہن مر مرفوعاً: 
د خصال لا تنبغی فی المسجدہ لاپتخذ طریقآ ولایشھر فیه سلاح ہ ا حدیث؛ 
ولا ببعد أن الإسام البخاری اثبت ال جواز هٰذا ا حدیث کا ہو معروف ی 
دابہ یق اأصول الٹراجم ؛ وھو الأصل الثالث عشر من الٌصول ما قال العینی : 
رواہ “ ابن ماجه“ من حدیث زید بن جبیر وھو ضعیف ؛ وقال : وروی 
عن اہن عباس : 8 نزڑھوا المساجد ولاتتخذوھا طرقاً ء الحدیث . 

)١(‏ تطرق إليه الشیخ۔ قدس سرہ ۔ لن الاختلاف بین الأئمة ی ھذہ 
السالة آشھسر من الاو ی ؛ وعموم لفظ الٹرجمة بمککن أن یتناولے وإن 
م یکن فی الئر جمة أو فی ا حدیث لفظ یشبر لی ا جحنب؛ قال ا موفق: ولیس مم 
اللبث یق اللسجد لقولہ تعالی : ە ولا جناً إلاعاہری سبیل ہ ویباح العبور 
ماجة من أخخذ شی أو ترکہ أو کون الطریق فيه ٤‏ أما لغیر ذلك فلا بجوز 
بحال ؛ ومن نقلت عنہ الر مخصة فی العبور ابن مسعود واہن عباس وغیرہما 
ومالك والشافعی ؛ وقال الثوری و(سصحاق: لا پھر فی الم۔جد إلا أن لا بد بدا 
فیتیمم وھو قول اأصحاب الرأی اھ ۔ 

وبسط ال حصاص فی ” أُحکام القرآن “ الکلام على الألة وا جواب 
ما استدل بہ المبیحون ؛ وقال أیضاً : واختلف فقھاء الاٌأمصار ف ذلك ؛ 
فقال آپو حنیفة وأبو یوسف وحمد وزفر : لایدخلہ إلاطاھراً سواء راد 


دقة نظر البخاری فی رحة الباب اللذکور وڈ 
اللفظ وھو یعم الجنب ‏ غیرہ )١(‏ والجحوب : آنه لم یقید ھھنا لکونہ معلوماً 
فیيه من تلویثٹ السجد مع أن اللفظ بإطلاقہ شامل ‏ ما ء فالحق أن الحکم علیل 


القعود فيه أو الاجتیاز ء وہو قول مالك والثٹوری اھ . فلا یبعد الروایتانذ عن 
مالك فی ذلك . مم أجاد الشراح هھنا نکتة تناسب دقة نظر الإمام البخاری 
فقد قال الکرمائی : إن قلت: ما وجہ تخصیص مذا الحسدیثٹ بہہذا الباب 
وتخصیص ال حدیث السابق بالباب السابق مع أُن کلا من الحدیئین یدل علی کل 
من الٹرجمتین ؟ قلت : إما أنہ نظر إلی لفظ الرسول علیہ الصلاۃ والسلام حیث 
م یکن فی الاُول ذکر امرور وحیث کان فی الژانی بیان المرور مقصوداً لأنہ 
جعلہ شرطاً مرتبا باقق الکلام عليهء و إما لأن شیخه قتیبة ذکر الحدیث فق معرض 
پیا حکم الأخذ بالنصول ؛ وموسی ذکرہ ف بیان معرض حم المرورء فنقل 
کلا منھا علی ما تحمل من الشیوخ لأأجلہ ء واما لغیر ذلك اھ . 


وقال الحافظ : أجیب باحتّال أن یکون ذلك بالنظر إلی النن ء فإن 
حدیث جار لیس فيه ذ کر المرور من لفظ الشارع مخلاف حدیث آی موسی : 
فإن فيه لفظ اارور مقصوداً حیث جعل شرطاً ورتب عليه اجک ء وھذا 
بالنظر إلی اللفظ الذی وقع للمصنف علىی شرطہ ء ولا فقد رواہ النسائی عن 
جار بلفظ : و إذا مر أُحدم ء الحدیث ء وھذا یمنْزلة النص علىی ان مقصود 
الإمام البخاری بالترجمة ھوالذی اخترتہ وھو الاحیّال الاُول من کلام الشیخ ء 
لأنھم صرحوا ان مقصود الباب بیان المرور قصداً . 

)۱١(‏ لذا سا ان الصنف أراد ذلك واستدل هم بہذا وإلا فاستدلاغم 


بقولہ عز اصمه : ٦‏ ولا جنباً إلا عاہری سەبلء وبسط فی ا جحواب عنہ ا حصاص 
7-٦‏ اأحکام ال ر آن تہ 


اعد ۱ لامع الدراری ج۔٢‏ 


الشی با جواز وعدمہ کر سےا پہتی علی النظر اِلیه 7 تفس ولا پنفار للی 
ما یعثریه من عارض مثبت خلاف ھذا ا حکم )١(‏ کا فی کثیر من المباحات 
احرمة لأاجل عارض . 


قوله : هھل معت النی ا ٤‏ وکان السہب فیه ما أنکر عليه عمر 
رضی الله عنہ إنشادہ ی المسجد )٢(‏ وا حق وإن کان مع ععمر ر(٣)‏ لْن 
حسان کان ینشد ما لایجوزلہ أن ینشدہ فی السجد من التشبیبات و المفاخرات 
وم ٹکن إلي٭ ضرورة کا کانت نی وقتہ گا حنی بکم بییواز إنشادہ الان 
گا آجیز إنشادہ بل ندب فی ذلك الزمان ء إلا أن عمر سکت عنہ أدباً لحدیث 
النی گلا وصوناً لنفسہ ما یلزم من صورة القابلة بالروایة وإن لم یکن 


)١(‏ وھذا معروف مطرد ف النصوص ٠‏ فإن سائر ا حترزات لانذ کر 


یق لص واحجد ج 


وت :.73ہعامت موم ہس اق معکعمت تر فا 
أنشد شعر؟ فی السجد ؟ قلنا : ذ کرہ البخاری فی کتاب بدم الحلق وبہ یتم معنی 
الرحمة ء قال سعید بن ا سیب : مر مر ى المسجد وحسان ینشد فزجرہ ؛ فقال: 
'کنت أنَمذ فبه وفیہ من ہو خیر منك ٢‏ مم التفت إلل آبی ھریرة فقال : 
أنشدك ء الحدیث وھکذا ذ کرہ القسطلانی من لفظ الحدیث ٤‏ لکن النسخة 
ای پایدی من البخاری لیس فیھا لفظ : زجرہ ؛ فہو من اختلاف النسخ أو 
ذکراہ توضیحاً فإن السیاق نص فی أنہ أجاب عما ألکر عليه عمر ؛ ولفظ 
النسائی : فلحظ إليه مر ۔ 


)٣(‏ نعل الشیخ اختار ذلك رعایة*ً لارتبنی عمر وحسان ء ولاببعد 
ان یکون ما أنشد حسان مباحاً لکن عمر زجرہ سداً للباب کنا ہو معروف من 


حم إنشاد الشعر بی السجد اڈ 


القاہلة حقیقة ؛ لا أن مراد النصوص لم یکن عحوم الإجازة فی کل زمان 
دأبہ ء فإنہ ضرب پین ثدبی آبی ھریرة حتّی خر لإستہ ‏ وقد بعثہ رسول اللہ 
ا بنعليه یبشر بال جحنة من یشھد أُن لا إله إلا اللہ مستیقناً بھا قلبہ ء وغیر 
ذلك من الوقائع الکٹیرة ٤‏ ولا ببعد أیضاً أن یکون مسلك مر کراھة إنشادہ 
یق الملجد مطلقاً مخلاف حسان ء قال الکرمانی : اختلف العلماء یق إنشادہ ق 
الل۔جد ؛ فأجازہ طائفة إذا کان الشعر مما لا پأُس بہ ء وخالفھم فیە آعرونء 
وقیل : الٹھی الذی فیہ الحنا واازور ٤‏ أوالشعر الذی یغلب على المسجد حنی 
بکون کل من بالم۔جد متشاغلاٴ بہ . 


وقال النووی : یستحب إذا کان فی مادح الإسلام وأھله ء أوف 
ھجاء الکفار والتحریض على قتا م أو حقبرھم وھکہذا کان شعر حسان اھ . 
ٹم ی سند الحدیث إشکال قوی وھهوما قال الحافظ : قولہ : أخبرنی أبوسلمة؛ 
کذا رواہ شعیب وتابعہ إصحاق بن راشد عن الزھری عند النسائی ء ورواہ 
سفیان ہن عیینة عن الزھری فقال : عن سعید بن السیب بدل : أبی سلمة ؛ 
آخر جہ الصنف فی بدء ا حلق ؛ وتابعہ معمر عند مسلىم ؛ وابراہیم بن سعد 
وإ ماعیل بن أمیة عند النسائی ء وھذا من الاختلاف الذی لا یضر لان الزمری 
من أصحاب الحدیث : فالراجح أنہ عندہ عنھا معاً ء فکان بحدث بە تارة“ عن 
ھذا وتارة٭ عن ہذا ء وھذا من جنس الأحادیث الّی یتعقبھا الدار قطنی علی 
الشیخین لکنہ ‏ م یذکرہ فلیستدرك عليه . 

وی الإسناد نظر من وجہ آخر وہو علىی شرط التتبع أیضاً وذلك أن 
لفظ روایة ابن ایب : مرٌ غمر فی السجد وحسان ینشد فقال : کنت: آنشد 
فیہ وفیہ من ہو خیر منك ؛ تم التفت إپی بی ھرررة ء الحدیث . وروایة سعید 
مذہ القصة مرسلة عندھم لأنہ م بدرك زمن امرور ولکن بحسل لی أن 


٣َ لامع الدرار ی ت‎ ٣۸ 


ومکان )١(‏ ای صنف کان من الشعر . 


سعیداً +- ذلك من بی ھہریرۃ بعسد أو من حسان أو وقع لحسان استشھاد 
ای ھریرۃ مرهٴ أخری فحضر ذلك ٠‏ ویقوبیه سیاق حدیث الباب ؛ فإن فيه 
أن پا سلمة سمع حسان پستشھد أبا مریرة ء وأبو سلمة لم بدرك زمن مرور 
عمر أیضاً فإنہ أُصغر من سعید فدل على تعدد الاستشہھادء ویجوز أن یکون 
التفات حسان إلی آبی ھریرة واستشھادہ بە نما وقع متأخرا لن ٹم لا تدل علی 
الفوریة ء والاصل عدم التعدد ء وغایتہ أن یکون سعید أرسل قصة ا مرور 
نم مع بعد ذلك استشھاد حسان لأی عریرة وہو المقصود ؛ لأنہ الرفوع 
وھو موصول بلانردد اھ . 

)١(‏ والاأوجه عندی أُن عمر سکت صونا لنفسه عن صورة العارضة 
کا آفادہ الشیخ ۔قدس سر وھذا معروف مطردمن افعال الصحابة 
وإلا فقد کان مسلکه کراہة إنشاد الشعر نی السجد کا بظھر من زجرہ؛ 
رس سی خزیمة ”فی صحیحه ” بسندہ إل عمرو بن شعیب عن أبیەہ عن 

: تھی رسول اللہ کے عن تناشد الأشعار فی ا مساجد ء حسنه ا حافظان: 
. والئرمذی ؛ وروی آبو داؤد بسندہ إل حکم بن حزام : ٹھی النی 
کا آن یستقاد ی ال۔جد وآن تنشد فی ے الاٌشعار . وروی عبد الرزاق ف 
” مصنفهہ “ عن أسید بن عبد الرحمن أن شاعراً جاء النی ایا وھو فی السجد 
فقال : أنشدك یا رسول اللہ ! قال : لا قال : پلیہ فقال لہ النی کا : 
فاخرج من المسجد ؛ فخرج فأنشدہ أعطاہ رسول اللہ کل وآ وقال : 
ہذا بدل ما مدحت به ربك ؛ وبسط العینی الکلام على ھذہ الأحادیث صحةٴ 
وضعفاً فارجع فظاہر ہذہ الاأحادیث المنع مطلقاً ؛ ولعل ذلك کان حرکاً 
لعمر لزجرہ . 


تفسپر لفظ : ا حخراب وحم شہرہ ی المسجد ۹ڈ 


یعی بذلك آن أمٹال ھذہ امباحات الی تجر ی فیھا لی4 العبادة لاضہر فی 
إتیان شی مہا فی المساجد ؛ بعد ما م تکن عادةٴً للعامة ولا مضرا پالصلین 
أو متضمناً مفسدة آخری . 


)١(‏ ا حراب ۔ بکسر ا حاء المھملة ۔ جمع حربة _ بفتحہا ۔ ”قسطلانی“ 
وما أفادہ الشیخ قدس سرہ ۔ ق غرض الٹرجمة ظاھر ؛ وف تقربر ەولانا 
حمد حسن الکی : ہذا کان بقصد الجحہھاد وم یکن فی السجد غیرہم ء وأما 
الأمر بإمساك النصال فذلك حین اجیّاع الناس والمصاین خافة الاذیة لھم 
وللإشارة إلی ھہذا اتصل البابین اھ . وقال الحافظ : فی جواز دخولھم فیه 
ونصال حرابھم مشھورۃ ء وأظن الصنف أاشار إل تخصیص السابق ى النھی 
عن المرور فی ال م۔جد بالنصل غیر مقصود ٠‏ والفرق ہینھ| أن التحفظ یق هھذہ 
الصورةۃ وھی صورة اللعب با حراب سھل مخلاف جرد الرور فاإنه قد یقع 
بختة فلا پتحفظ منه اھ . 

قال الکرسانی : فان قلت : کیف جاز اللعب فی ام۔-جد ؟ قلت : 
پا حقیقة طاعة لأنه ما ینتفع بہ فی ال مهاد وإن کان نٹ عباً صورةآّء قال ابن 
بطال : الل۔جد موضع لأمر جماصة السلمین فا کان من الاُعحال ما یجمع 
منفعة الدین وأھلہ فھو جائز نی السجد ء واللعب با حراب من تدریب ا حوارح 
علی معانی ا حروبء وهو من الاشتداد (!) للعدو والقوة علىی ا حرب ٴھ. 
وقال الحخافظ : حکی ابن التین عن ابی ١۔لحسن‏ الخمی أن اللعب باخصراب 
فی الم۔جد منسوخ بالقرآن والسنة ء أما القرآن فقولہ تعا لی : وی بیوت 
آذن اللہ أن ترفع ہ الایة ء وأما السنة فحدیث : ھ ‏ جنبوا مساجد کم صبیائم 


را( کذا ی الأصل + والظاھی : الاستعداد . ز 


قوله : زاد راهم بن منذر ء والزیادة فیہا زیادة لفظ : حرابہم )١(‏ 
وباعتہ ارھا یصح إرا اد الر واریة الاوّل ھھنا . 


وجائینک ہ وتعقب بأن الحدیث ضعیف ء ولیس فیہ ولا فی الایة تصریح ا 
ادعا ولا عرف التاریح فیلیت النسخ : 


وحکی بعض ا الكیة عن مالك أن لعبھم کان خارج المسجد وکانت 
عائشة ی المسجد ؛ وہذا لایثبت عن مالك فإنہ خلاف ما صرح بہ فی طرق 
هذا ا لحدیث ؛ وق بعضھا أن مر أنکر ضٍ مم لعبھم یق السجد ء فقال لە 
النی ری : دعھم اھ . وی ” فیض الباری “ : ثبت عندی عن مالك أنہ کان 
خارج المسجد لا داخله ؛ و ً کلام اللصنف آنہ حملے علیى داخل من 
اللسجد اھ . قلت : ویحتمل أن البخاری أشار پالٹرجمة اپی جوازہ لا یق 


4ن 


”این ماجہ “ پسندہ إلی ابن عمر مرفوعاً : خصال لاینبغی فی الممجد؛ 


لا پتخذ طر یقاً + ولا یشھر فی سلاح ہ الحدیث . 

)١(‏ فان لفظ : بحرابھم ء الدلیل علی الترجمة ما م یکن فی ا حدیث 
الساپق نیہ الإمام البخاری بذلك عليه ء قال الحافظ : پرید أن اراھم رواہ من 
روایىة یونس وھهو ابن بزیسد عن اہن شہاب کكروایة صاخ ء لکن عین أن 
أعبھم کان بحرا بھم وہو المطابق للٹرجمة ء وف ذلك إشارة لی أُن البخاری 
یقصد بالتر جمة اأُصل الحدیث لا خصوص السیاق الذی یوردہ ٠‏ ولم أقف على 
طربق یونس من روایة !رام بن الد +وضر انف“ نمم وصلھا مسلم عن آأی 
طاھر عن ابن وہب ؛ و وصلھا ال ماعییى أَیضاً من طریق عیّان عن یونس ؛ 
وفیه الزیادة اھ ۔ 

قلت : لم أنحصل بعد لقصور فھمی ما آفادہ الحافظ - نور اللہ مرقدہ - 
من قولہ :لم اقف عليہ موصولةّ ٤‏ وکذا قول الکرمانی : لبراہم بن المنذر 


لفن عل سطت لاجد ٤٤‏ 


قولہ : فأتی قبرہ فصلى إلخ ء فیہ فضیلة ھذا الفعل الذی أوجب لە ھذا 
الاعتناء من النی ایا ولهٰذا التذیيه عقّد الہابے )(را۔): 
7 ویبب ور 


شیخ الپخاری ء لکن لفظ : زاد ء یحتمل التعلیق ٠‏ وتعقب علميه العیی فقال: 
ہو تعلیق بلا احیّال اھ . فإن [راہم ما کان شیخ البخاری فکیف آفاد الحافظ 
نہ م بجدہ موصولا ؟ وکیف حم عليہ العیی آأنہ تعلیق بلا احیّال ء لان 
الظاھر أنه موصول ؟ غایة ما فی الباب أٴن الإمام البخاری لم یذ کرہ بلفظ 
التحدیث ہل بمعی ذکر وقال : و کلام الکرمانی بشعر لليہ إذ قال : لکن 
لفظ : زاد ؛ حتمل التعلیق فإذنه بشعر اه یحتمل الوصل أیضاً إلا أن فھمی 
الناقص لا بد أن یکون غلطاً عقابلة ا حافظین اللیلین ۔ 


)١(‏ یعی غرض الٹرجمة التلبيه علىی فضل کنس المسجد حتی لا یعد 
فعلا“ حقیرا لحقارة ھذا الفعل فی أعین الناس ء وبە جزم ابن بطال إذ قال : 
فیہ ا حض علىی کنس ال لمساجد وتنظیفھا ء لأنہ گلا إُنھا خصہ پالصلاة عليہ 
بعد دفنہ من أجل ذلك ء وقد روی عن النی کل آله کنس السجد ؛ کذا 
یق ” الکرمانی“. قلت : وایضاً لعلہ ترجم دفعاً لا یتوہم من حدیث ” أی 
داؤد “ أن اخصاۃ لتناشد الذی یخرجہا من المسجد ؛ فإدہ بتوھم من أن 
لا یخرج شی من ذلك غن المسجد ؛ فدفعہ الإمام البخاری بهھذە الرحة : 
ولذا ذکر أبو داؤد بعد ذلك ہاب کنس المسجدں وذکر فیہ آجرہ ء مم 
قال الحافظ : فی حدیث الباب قولہ : رجلا آو امرأة ٴ۶ الك فیہ من ثابت 
لأنه رواہ عنہ جماعة ھکذا ء أو من آہی رافع وسیأنی بعد باب من وجه آخر 


)ہ٥مر‎ 


رہ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


یعٰی بذلك أن تسمیة مثٹل هذہ الاشیاء المستقذرة الحرمة کان حمر وا حنزیر 


ق الم۔جد لاہاُس بھا إذا کان مبنیا علی غرض سصحیح من پیسان السألة 


ں 
وغیرہ )١(‏ . 


عن اد بہذا الإسناد؛ قال : ولا آراه إلا امرأۃ ورواە ابن خزدة من 
طریقی العملاء 2 عبد الرمن عن أبي_ە عن أںی ھریرة فقال : امرأة سوداء 3 
وم یك ۔ 


ورواہ الببھبی پإسناد حسن من حدیث ان ریدة عن سے فسماھا آم مجن 
وأفاد أن الذی أجاب النی ایا عن سؤاله عنھا أبوپکر الصدیق ء وذکر ابن 
مندق فی الصحاة : خرقاء امرأةٴ سوداء کانت تقم السجد ؛ وقع ذکرھا 
یئ حدیث حماد بن زید عن ابت عن آنس ١‏ وذکرھا ابن حبان فی الصحابة 
بذاك بدون ذکر السند ء فان کان محفوظاً فھذا ا مھا ء وکنیتھا أم محجن ؛ 
وقوله : یقم الم۔جد ؛ بقاف مضمومۃة أی جمع القمامة وھی الکناسة ء فإن 
قیسل : دل الحدیث علىی کنس المسجد ھن أین بوخذ التقاط ا حرق وما معہ ؟ 
اجاب بعض النأآخرین ہأنه یبؤخذ بالقیاس عليه وا جامع التنظیف ؛ والذی 
پظھری من تصرف البخاری أنه أشار بکل ذلك إلیى ما ورد فی بعض طرقهہ 
فی طریق العلاء المتقدمة : کانت تلتقط انحرق والعیدان من المسجد ؛ وق 
حدیٹ ریدةۃ اللتقدم : کالنت مولع“ بلفظ القذی من الہجد ٤‏ و تکلف من 
بطلع علىی ذلك فزعم ان حم الٹر جمتة یؤخذ من إتیان النی چیہ القہبر حی 
صلى عليه ء قال : فیژؤخذ من ذلك الٹرغیب فی تنظیف المسجد اھ . 

ریّ وھذا ظاھر وہہ جزم عامة الشر اح ن قال اہن پطال غر ض 
البخاری أن ام۔جد ما کان للصلاةۃ ولذکر اللہ منزهاً عن ذکر الفواحش؛ وا حمر 
من آکبر الفواحش ہ فلا ذکر گلا تحر مھا یق المسجد دل آنهە لابأس بذکر 

ول 


حم تعیپن الحادم للمسجد ك٣‏ 


یعی بذلك أن للمتو لی وغیرہ ان بجعل للم۔جد خادماً یقوم عليه سواء کان 
پشراثه من مال الم۔جد إذا افتقر إلیه ومن مال نفسه اوبالاستیجار ء أو أن 
بخدم المسجد أحد احتساباً علىی اللہ تعالی ء فإن کل ذلك جائز لاضیر فيه )١(‏ . 


انحرمات والافذار نے عل وجے الٹھی والمنع منھا اھ . وقال الحافظ : أی 
پاب جواز ذکر ذلك وتببین أحکامہ ؛ ولیس مرادہ ما یقتضیے مفھومه من 
ان تحر یمہا حختص بالمسجد ء وانا ہو على حذف المضاف أی باب ذکر تحریم 
ا حمر اھ . وقال القاضی عیاض : تحریم ا حمر یق سورۃ الائدة وھی نزلت 
قبل آیة الرہا بمدة طویلة ؛ فیحتمل أُن یکون ہذا الٹھی متأاخرا عن حرمهاء 
وبحتمل أنہ أخبر بتحریم التجارة حین حرمت احمر ٹم أخبر بے مرةٗ أخری 
بعد نزول آیة الربا توکیداً ومبالضۃ فی إشاعته ؛ ولعله حضر الملجلس من 
م یکن بلغه تحریم بجارة ا حمر فیھا قبل ذلك ء کذا فی ” الکرمافنی “۔ 
)١(‏ آجاد الشیخ فی استنباط الألة الجمدیرة بغان تراجم البخاری ؛ 
وھذا اأجود ما ذھبت إليہ الشراح فی غرض الٹرجمة ء قال الحافظ : کان غرض 
الہخاری بلبراد أثر اہن عباس إشارة إلى أن تعظیم المسجد ہا حدمة کان مشر وعاً 
عند الأمم السابقة حی إن بعضہم وقع منه نذر ولدہ لحدمدہ ؛ ومناسبة ذلك 
لحدیث الباب من جھة صحة تہرع تلك ا مرأة بإقامة نفسھا نلحدمة المسجد لتقریر 
انی چنا ا علی ذلك اھ . وق تقریر مولانا حمد حسن المکی : قولے : 
د حررا ء ای خادماً نم الولد لا بجب عليه انلحدمة بما قال أبوہ بل ہو مختار فیہ 
تق شریعتنا ء وکان وجوبھا علیہ یق شریعة من قیلنا ؛ وجعل الرجل نفسه 
اوہ ات او اہ ان أجپرہ خادم المسجد جائز مستحسن ء لکن الٌجیر لایٹاب 
بخدمة المسجد پل ینتقل ثوابه لی المستأجر ء والعبادة إذا کانت فرض عین أو 


٢-ج لامع الدراری‎ ٤٤ 


71 ٠ 
) باب الافتسال اذا اسلم الخ‎ ( 
هذا من الاٌبواب ال*ی زادھا تنبیھاً علی أن ا حدیث الائی من الباب‎ 
إلا أنہ نبہ‎ )١( التقدم یتضمن مسألة أآخری وراء ما ذکر فی الرجمة السابہقة‎ 
أیضاً على الٹرجمة التقدمة بإعادتھا ر٢ں ونبه بکلمة: أبضاًء علیى أن ا کم وإن‎ 
فرض کفایة کالإمامة أو تعلیم القرآن لایچوز أخذ الأجرة بہ بل یحرم ؛ لکن‎ 
المنأخرین أفتوا الآان علیى جوازہ ؛ و إذا کانت مستحیة بجوز أخذ الأجرة بھاں‎ 


لكنہ بنتقل ثوابه إٰی ا مستاجر اھ . 


((۱) ہذا اصل مطرد وھو الاأصل السادس من اصول الر اجم 

)٢(‏ یعنی لم یکن للمصنف فاقة إلی ذکر قوله : وربط الاأمیر ء أیضاً 
لکونہ معلوماً من أصله إِلا أنه ذکرہ للفائدتین اللتین ذکرہ| الشیخ ٤‏ وہذا علی 
النسخ الّی بأیدینا ء قال ال حافظ : کذا فی اکر الروایات ء وسقط للاأصمى 
وکریمة قوله : وربط الأسیر إی آخرہ ء وعند بعضہم پاب پلا ترجمة ء وكأنه فصل 
من الباب الذی قبلہ ٤‏ ویحتمل أن یکون بیض لللٹرجمة فسد بعضھم البیاض بما 
ظھر لە ء ویدل عليه أُن الإ ماعیل ترجم عليه ( باب دخول الشرك السجد ) 
وأیضاً فالبخاری لم تجر عادته بإعادة لفظ الرجمة عقب الأخری اھ . 


وقال القسطلانی : ضہب علیهھا أی على الرجمة فی روایة أبوی : ذر 
والوقت ؛ کا نبہ علیہ فی الفروع وأصلله اھ . وقال العیٰی : الصواب هھنا 
النسخة الی فیھا ذکر الباب مفر داً بلا ترجمۃة لأن حدیث ھذا الیاب من جنس 
حدیث الباب الذی قبله ؛ ولکنہ ما کانت پینھ| مغایرة ما فصل ہین بلفظ ہاب 
مفرداً اھ . والأوجہ عندی نسخة ( باب الاغتسال إذا أسلم ) لأنھا مسألة مھمة 
ختلفة بین الأئمة فکانت جدہرةٴ بأن ینہ علیھا الإمام البخاریء ولابرد أن 


حم الاغتسال عند انج ل یق نا ٤٤‏ 


کان یثبت بالحدیث السابق أبضاً قیاساً على العفریت )١(‏ للا أنا نذک رما بمکن 
الاستدلال صراحة علی ربط الإأسہر ق المٰسہجد ٦‏ ولا کان الاغتسال اإسلام 
من أبواب المسہجد حیٹث أوردہ یق أبوابہ ) ۲ ) پناء” عى ان دخولہ الان فيه نما 
کان لقیول الإسلام فاستحب الغسل لدحول امسہجد لاإسلام (٣)۔.‏ 


حقھا کان کتاب الطھارة لے ہاب فی باب کا تقدم فلا پاُس ء وادعی ان 
النبر ان ترجمة ھذا الہاب ذکر البیع والشراء فی الم۔جد ؛ و بسط ق مطاہضشےة 
الروایة له ء وتعقب علےه الحافظ أحسن التعقب وم أذکر بسطھا لکونھا 
بعیداً جدا . 

)١(‏ قال الکرمانی: عفریت ۔ بکسر العین ۔ البالغ من کل شی؛ وا جن 
هو خلاف الإانس سمیت بذلك لاجتنانہ أی لاستتارہ ٤‏ فإن قلت : کیف وجھ 
دلالتے علیى ربط الغریم ۶؟ قلت : بالقیاس على الاُسبر اھ . وہے جزم العمیبی 
إذ قال بعد حدیث العفریت : مطاہقتہ للترجمة فی الٗسیر ظاہر ء وأما یف قوله : 
الغریم فبالقیاس لان الغریم مثل الاسیر یق ید صاحب الدین . 

)٢(‏ وقال ال حافظ : والاغتسال إذا أسا لا تعلق لے بأاحیام الملساجد 
الا علی بعد وھو أن یقال : الکافر جنب غالپاً والجنب منوع من ال مسجد 
إلا لضرورة فلا اسم لم تبق ضرورة للبثہ فی المسجد جنباً فاغتسل لتسوغ لە 
الاقامة فی ال۔جد اھ . ولا حاجة عندی إل التوجیه لن الإمام الہخاری 
م پذکرھا إصالةٌ حّی بحتاج إِل مطاہقتھا بالکتاب پل ذکر ھا باب یق ہاب کالتنبيه 
عل فائدۃ جلیاة ی الےدیث تبعاً لکون السألة خلافیۃ شھیرة* کا سیأتی . 

حم أی عند ال٣چمھور‏ منھم احنفیة ء قال الشیخ یق ” الپذل “ : ف 
حدیث جد قبس : آنلیت النی یا آریبد الإسلام فأمر نی ان أغتسل ؛ قال 
الحطابی : ہذا عند اکثر اھل العلم علی الاستحباب لا علىی الإبجاب ٠‏ وقال 


اج لامع الدراری ج ۔٢‏ 


فو کر ا ۷ ا و و وٹ ا و و وو ور ئگ خی 7ا پا .ا نمی ورک 


الشافعی : إذا آسم الکافر أحبیت لے ان پغتسل ء فان م یفعل وم یکن جناً 
أجزأہ أن یتوضاً ویصلى ؛ وکان اأحمد بن حنیل وأبو ثور یوجہان الاغتسال علی 
الکافر إذا اسم قولاٴ بظاہر الحدیث ؛ واحتج القائلون پالاستحباب للا من 
نب لاہ لسم بامر النہ کل ٦‏ فسل واجباً ما 
اجنب لان مم یامر انی اُ کل من تاحمل ولو کان واج خص 
الأمر بە پعضاً دون بعض؛ فیکون ذلك قرینةٴ تصرف الأمر إلی الندب ۔ 


وأما وجوبہ على الجحنب فللادلة القاضیة بوجوبے لن م تفرق بین کافر 
ومسلى ؛ واحتج القائل بالاستحباب مطلقاً لعدم وجوبے علی ا جنب محدیث : 
( الإسلام بحب ؛ وق روایة : و یھدم ما قبله : وعند الحنفیة ما قال یق 
” النیة ٭ وشرحہ للحلبی : واحد منھا أی من الأغسال مستحب وہو غسل 
الکافر ؛ ھکٰذا ذکرہ مطلقاً شمس الأئمتة السرخسی فی شرحہ للمبسوط 
وذکر فی ” انحیط “ : إن الکافر إذا اجنب نم آسام الصحیح آنه بجب عليه 
الفسل لان ال حنایة صفة پاقیة بعد إسلامہ کیقاء صفة الحدث : وقال فی ” الدر 
اتار : بجب على من أسلم جناً أو حائضاً أُو نفساء ولو بعد الانقطاع علىی 
الأصح لیقاء الجدث اجکی ٠‏ انٹھی ختصراً من ” البذل “ . 


وقال الموفق : الکافر إذا آسام وجب علیه الغسل سواء کان اصایاً 
أو مرتداً اغتسل قبل إسلامہ أو لم بختسل وجد منہ فی زمن کفرہ ما یوجب الغسل 
أو حم یوجد ؛ وھذا مذھب مالك وآبی ور ء و قال أبوبکر : بستحب الغسل 
ولس رات إلا أن یکون قد وجدت منه جنابة فی زمن کفرہ فعليه الفسل 
اذا آسا سواء اغتسل فی زمن کفرہ أو لم یغتسل وہذا مذھب الشافعی 
ول یوجب علیہ أبوحنیفة الغسل بحال ء لن العدد الکبیر و ال حم الغفیر أسلموا 
فلو أمر کل من آسلم پالغسل لنقل نقلاً متواترا أو ظاھرا؟ ولأن النی مایا 


قولہ : فإذا سعد بغذو )١(‏ وم یکن دمہ سائلا حین ضربت لہ الحیمة 
وإلا ما خیموا لہ ی الم۔جد ‏ تلویشہ )٢(‏ بل کان دمے منقطعاً فسال مرة ء 


ما بعث معاذاً إپی الیمن قال : ہ ادعھم إلی شہادۃ أن لا إله إلا اللہ ؛ وأن عحمداً 
عبدہ ورسوله؛ فإن ہم أطاعوا لك بذلك فأعلمھم أن علیھم صدقة ؛ ا جدیث؛ 
ولو کان الغسل واجباً لأمرھم بے لأنه أول واجبات الإسلام ء ولنا حدیث 
قیس بن عاصم فذکر ا حدیث المذکور وبسط الکلام على السألة ؛ لکن ما 
نقل عن مالك من موافقتہ امام أُحمد لا یصحء؛ قال الدردیر : بجب غسل کافر 
بعد الشھادة بما ذکر من ال موجبات لا إن م حصل منہ واحد منھا کبلوغہ بسن 
فلا بجب عليه الغسل ہل یندب ء وصح غسله قبل الشھادة وا حال أنه قد اأجع 
بقلبہ علی الإسلام لن إسلامہ بقليه اإسلام حقیی اھ . 

فا جملة والصواب الراجح فی مذاہب الائمة : أن الغسل جب على الکافر 
إذا آسلم مطلقاً عند الإمام أحمد خلافاً للأئمة الثلاثة إذ أوجبوا عليه الغسل بعد 
إسلامہ حینا وجد منہ فی زمن کفرہ ما یوجب الغسل ؛ فإن وجد شیٗ منہ مم 
اغتسل حال کفرہ پکنی عند ا حنفیة لن النیة لیست بشرط عندھمء ولا یک ی عند 
الإمام الشافعی مطلقاًء وأما عند الإمام مالك فیکتی الغسل إذا اغتسل بعد الإجماع 
بقلبه وإن لم یسل بلسانه؛ وإذا وضح ذلك فالظاھر عندی أن الإمام البخاری 
أشار بالترجمة إلی ھذا الاختلاف ء ولقوۃ اخلاف لم یکم فی الرجمة بشئ کا 
و معروف من دأبه وھو الاٌصل ال حامس والثلائون من أصول الثراجم . 

)١(‏ بالغین والذال العجمتین ہ قال ا جوھری : غذا الاء ن سال 
والعرق بغذوأی یسیل دعاٌ ٠‏ کذا فی ” الکرمافنی “ 

(۲) دفع الشیخ بذلك ما پرد أن الام نجس فکیف جاز لصاحب 
الدام انلحیمة فی المسجد ؟ وقال العینی : استدل پہ مالك و أحمد علىی أن النجاسات 


۸ لام الدراری ج۔٢‏ 


ولا یبعد أن یکون السجد الذکور ھھنسا )١(‏ الوضع العد للصلاة عنسد 
حفر ا حندق إلاالل۔جد النہوی ولاالمل۔جد الاصطلاحی )٢(‏ والتفصیل ئی قصة 


ف 97 وبه اقال الشافعی فق القدیم ‏ ولقائل 5 بقول : إن سکی سعد یق 


)١(‏ والظاھر الاول لأنه یشکل على الئانی تبویب الإمام البخاری وذکرہ 
فی آبواب ال مساجد ؛ ویؤید الاُول أیضاً ما قال العینی : قولے : وف المجد 
خہمة من بی غفار ؛ وہذہ ا حیمة کانت لرقیة الأنصاریة ء وقیل : الأسلمیة؛ 
کانت تداوی ا حرحی و محتسب بحخدمتھا من کانت بە ضیقة من المسلمین اھ 
فظاہرہ أُٹھا کانت خحیمة ما مستقلة یق المسجد ء و للتأویل مساغ . 


)٢(‏ وحتاہ صاحب ” فیض الباری*“ عن ”سپرة اہن إسحاق“ إذ قال: 
المتبادر منه الملسجد النبوی ‏ وهو الذی یقتضيه سنن البخاری وکلام الحافظ ء 
ویستفاد من ” سیرة حمد بن إسحاق “ : أنه اللسجد آخر دون الم۔جد النبوی ؛ 
وقد عرف من عادة الہ ی کنا فی السہر نے کان إذا نزل منزلا” اتذ مناناً 
للصلاة بحجزہ من أطرافے ؛ وأسحاب السپر پذکرونے بلفظ اللەجد ء سواء 
یسمیه الفقھاء مسجداآً أم لا ؛ وھذہ وقعة الأحزاب حین زلوا علی حہ سعد: 
فحکم فیھم بقضاء اللہ فجاءہ فقال : قومو إلی سیدم ؛ لأنے کان جریمحا 
القصة بطوما ۔ 


ولعل النی پاڑا ما حاصرھم إلی عدة أیام اذ هناك موضعاً لصلانه ؛ 
ما بک بہ الو جدان أن اار اد م* ن السجد هو ھذاء؛ وبه پناسب قوله: : لیعودہ 


حم إدخال الدو اب ق المسجد ٤‏ 
سعد ر١ں).‏ 
( باب ادخال الہمبر فی المسجد ٠"‏ ) 
یعنی ہذلك أنھم ینھون عنے ما فیے من احتال تلویث السجد ؛ فإذا 


ْ من قریب ؛ فإن الملسجد النبوی کان على ستة أمیال منہ ء فأین کان یعودہ من 
قریب ؛ وحینثذ لایثبت ما رامہ البخاری من التوسیع ی أحیام الملساجد ؛ فإنه 
وإن کان فی مسجد لکنے لم یکن مسجلاً مما تحن پصددہ وھو السجد 
الفقھی اھ . وبھکن الجواب عن الإمام البخاری ان من دأبے الاستدلال بکل 
ا نحتمل ؛ کا تقدم فی الاٌصل السادس عشر من أصول التراجم . 

)١(‏ یعنی أن حدیث الباب مختصر یأتی مفصلا نی قصلة سعد الاتیة ق 
کتاب المغازی ف ( باب مرجع النی کل من الأحزاب ) ۔ 

)٢(‏ قال ابن بطال : فیے جواز دخول الدواب الّی یڑکل مھا 
ولا پنجس ہوا نی المسجد إذا احتیج پل ذلك ء وأما دخول سائر الدواب 
فلا بجوز وہھو قول مالك ٢ھ‏ . کذا فی ” الکرمانی “ . وقال الحافظ: وتعقب 
بأنه لیس ی الحدیث دلالة علىی عدم الجمواز مع الحاجة ء بل ذلك داثر علی 
التلویث وعدمه ء فحیث پخشی التلویث پمتنع الدخول ؛ وقد قیل : إِن ناقتہ 
گے کانت منوقة أی مدربة معلمۃ فیؤمن منھا ما بحذر من التلویث وعی 
سائثرة فیحتمل أن یکون بعیر أم سلمة کان کذلك اھ . وھذا ھوالذی اختارہ 
الشیخ . 

والاختلاف بین اہن پطال وا حافظ مبنی على اختلاف مسلکیھا ء فان 
ابن بطال مالکی وہول مأکول اللحم طاھر عندھم ؛ فحمل الحدیث علیيه ء 

4. 


8۰ء لامع الدرار ی ج۔۲٢‏ 


احتیج لِلِْ إدخال شی من الدواب 9یہ ) ۱ 1 اأوحصل الآمن من بولە وروثہ 
لکونہ مدر با فلا پأاس : 


والحافظ شافعی والأبو ال کلھا بجسة عندھم ؛ فحمل علىی التعمیم والاحتیاج 
والآمن عن التلویث ؛ وہو کذلك عند الحنفی-ة ؛ وما حکی ابن بطال لیس 
ایضاً علی عمو مه عندھم ء قال الدردر : کرە دخول کخیل فیيه ما فضلتدہ 
بجسة لنقل الثر اب وتوہ بخلاف إبل فیجوز لذلك لا لغیرہ ء قال الدسوقی : 
ای فیجوز لنقل لا لغیرہ فیمنع ء وأما طوافے پل علىی بعیر فھو لجل ان 
برتفع للناس فکان من الأمور الحاجیة اھ . فعلىم منہ أنہ کان خصوصاآً عندھم 
لابجوز مطلقا ۔ 


(۔ھ) آشار الشیخ بذالك إلی أن لفظ العلة فی الترجمة معناہ ا حاجة ء قال 
احافظ : قوله : للعلةء ای للحاجةء وفھم منہ بعضھم أُن المراد بالعلة الضعف 
فقال : ہو ظاہر یق حدیث أم سلمےة دون حدیث ان عباس ؛ ویجحتمل 
ان یکون الصنف آشار بالتعلیق اللذکور إلی ما أخرجے ابوداؤد من حدیثہ ان 
النی صَلتے قدم مکة یشت فطاف احلتہ ء وأما اللفظ ااعلق ۂ 

ی ‏ جا قدم ة وھو پشتکی ء فطاف على ر ٤‏ ی فھو 


وقال العبی : قولہ : للعلة أی للحاجة وھی اعم من ان تکون للضعف 
اُوغیرہ + مم قال بعد ذکر ما ذکرہ الحافظ : ومع ہذا کلە تقیید العلة بالضعف 
لاوجه لە ء لأُنا قلنا : إنھا أعم ء فتناول الضعف ٠‏ وأن یکون طوافہ عل 
بعیرہ یراہ الناس کنا جاء عن جابر نے انھا طاف علىی بعیرہ لیراہ الناس 
ولیسألوہ ء فإن الناس غشوہ اھ ۔ 


پان مثائیة ‏ رح الاب ك١‏ 
( باب ادخال الپعیر فی الہمسجد الخ “) ( 


: آشار الشیخ بذلك لل باب.بلاترجمة بعد الباب الذکور‎ )١( 
واأراد بیان غرض الباب المذکور وم بتفق لے لعارض ؛ فترك البیاض ف‎ 
الأصل بعد قولہ : والجواب أن اھ . وآفاد والدی المرحوم عند الدرس أن‎ 
راس عصا کل واحد منھا کان شبیهاً ہراس البعیر ء فلذلك آلحقےے الإمام‎ 
البخاری ب ( باب إدخال البعیر ) وہذا توجیے لطیف ؛ لکلی لم آر بعد یق‎ 
شئ من الکتب أنھا کانا شبیهاً بر اس البعیرء فلوثبت فلا ریب فق دقة‎ 


اَی 


وگ تفریر مولانا عحمد حسن الکی : قد علق ہقدرة الله تعا می قە 7 
عصا اأُحدھ| نور مثٹل الصباح بمشیان پضوثہ فلا افرقا خلق یی 027 عصا 
الآخر أیضاً مصباح ء فصار مع کل مصباح ء فإطلاق الملصباحین قبل الافتراق 
مجاز ء لأانه قبل الافتراق کان مصباحاً واحداء وثبت منے جواز إخراج 


ول تقر یرہ الآخر وج الماسبة ان الطواف یق الس جد عبادة ومرور 
یق الم۔جد ؛ فأعطی بہرکتہ البعبر لعذر المرض لیسھل لہ ا مرور فی المسجد ؛ 
کذلگ ا حروج من المسجد من عند النی پا بعد انتظار الصلاة ء والدأخر 
عندہ علیے الصلاةۃ والسلام عبادة ومرور فی المسجد ؛ فاأعطی ہہبرکتہ النور 
البخاری ھذا الحدیث نی باب أحکام المساجد لن الرجلین ۔ یعنی عباد بن 
شر و أسید ےن حضیعر ۔ کلا مع الہ لا یق السجد د او 
ھ7 ” بن حضیر ۔ کانا مع یت جب فی وھو فو صم کاو سہ 
مع أصحابه ؛ واکرمھا اللہ تعا ی بالنور فی الدنیا ببرکتة النی ػلٛا وفضل 

۰ ویپ 


٢ج‎ - لامع الدراری‎ ٤٢ 


مسجدہ وملازمته ؛ وذك آیة لانی پا کے وکرامة لہ ٤‏ وأنہ گل خص ف 
الایات بھا لم بخص 0۶ طس اکرم أصحابہه بمثل ہذا النور عند 
حاجتھم . 

وکان البخاری یصلح لە أن یئرجم هٰذا الباب والحدیث ہہاب قولە تعا ی: 
دومن لم ییجعل اللہ لہ نوراً فا لہ من نور ہ یشبر لی أن الابة عامة فی معناہا 
لاسما وقد ذکر اللہ تعا ی النور فی الشکاۃ ہف ہیوت أذن اللہ أن ترفعء الایق 
ویستدل أن اللہ تعالی بجعل ممن پسبح اللہ تعالی فی تلك ا مساجد نوراً ی قلوبھم 
وف جمیع أعضاثھم ومن بین أیدیھم وخلفھم ف الدنیا والآخرة ء فھا مما جعل 
ہما من النور بین أیدیھا یستضیئان بہ تی ممشاہا مع قولہ گل : د بشر المشائین 
نی الظلم إل المساجد بالنور التام یوم القیامة ؛ فجعل لھا منہ فی الدنیا لیزدادا 
[مانا بالنبی 9 ٠‏ ویوقنا أن ذلك ما وعدھم الہ بہ من النور الذی یسعی بین 
أیدیھم یوم القیامة برھاناً لہ لئے علی صدق ما وعد بہ أھل الیمان الملازمین 
للبیوت الی أذن اللہ أن : رفع ت اق الک اتی 6 


وقال ا حافظ : کذا ہو فی الػٌصل بلا نترجمة ء وکآأنه بیض لم فاستمر 
کكکذلك ؛ وأما قول ابن رشید : إن مثل ذلك إذا وقع للبخاری کان کالفصل 
من الپاب ؛ فھو حسن حیث یکون پبنە و ہین الباب قبلہ مناسبة جلاف مثل 
ھذا الوضع ؛ وأما وجہ تعلقه پأبواب ا لاجد فن جهة أن الرجلین تأاخرا مع 
انی گلاے ی السجد نی تلك اللیالة المظلمة لانتظار صلاة العشاء معه ء فعلی 
ہذا کان یلیق ان پئرجم لە فضل الشی إلی الم۔جد فی اللیلة المظلمة ؛ ویلمح 
بحدیث : ہ پشر امشائین فی الظلم إل المساجد ہ الحدیث ء اخرجه ابو داؤد 
وغیرہ من حدیث بریدة ‏ وظھر شاھدہ من حدیث الباب لإکرام اللہ تعا ی 


عادة البخاری ف الاہواب ایر دۃ عن الٹرجمة سر 


ے وم و او ہر یج یہی وو ہل چو لے ووو۲ٌ وو واجھو 


ہذین الصحابیین بہذا النور الظاہر ء وأٛذخر ما یوم القیامة ما هو أعظم واتم 
من ذلك اھ ْ 


وقال العینی : جرت عادة البخاری اه إذا ذکر لفظ ہاب بجر دا عن 
الرجمة پدل ذلك علی ان احدیث الذی یذکر بعدہ یکون اه مثاسبة: باحادكث 
الباب الڈی قبله ‏ وھهھنا لامناسبة پینھ| أاصلاہ بحسب الظاہر علی ما لا خی ء 
لکن تکلف فی ذلك فقیل : تعلقه پأہواب المساجد من جھڈة أن الرجلین تأخرا 
مع النی پا یق الس جد لانتظار الصلاةۃ معه ؛ وقال بعضھهم فعلی ھذا کان 
پلیق اأن پٹرجم ل٭ فضل المشی إلی المجد ؛ قلت : کل واحد من الکلامین 
غیر موجہ " لان حدیث الباب ىی الر جلین الذین خرجا من عند النی 4ا 
فی لیلة مظلمة ؛ تم ذکر قول اہن بطال ختصراً وقال : ھذا أیضاً فيه بعد . 


ٹم قال : والوجہ فيه أن یقال : انھما ما کانا نف الملسجد مع النی پل 
وا بنتظران صلاة العشاء اکرما بہذە الکرامة ؛ وللمسجد ق حصول ہذہ 
الکرامة دخل ء فناسب ذکرہ هھنا بھذہ الحیئیية اھ . وم أتحصل الفرق پینے 
وہین القول الاٗول الذی ذکرہ العلامة ۔ قدس سرہ ۔ بقوله : لکن تکلف ف 
ذاك إلخء وحکم عليہ بالبعد ء وف ”نراجم شیخ ا مشایح ” : مناسبتہ بالہواب 
السابقة باعتبار أن خروج الرجلین من الصحابة کان بعد حدٹھا عن النی 
لیا لیلا“ فی السجد ء فیستنبط ى جواز التکلم والتحدث یق الجد اھ . 


وعلم من ھذا کلە کا یظھر من أقواہم أنھم اختلفوا یق وجہ امناسبة علی 
عشرة أقوال : وھذا مال ما قالوا : الول : أن راس عصا کل واحد منھ 
کان على راس البعیر ء فلو ثبت ہذا کان وجیھاً مغنیاً عن الاقوال الباقیة کلھا . 


٢-ج لامع الدراری‎ ۳٥ 
اقم 0ظ‎ 
) فی آلہ۔۔جد‎ ٢9 بای الخ وخة والممر‎ ) 


الثاتی : الاستدلال علىی جواز إخراج المصباح من الملسجد للضرورة کادخال 
البعیر فیے لحاجة . الثالث : الاأشتراك فی إعطاء الیسر من اللہ عز ا مے لبرکة 
العبادۃ ٤‏ فکا اأعطی نی الُٗول لبرکہۃ العبادة البعیر أعطی فی الئانی النور ۔ 
الر ابع : أن لامناسبة پالباب السابق بل بأبواب المساجد مطلقاً ء وکاأنہ أشار 
لل قواے عزاسمے : و ومن لم یجعل اللہ لے نورا ہ الایة . ال حامس : 
إشارة إلی من یسبح ال تعا لی فی المسجد جعل اللہ لے نورآ من بین أیدیھم ء 
وآراہا اللہ تعا لی ذلك کرامة“ّ ‏ ما . السادس : أشار إلی حدیث آبی داؤد وغیرہ: 
× بشر المشائین فی الظل إلی المساجد بالنور التام یوم القیامة ؛ وھذا ہو 
ختار الحافظ . السابع : إشارة لی قولہ عزامه : د٥‏ یسعی نورھم بین أیدیھم 
وبأبمانہم ؛ الایة ی سورة التحریم . الثامن : ببان لفضیلة الانتظار لصلاة 
العشاء . التاسع : . . . بیاض فی الاٌصلء کن البخاری آراد وضع ترجمة لکن 
م یتفق له . العاشر : پمان فضیلة لمجرد القعود یق المسجد . ا لحادی عشر : 
جواز التحدث ىی المسجد . 


. بیاض ف الاأصل‎ )١( 

)٢(‏ الظاھر عندی أن المر اسم ظرف عطف تفسیر للخوخة ؛ فانھا 
قد تکون صغیرة جداً تکی للضوء فقط ؛ وقد تکون کبیرۃٴّ بر الناس منهاء 
قال الکرمافقی : الحوخة ۔ پفتح العجمة ۔ الباب الصغیر ؛ وقال ا جوھری : 
ہی کوۃة فی ا حدار تؤدی إلی الضوء اھ . وعلىی ھذا فکأن الإمام البخاری 
أشار عندی بلفظ : الممر ء ا ی أن ا مراد بالحوخۃ الباب الصغیر ء وعلىی ھذا 


جواز المرور ف المسجد عند عدم اذائع 6 


یعی بذلك جواز ا مرور فیه عند عدم مانع من الحنابة وغیرما ر) 
وجہ الاستدلال ما کانت عليه أصحاب ا حوخات من امرور فیه ء ولم یکن 
الأمر پسد الحوخعات نسخاً لحواز المرور وإلا ما خصص عنهہ ابو بکر لکونہ 


فلا پشکل على الإمام تکرار الیرجمةء فإنه تقدم قریباً رباب امرور فی المسجد) 
فلوجعل ا ممر مصدراً میعیأً بمعنی الصدر ۔ کا عليه عامة الشراح وعلیه بی 
الشیخ ‏ قدس سرھهھ ۔ تقریرہ یلزم تکرار الٹرجمسة ء وإذا أثبت الصنف 
جواز المرور فما مضی ؛ فی فافة لہ لائباتہ مرة أخری ؛ فالظاھر عندی 
هھنا جواز فتح الباب فی ام۔جد دفعا ما یتوھم من نسخہ بظاہر الحدیث کا 
آفادہ الشیخ قدسن سرہ ء ویؤید الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ ما قال الکرمانی ؛ فإن 
قلت : لفظ ھذا اللسجد ء ہل دل على اختصاصن حکم سد الابواب بمسجدہ 
کے آو ہو متناول جمیع المساجد ؟ قلت : اللفظ لایتناول للا ذلك المسجد 
الشریف اھ . وھذا أیضاً یؤید عدم النسخ بل الظاھر منسه أن الأمر ہسد 
ان حوخات لإإظھار فضیلة أق بکر . 


)۱ ( ذکر ق تقرو مولانا حجسیں علیىی الفن جا ی : 2 نہ ما ہی المہجد 
کان أبواب اللھاجرین لی المسجد یمرون فیہ جنباٌ کانوا أولاء فنع النی پیا من 
ہ-۔ وب 
الأبواب لئثلا مرو جنباً وأمروا با حوخات ؛ وم یسد باب على لابنته ء فکان 
الرور جناً خاصة“ نی پیا ولعلی ؛ ولا قرب وفاتہ أمر بسد باب علىی 
۰ سے 
لعدم العلة ء وأمر بسد ال لحوخات إلا خوخة أی بکر اھ . 


وم بتعرض عنه الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ ھہنا ما أُنە قد اُمل الکلام عليه 
یق ” الکوکب الدری “ إذ قال : وقد ورد ی بعض الروایات : ہ لابیقین الا 
باب على ہ وظن التعارض لیس بش ء فإن الوقعة متعددة واستثناء علی کان 
فی الول حین آمر : ولا بیی ی السجد باب لأحد إلا باب الئی کاو 


٢-ج لام الدراری‎ ٦ 


احداً من أفراد الأمة ء بل لیعلم بذلك مزید اختصاص لہ بالإمامة الصغری ٤‏ 


وہاب علی رضی اللہ عنه ؛ فسد الناس أبوابھم وأخذوا یق السجد خوخات ؛ 
فلیا کان أیام وفانہ کال آمر بسد الحوخات وسد باب علىی کلہا إلا خوخة 
أی بکر . فلیکن منك على ذ کر اھ . 

وھذا الذی أشار إليه الشیخ من استثناء ہاب علی معروف ق الروایات 
ہسطھا الحافظ نی ” الفتح “ مم قال : وھذہ الأحادیث بقوی بعضھا بعضاً: 
وکل طریق منھا صالخ للاحتجاج فضلا” عن مجموعھا ٭ وقد أورد ابن ا جوزی 
ہذا الجدیث فی ” الموضوعات “ وأخرجہ من حدیث سعد بن أبی وقاص 
وزید ن آرقم وابن مر مقتصرآ على بعض طرقه عنھهم وأعلہ ببعض من 
تکلم فیه من روانه ء ولیس ذلك بقادح ما ذکرت من ک'ثرة الطرق ؛ وأعله 
أبضاً ہأنہ حالف للاحادیث الصحیحة الثابتة فی باب بی بکر ؛ وزعم أنہ من 
وضع الرافضة قابلوا بہ الحدیث الصحیح فی باب آی بکر ء وأخطاً ف ذلك 
خطا“ شنیعاً ؛ فإنه سلك فی ذلك رد الٌحادیث الصحیحة بتوھمه المعارضة مع 
أن ال جم بین القصتین ممکن ؛ إلل آخر ما بسطہ ا حافظ ء ونقلتہ یق هامش 
” الکوکب “ مؤیداً لکلام الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ فإن الذی جع بە الشیخ ھذا 
ہو الذی بسطہ ال حافظ ؛ وقال : محصل ا مع أن الأمر بسد الابواب وقع 
مرققع رت فی الأولی استغی على رضی اللهعنلا ذکرہ ؛ وف الأخری 
استٹی أہو بکر اھ ۔ 

ومال العینی إل الرجیح إذ قال : فإن قلت : روی ابن عباس نم پل 
قال : و سدوا الٌہواب إلا باب على ؛ قلت : قال الرمذی : ہو غریب ؛ 
وقال البخاری : حدیث : ہ لا باب بی بکر؛ أصح ؛ وقال ال حاکم : تفرد 
بە مسکین بن بکیر عن شعبة ؛ وقال ابن عساکر : ہو وھم ٴھ. 


وجہ سد اللحوخات دون خو خة أبی بکر ا 


فیکون إشار ةٴّ لی الإمامة الکہری )١(‏ مع ما یظھر له ف ذك من زیادة 
شرف ومنقبیة . 
قولہ : ولکن خلة الإسلام ء و إذا کانت مبنی على الإسلام )٢(‏ تکون 
)١(‏ قال شیخ الشاخ ق َ الراجم “> : الذی یفھم من الحدیثٹ آنە 
کی بی قولہ : ہ إن من آمن الناس على بکاءّ أبی بکر ؛ وهھذہ الروایة 
مخصوصة بخصوص أ بی سعیدء وقد جاء عن کثبر من الصحابة أنه نا 
خطب ٰذا خطبۃة مستقلة و دلالتھا على الاستخلاف ظاہر ہ ولا بخی علی 
من لہ طبع سلم اھ . قال الکرمانیف : وف امرہ پا بسد الّبواب الشارعة 
لل المسجد غیر باب أبی ہکر اختصاص شدید لاٗبی بکر ٤‏ وفیہ دلالة على أنہ 
فسد أفردہ یق ذلك ہأمر لابشارك فیه ٤‏ و أو لی ما یصرف للمیه التاویل فیه 
الجلافة ء وقد أُکد الدلالة علیھا ہأمرہ إباہ بالإمامة نی الصلاة الی بی فا 
اللسجد ء ولاجلھا پدخل لليه من أبوابہ . 
قال : ولا أعلم فی اثبات القیاس أقوی من اجماع الصحابة علىی استخلاف 
آئی پکر مستدلین یق ذلك باستخلافہ إیاہ یق أعظم مور الدین وهو ااصلاۃ ؛ 
فقاسوا علیها سائثر الأمور اھ . وقال بعد ذلك : ی الحدیث اختصاصه 
بالفضیلة ای لم یشارك فیھا کسا خصہ عليه الصلاة والسلام با م بخص ہہ 
غیرہ ٤‏ وذلك أنه جعل پاہہ فی المسجد لیخافہ ی الإمامة ء فیخرج من پیتة 
لی المجد کسا کان نا بخرج ٤‏ ومنع الناس من ذلك کلھم دلیل علی 
خلافته بعدہ اھ . 
)٢(‏ وما ألطف ما آفادہ الشیخ وحاصله : أن ھذہ احلة لسا کانت 
مینیة“ علىی الإسلام ومعلوم أن اسلام آنی پکر نی أعلىی مراتبہ ء فلا ان تکون 
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خلة أبا بکر أشد من خلتہ لغیرہ لکونہ فی اعلی مراتبہ . 


الحلة البنیة علی ہذا فی أعلىی عراتب ا حلةء ولا پردعليه حینئذ ان خاة 
الإسلام حاصلة لحمیع المسلمین إذ تفاوتھا باعتبار تفاوت مراتب الإسلام ء 
ولاشك أن با بکر أفضل ال مسلمین من أمتہ کچ وی ” الکرمائی “ : قال 
الززعشری : ا حلیل : المخال ء وہو الذی بخالك أی بوافقك فی خلالك ‏ 
أو یسایركک فی طریقك ء من الحل وہوالطریق نی الرمل ؛ أو پسد خللك أو 
یداحلك خلال منازلك ؛ وقیل : أصل ا ساة الانقطاع ء فخلیل اللہ : 


المنقطع إليه . 

وقال عیاض : اأصل الحلة الافتقار و الانقطاع ٤‏ فخلیل اللہ أی النقطع 
إليه لقصر حاجتهہ عليه ؛ وقیل : احلة : الاختصاص باأصل الاضطفاءس 
وقال ابن فوركک : الحلة صفاء ال لمودة بتخلل الٗسرار ء وقیل : ان حلیل من 
لا پتسع قلبه لغیر ان حلیل ء ومعنی الحدیث : لو کنت منقطعاً إ یل غیر اللہ 
لانقطعت !لی آبی بکر ؛ لکن ھذا ممتنع ء أو لو اتسع قلبی لغیراللّ لانسع لە 
ونحو ذلك ۔ 

فان قلت : قال پعض الصحابة : سمعت خلیلی کے قلتٴ: لاہاس 
بالانقطاع لی ال: ی گنا ؛ ء لگن الانقطاع إليه انقطاع لی اللہ تعا ی ء أو یق حم 
ذلك ء انتھی ہزیادة من ٭ العینی “ ء وزاد أیضاً : فعنی الحدیث أن أہا بکر 
متأعل لان بتخذہ گلا خلیلا ولا الائع اللذکور وہو أنہ امتلأً قلبہ با تخلله 
من معرفة الله وعبتہ ومراقبت حی کأنھا مزجت اُجزا زاء قلبه بذلك ؛ ٠‏ یتسع 
قلبہ حلیل آخر فعلىی ھہنذا لا یکون ا حلیل إلا واحداً ومن لم ینتہ إلیل ذلك 
من تعلق القلب بہ فھو حبیب ولذلك آثبت لاُبی بکر وعائشة أنھما أحب 
الناس لليه ونی عنھا الة الی ھی فوق ااحیة . 


جواز غلق أبواب السجد ۹ 


( باب الابواب والثلق الخ )٢٢‏ 


آفاد بذللكٰ دفع ما عسی ان یتوھم من کراهة غلق باب المسجد لکونه 
عائداً علی مو ضوعهہ پالنعض 3 اذ الس جد حق مشٹركغ فيہ4 ہ فلا یستہل ب4 اُحد 
منھم فیغلقه ویسده على غیر فرد ھذا التوھم بأن ذلك جائز إذا کان 


.مم سے 


وقد اختلف رباب القلوب فی ذلك فذہب ا حمہور إلی أن اللة أعلىی 
تمسکا بہذا الحدیث ء وذہب ان فوركع إلی أن ا خحبة أعلی ؛ لأُنھا صفة نہینا 
حمد گ لئے وھو أفضل من ا حلیل ء وقیل : ہما سواء فلا یکون ا حلمل لا 
حبیبً ولا ال حبیب إلا خلیلاٴ اھ . 


( بالممجمےة واللام المفتوحتین المغلاق وھوما یغلق ہے الباب ‏ 
وفسرہ شیخ الإسلام بالقفل ء وف ” فیض الباری “ : الغلق تُرجته : روك 
یعنی قفل ء یا پلائی ؛ یا چٹخی . قال العینی : أی ہذا باب فی بیان ات حاذ 
الأبواب للکعبة ولغیرھا من المساجد لأاجل صونھا ما لا یصلح فیھا ء ولأاجل 
حفظ مسا فیها من الاّیدی العادیة ء وہھٰذا قال اہن بطال : اتضاذ الأبواب 
للمساجد واجب ؛ وعلل الوجوب بھاذکرنا اھ . قلت : ولا یبعد عندی أن 
الإمام البخاری أشاز بالترجمة إلی أن ذلك لایدخل فی قولہ عز امہ : ومن 
آظلم ممن منع مساجد اللہ ہ الایة . 

وقال الحافظ نی حدیث الباب : قال اہن بطال : الححمة یق غلق الہاب 
حینٹذ لئلا پظن الناس أن الصلاة فيه سنة فیلئزمون ذلك : کذا قال ء ولایخنی 
ما فيه : وقال غیرە :. یحتمل أن بکون ذلك كثلا بزدھوا عليہ لتوفر 
دواعیہم علی مراعاۃ أفعالہ لیأخخذو سا عنہ ؛ أویکون ذلك أسکن لقلبہ وأمع 
نحشوعہ : وانھا اأدخل معہ عیّان لئلا پان أنە عزل عن ولایة الکعبة ؛ وبلالا” 
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متضمناً افائدةۃ من صون متاع المٰسجد وحفظ ما )۹ من الَاث 3 ودلالة 
الروایة والاثر علىی ھذا العی ظاہرة ء وکان مسجد ابن عباس ھذا ق الطائف 


بناہ حین انتقل إلیھا )١١(‏ ۔ 


وأسامة لملازمتھ| خدمتهہ ء وقیل : فائدة ذلك التمکن من الصلاۃ یف جمیع 
جہاتہا ء لن الصلاۃ إل جہۃة الباب وهو مفتوح لا یصح اھ . قلت : وھذہ 
الصاخ البّی ذ کرھا الحافظ فی ا حدیث بمکن إجراءھا فی الترحة أیضاً ۔ 


)١(‏ أشار الشیخ بذلك إلل وجہ قولہ : لو رأیت ؛ فان ابن جریج 
وابن أبی ملیکة کلیھھا مکیان ء وکان ا م۔جد بالطائف ء ولذا قال : لو رأیتء 
وھذا أجود عندی مما قالتہ الشراح : اه قال ذلك لأن الم۔جد قد کان اندرس 
إذ ذاكء قال العببی :لو رأیت ؛ جزاءہ عحذوف آًی رایتھا کذا وکذاء 
ویحتمل أن یکو ن لو للتمنی ء فلا تحتاج إلی ال جمزاء ٤‏ وہذا الکلام بدل علىی 
ان هذہ المساجد کانت ھا آبواب وأغلاق بأاحسن ما یکون ؛ لکن کانت ف 
الوقت الذی قال اہن ابی ملیکة لان جریج خربت واندرست اھ . 


وقال الحافظ : لورأیت ؛ محذوف ال لجواب وتقسدیرہ : ثرأیت تما 
أو حسناً لإتقانھا أو نظافہا أوحو ذلك ء وھنذا السیاق یدل علیى أُنھا یق ذلك 
الوقت کانت قد اندرست اھ . ووجہ قولی : لن ما آفادہ الشیخ أجود أن 
وفاة اہن عیاس سنه ۸٦ھ‏ ء وولادة بن جر بج علىی ما ھوالمعروف سنة ۸۰۳ھ 
فلیس بین زمانیمم| مدة تندرس وتخرب فیہ الاُبواب التقنة ء وعلىی قول من 
قال : لن اہن جریح نجاوز الائة یکون ولادتہ سنة نمسین ء فکیف یقال : إن 
الأبواب التقنة قد اندرست فی زمانہ ء وتوق ابن بی ملیکة سنہ ۱۱۷ھ ؛ 
فلا بد أن یقول ھہذا قبل وفانه ء وھذہ مصدۃ لاتخرب ولا تندرسن فیھا 
الأبواب التقنة ء فتأمل ؛ نم لا یذہب عليك أن ابن أبی ملیکة ا مه : عبد اللہ 


قولہ : ترفعان اضواتکا )١(‏ ولملھا رفعا صوتھا فوق ما پرخصض 
فيه من رفعہ أو فی غیر ما ںرخص فیہ من أمر ایر ر٢‏ ۔. 
ابن عہید الله ؛ فما یق ” العی“ “ أنه عبد اللہ بن عبد الرحن حریف من الناسخ ۔ 


)١(‏ قال شیخ ا لمشای فی ” التراجم “ : ہھذا ا حدیث مسب الظاهر 
حدیث موقوف 7 هذا عند ااؤلف لە حم المرفوع ما ذکر فیه لفظ مسجد 
رسول اللہ پا ء وقد خالف مسلم یق أمثال ھذا ا حدیث قریباً من ثلانمائة 
حدیث ولم یکم برفع تلك الأحادیث اھ . وأشار الحافظ لی ا ے-واب عن 
الإیراد بقولہ : لُأوجعتکا ء زاد الڑسماعملى : جلداً ء ومن ہذہ ال جهة یتبین 
کون ھذا الحدیث لہ حکم الرفع ء لن عمر لا یتوعدھسا با ججلد إلا علی عالفة 
أمر توقیی اھ . 

(۲) قال الکرمانی : قال ابن بطال : قال بعضهھم : أبا إنکار مر 
فلأنھم رفعوا آصواتھم فی مالا یحتاجون إليه من اللغط الذی لابجوز فی المسجد 
وإنا سالھا: من این انا ؟ لیعلم أنھا اِن کانا من أھل الہلد ء وعلا أن رفع 
الصوت فی ا لمسجد پاللغط فیہ غیر جائز زجرما وأدبھم| ء فلا أخبراہ أٹھھا من 
غیر البلد عذرصا پا جھل ء وأما ارتفاع صوت کعب وابن آبی حدرد فایا_ 
کانا ق طلب حق واجب ہ فلم ینکر النی گا ذلك علیھا . 

وذھب مالك للیل آنه لاہرفع الصوت فی المسجد یق 2 ولا غیرە 
وأجازہ أبو حنیفة ء قال ابن عیینة : مررت : ہأی حیفة وھو مع أعصایہ 
ی المسجد وقد ارتفعت أصواتھم ء فقلت : یا أباحنیفة ! الصوت لا ینبغی 
أن رفع فیےه ء فقال : دعھم فإنھم لایفقھون إلا بھذا اھ . وقال احافظ : 
أشار البخاری پالٹرجمتة إلی الحلاف فی ذلك فقد کرہہ مالك مطلقاً سواء کان 
فی العلم أم یق غیرہ ‏ وفرق غیرہ بین ما یتعلق بغرض دی أو نفع دنیوی 
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قولہ : فارتفعت أصواتھاء أی رفعاً غیر بالغ حد الإنکار )١(‏ مع 
أنه کان یعضمن إحیاء حق ء نم إن المؤلف قصد بلبراد الروایتین ا ختلفتین ان 
یشیر لی أن کل رفع غیر منھی عنہ ولا کل مرحص فيه ء ولایستلزم اسماعه 
پیا ُصواتھا ان پکونا قد رفعا أصواتھا ر فعاً پالتا نو اللہجد و قرب 
ور 


وبین مالا ئدة فیےء وساق البخاری فی الباب حدیث عر الدال علىی النع ء 
وحدیث کعب الدال علىی عدمہ إشارةّ منه إلی أن المنع فیا لامنفعة فیےە وعدمهہ 
فھا تلجیٗ الضرورة إليه اھ . ۱ 


وقال العمی : ورد فی حدیث وائلة عند اہن ماجےه پرفعحه : ( جنبوا 
مساجدم صبیائم وخصومائم ٤‏ الحدیث ؛ وحدیث مکحول عند أبی نعم عن 
معاذ مثله ء وحدیٹ جھبر ہن مطعم بلفظ : داولا ترفع فيه الصوات ) وکذا 
حدیث ابن عمر عند آبی أحمد ٠‏ واجیب بأآن ھذہ الأحادیث ضعیفضة ؛ فبی 
الأمر علی الاباحة من غیر معارض ء وھذا ا جموا۔ لایعجٰی لان الاأحادیث 
الضعیفة تتعاضد وتتقوی إِذا اختالفت طرقھا ء فالاو لی ان یقال : أُحادیث 
امنع حمولة علىی ما إذا کان الصوت متفاحشاً ء وحدیث الإباحة على ما إذا کان 
غبر متفاحش اھ . 


) کا تقدم قرب ء والحدیث مضی فی ( ہاب التقاضی ف المسجد‎ )١( 
مکذا بلفظ : فخرج إلیھا رسول اللہ لا ء وسیأی فی ( باب اللازمة ) من‎ 
روایة الأعرج : فر بھا النی کل ء قال الحافظ : فظاھر الروایتین‎ 
التخالف ؛ وجمع پعضهم 0)2 أن یکون مر بھا أولاٴء تم إن کعبآ‎ 
أشخص خصمے للمحاكکة ؛ فسمعھا النی کیا لات ابضآ وہو یق پیته ؛ وفیہه‎ 
4 بعد ء لان فی الطریقین أنه جا أشار إلی کعب بالوضیعة ؛ - عر‎ 


حکم احلق نی المسجد بح 


( ماپ الحلق )١‏ فی الم۔جد ) 


بالقضاء فلو کان أمرہ گنا بذلك تقدم ‏ ما ما احتاج إلی الإعادة . 


والأول فما بظھرل أن بحمل المرور علىی آمر معنوی لاحسی اھ . ویمکن 
علای اناغات و إشکال الحافظ بپآن یٴ حدیث الرور اختصارا فإلہ ذکر فیہ 
الاشارۃ بالوضیعة باعتبار الال فانہ گلا مر علیھما وم یلتفت للیہ لمون الأمر 
م ما طالت ا حصومة أشار بالوضیعمة ء فاختصر الأعرج القصےة ء فذکر 
القصود وهو الاشارۃ بالوضیعتة ء وجمع بینھا القسطلانی بأانے چا خرج 
لأجلھا ومر بھھا ء قال : وبھذا التوفیق بننی التعارض اھ 

قلت : والاأوجہ عندی الاُول ٤‏ یعنی کان الرور متقدماً لأن الاشارةۃ 
بالشطر کان عند کشف الستارۃ ء وتعقب العبی على کلام الحافظ فقال بعد نقل 
کلامه : والذی استبعد ھذا فقد أبعد لن إعادتہ بذلك قد تکون للتأکید ؛ لِگُن 
الوضیع-ة أمرمندوب والتأاکید بھا مطلوب ء وما قال ھذا القائل : والٗول 
أن یحمل امرور عیى أمر معنوی لا حسی ء إن آراد بالعنوی انحروج ء فليهہ 
إخرج اللفظ عن معناہ الأصلىی بلا ضرورة ؛ والاُولی أن یکون اللفظ علىی معناہ 
ال حقببی ٤‏ ویکون العنی أنے گلا ما سمع صوتھا خرج من البیت لأجلھا 
ومر با اھ . وہذا ہو الذی اختارہ القسطلای کا تقدم ؛ ول فیے إشکال 


ذکرتہ ء فالُوجہ عندی أن ی حدیث المرور اختصاراً. 


)١(‏ قال الحافظ : بفتح الھملة ویچوز کسر ھا و اللام مفتوحة علی کل 
حال جع حلقفة ہإسکان اللام علیىی غیر قباس ؛ وحکی فتجھا أیضاً اھ.. وقال 
العبی : ھی بکسر الحاء ا مھملة وفتح اللام ء کذا قاله ا حطابی نی ”اصلاح 
الغلط 3 وقال اہن التن بفتح احلیاء واللام جمع حلقة مثل تمرةۃ ور ن 
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یعنی بذلك ان ما وزد من النٹھی عن التحلق )١(‏ فانا ہو حیث بخلُ 
ہأمر الصلاۃ ویشغلھم عنھا ر٢‏ فأما إن کان الاجمّاع لغیرھا من اسّاع خطبة 
او وعظ فلا ضیر فيه کا تثبته الروایات؛ و إثبات الروایات إیاہ )٣(‏ مبی علی 
أن جلوسھم للوعظ إنا کان حلقاً لاصفوفاً ؛ وذلك سا فیە من التوجه التام 


وا حلق عند سیبویہ اسم جمع ولیس بجمع وبسط کلام أھل اللغة فيە . 

)١(‏ ورد ف ذلك عدة روابات : منہا : ما قال الحافظ : وأماما 
رواہ مسلم من حدیث جابربن مرة قال دخل رسول اللہ گا السجد وھم 
حلق ء فقال : و ما ی أرا کم عزین؛ الحدث ؛ فلا معارضة پینە وہین ھذا 
لأتہ إنھا کرہ تحلقھم على ما لا فائدة فیہ ولا منفعة ء بخلاف تحلقھم حولہ فإنہ 
کان لماع العلم والتعلم منه اھ . 

(۲م کا بشبر إلیىه حدیث أبی داؤد عن عمروبن شعیب عن أبیە عن 
جدہ : نھی عن التحلق قبل الصلاة یوم الحمعة ٤‏ بسط الکلام علمہ الشیخ یق 
”٭ الپذل “ وقال : قال الشوکانی : حل النٹھی عند الجمھور على الکراهة لأنە 
رما قطع الصفوف والراص فی الصفوف الاٗول فالأول ؛ وقال الطحاوی : 
التحلق ا لٹھی عنهہ قبل الصلاة إذا عم السجد و غلبه فھو مکروہ ؛ وغیر ذلك 
لاپُس بہ والتقیید بقبل الصلاۃ یدل علل جوازہ بعد ھا للعلم والذکر ء إ ی 
آخر ما بسطہه الشیخ . 

(ر٣)‏ آشار الشیخ بذلك إلی مطابقة الروایات بالٹرجمة فان الاو لیین 
منھا لاتطابق الٹرجمة قال الکرمانف : إن قلت : ما وجە دلالة ھذہ الأحادیث 
على الرجمة ؟ قلت : : أما دلالة ا لحدیث الثالث علیھا فظاعرة سما ق بعض 
الروایات : فرأی فرجة ی الحلقة ء ہزیادة لفظ رق الف را ارات 
فإنھا بدلان علی ا حلوس فی المسجد ء الذی ہو جزےء الترجمےة ؛ ولا یلزم ان 


حکم محلق الناس حول العالم ٥‏ 


یدل کل احدیث علی کل الٹرجمة ء ہل لودل البعض علىی بعضھا والبعض الاخ 
على باقیھا لکفاہ ء إذ القصود أن تع الرجمة ما ذکر فی الباب اھ . 


وقال الحافظ : راد البخاری بذکر تعلیق الولید بن کثیر پیان أن ذلك 
کان شی المسجد لیتم ل٭ الاستدلال لا ترجم لد وقد اعٌرضہ الا ماعیلی فقال : 
لیس فیا ذکر دلالة علی الحلق ولا علل ا جلوس فی المجد نبحال ء وأجیب بأن 
کون السجد صرح من ھہذا المعلق ء وأما التحلق فقال ا مھلب : شیه 
البخاری جلوس الرجال فی المسجد حول النی گلا وھو بخطب بالتحلق حول 
العالم لن الظادر آنے کا لایکون ی المسجد وہو على الئبر إلا وعندہ جمع 
جلوس محدقین بے کا لمتحلقین ؛ وقال غیرہ : حدیث ابن عمر یتعلق باحد 
رکنی الٹرجمتة وہو عو ٠‏ وحدیث أبی واقد یتعلق پالرکن الآخر وھو 
التحلق اھ . : 


قیل : لیس فی ا حدیث ما یدل علىی الحلقةء وأجیب : بأنه شبہ جلوس الرجال 
ی اللسجد حولہ کک وھو بخطب بالتحلق حول العالم ء لان الظاہر أنہ کا 
لا بکون یف السجد وہو على المہر وعندہ جمع جلوس للا عدقین بہه 
کالتحلقین اھ . وہذا الذی حکاہ ا حافظ عن ا مھلب وهو الذی اختارہ الشیخ 
وسیاقف کلام الشیخ ۔ قدس سرہ - أوضح 7 إفادة الملعی + وحاصله : 
الاستدلال پظاہر ا حال وھو المعروف المطرد من أصول تراجم البخاری کا 
تقدم فی الاأصل الرابع عشر . 


وم 


والإقبال البالغم إلی الواعظ فیکون أبلغ فی العظة ء مع ان فیه تقرباً إلیيه )١(‏ 
وف الاصطفاف یقتضی تقرب بعض دون بعض ء وقد وقع التصرخج أبضا 
فی الرواپة الٹالشة ٢‏ فکان کالفر ینة ف جلوسھم لاسماع احطبة ق الروایتین 
التقدمتین )٢(‏ والله أعام 


( باب الاستلقاء فی المسجد ) 
قصد بذلك أن ما ورد من الٹھی عن الاستاقاء ی المسجد (ر٣)‏ فغا 


یم ای للیل ار رفظ شاو کل منھم من جوانب الحلقة بيخلاف 
الاصطفاف ۰ء فإن التقرب فیه یکون لن کان قریب الواعظ ۔ 

(۷) وأیضأاکونہ کی على النبر ی الروایة الاو لی ء وقولہ : بخطب 
فی الرو ایة الثانیة کالنتص ف أُنھم کانوا جتمعین معہ لاستاع الحطبة . 

)٣(‏ کایق مسل ٴ و آں داؤد“ وغیرہا ء ولفظ ” مسل “ : عن 
جاہر أن رسول الہ گلا تھی أن پرفع الرجل إحدی رجلیسے على الأخری 
وھو مستلق علىی ظهھرہ؛ وف آخری لە عنه : در ولاتضع إحدی رجلیيك 
علىی الأخری إذا استلقیت ٢‏ . 

)٤(‏ لیس الراد المعاول الاصطلاحی ہل المراد معلل بعلة الکشف ؛ 
قال ا حطافبی : فیے بیان جواز ہذا الفعل ؛ ودلالة أن خبر الٹھی عنے إما 
منسوخ واما أن یکون علة الٹھی عنه أُن تبدوعورة الفاعل لذلك ء فإن الإزار 
رعا ضاق ء فإذا شال لابسه إحدی رجلیه فوق الأخری بقیت هناك فرجة 
تظھر منھا عور تہ ؛ وقال ان بطال : کكأن البخاری ذھب إلی أن حدیث جار 
منسوخ پہذا الحدیث ء و استدل علىی نسخہ بعمل ا حلیفتین بعدہ ؛ إذ لابجوز 


حم الاستلقاء یق الملسجد ۷" 


0000 0 00 ا ای رر ہےر رر بی ہہ رر ہے ور ری یں شس ہی و مشسوی و سو ری 


ان ےی الناسے والنے ے مھ فعلےہ 82 ھ . کذائی ” الکرمائق “. 
ن یحی علیہٰا سخ والملسوخ ن فعل٭ پیا ھ فی سے 

وقال الحافظ : قال الحطابی : فیه أن النھی الوارد عن ذلك +نسوخ ؛ أو یحمل 
الٹھی حیث بخشی ان تبدو العورةہ والحجواز حیث یؤەن ؛ قال الحافظ : 
الٹانی أول من ادعاء النسخ لانڑنے لایلبت بالاحمال ٠‏ ومن جزم ہ_-4 البیھبی 


والبغوی وغبرما من الحدہن 3 وجرم اعن بہطال ومن تبعہ نہ منسوخ : 


وقال الأزری : إنما بوب لذلك لأنه وقع ی کتاب آأی داؤد وغیرہ 
لا ق الکتب الصحاح الٹھی عن ان یضع إحدی رجلیے على الأآخری ء لکنھ 
عام لأنه قول بتناول ا حمیع ؛ واستلقاءہ فی الم۔جد فعل قد بدعی قصرہ عليه 
فلا پخذ منہ ا جواز ء لکن ما صح أن مر و عبّان کانا یفعلان ذلك دل علی 
أنه لیس خاصاآً بک جیا ہل هو جائز مطلقاًء فإذا تقرر ھذا صار بین الحدیثین 
تعارض ؛ فیجمع پینھا فذکر حو ما ذکرہ الحطابی ؛ وق قوله عن حدیث 
الٹھی : لیس فی الکتب الصحاح؛ إغفال ؛ فان الحدیث عند مسلم یق اللباس ء 
وی قولہ : فلا بؤخذ منہ ا حواز نظر لان الحصائص لانثبت بالاحھال . 


والظاھر أن فعله پیا مان لبیان الجحواز ء وکان ذلك فی وقت الاستراحة 
لا عند مجتمع الناس ما عرف من عادته لا من جلوسە بینھم بالوقار التام ء 
وقال الداؤدی : فیرے أن الأجر الوارد للابٹ لا بختص با حالس بل یحصل 
المسعلی أيضاآ اھ . وی ” تراجم شیخ المشایجح “ : اثبت فی الباب جواز 
الأآمرین: الاستلقاءء و وضع الرجل علىی الرجل؛ الذی نھی عنہ یق حدیث آححر 
فما ان یقال : ھذا ناسخ للٹھی ء او یقال : إن الٹھی محمول عللى ما إذا کات 


الازار ضیقاً بخاف فيه انکشاف العورة اھ . 


( باب اامسجد بکون فی الطریبق ٠١‏ ) 

قلت : والوجه عندی: أن الإمام الہخاری أشار بقوله : ومد الرجل٤؛‏ ف 
الٹرجمة کا فی نسخة إ ی ما اختارہ الشیخ فی ٭ البذل ” آن رفع الرجل علىی 
الرجل وہو مستلق علی نوعین : إما أن یکون رجلان ممدو دتین و میسوطتین 
علیل الأر ض فیضع إحداما على الآخری ؛ فی ھذہ الصورة مآأمون عن 
التکشف ء وأآما إذ کان أحد الرجلین مقبوضةٴ فیرفع الرجل الأآخری ویضعھا 
علی رکمة الرجل القبہوضة ؛ فعلى ھذا إذا کان لاہساً الإزار بحتمل أن تنکشف 
عورتے ء فعلى ھذا ورد الٹھی ؛ واما إذا کان علیے سراویل ء فلا یحتمل 
کشف العورة فی الصورتین ؛ فیجوز فی الحالتین وضع پحدی الرجلین علی 
الأخری؛ انتھی ختصراً . قلت : فالأوجہ عندی : أن الامام البخاری آشار 
پلفظ : مد الرجل ء فی الئرجمسة الی أن الجحواز مقید بمد الرجل ء کا آفادہ 
الشیخ ۔ 

وا حاصل : أنھم ذہبوا تی ذلك إلی نسة أقوال : الأول : نہ منسوخ 
ی٭ جزم اہن بطال ومن تبعہ . والٹاتی : محمل الٹھی إذا خشی بدو العورة ؛ 
والجواز عند الامن عن ذلك ؛ پہ جزم البیہی والبغوی وغیرصا وھو تختار 
الحافظ . الثالٹ : الٹھی عند مجتمع الناس واللمواز فی اللحلوة کا یستنبط من 
کلام احافظ : الرابع : الٹھی عند ضیق الڑزار والإباحة إذا کان واسعاً وہو 
حتار شیخ المشای . والحامس : الٹھی إذا وضع إحدی رجلیه على رکبتہ 
الأخری القبوضتین ء والإباحة عند مدہما وہو ختار شیخنا یق ٭ الیذل “ 
وھو ممتار الإمام البخاری عند ہذا العبد الضعیف البتلی بالسیثات . 

)١(‏ قال للأازری : پناء المسجد فی ملك المرأً جائز بالإجماع وفی غیر 
ملکہ ممتنع پالاجماع ؛ وفی ” الباحات “ : حیث لایضر بأاحد جائز ایض 


أراد بذلك إثبات أن المسجد حتی العامة کالطریق فلکل منھم أن بجعل 
بعضه مسجداً إذا م یضر بالعامة إلا أنه یمکن لکل واحد منھم أیضاً أن یمنعہ 
عن ذلك وإن لم یکن لە ضرز فيه ء والحاصل : أن الطریق بعد ما م یکن 
ضیقاً فلکل من العامة إحداث شئ فيه ما لا یضر پالعامة ء سواء کان ما بحدلہ 
لنفسہ خاصة“ٌ أوللناس عامة )١(‏ وأیضاً فکا أن لکل م٭نھم حق الإاحداث 
فکذلك لکل منھم منعہ عنہ لاشتراك الکل فيه . 


لکن شذ ً بعضھم فنعہ ء لن مباحات الطریق موضوعة لانتفاع الناس ء فإذا 
نی بھا مسجد منع انتفاع بعضهھم ء فأراد البخاری الرد علىی ھزا القائل 
واستدل بقصة آی بکر لکون النی پیا اطلع علی ذلك وأقرہ ؛ قال ال حافظ : 
والنع الذکور مروی عن ربیعة ؛ ونقله عبد الرزاق عن على وان عمر لکن 
پإسنادین ضعیفین کہذا فی ” الفتح “ ” والعینی “ وزاد : ذکرہ عبد الرزاق 
پإسناد ضعیف ؛ء والصحیح ما نقل عن آبی بکر ؛ وقوله : وہہ قال ا حسن 
إلخ ء فإن قلت : ال حمھور على جواز ذلك فا الفائدة نی تصریجح ھؤلاء الٹلاثة 
وتخصیصھم ؟ قلت ھ ورد عنھم ھہذا ا حم صرییحاً صرح بذکرهم )ٰھ ۔ 
وھکذا یی وو الفتح 1 ٠‏ 

(( کا أشار إليه البخاری ق ( ہاب ما جاء ق السقائف ) من کتاب 
الظام ٭ قال الحافظ : کكأنہ أشار إلی ان ا لجلوس فی الٔەکنة العامة جائز “ 
وژن اتخاذ صاحب الدار ساباطاً أو مستظلً جائز إِذا م یضر المارة اھ . 
وترجم البخاری ہب ( باب أفنیة الدور ) ال الحافظ : الیرجمة معقودة لجواز 
حجرہ بالبناء ؛ وعليه جری العمل ف بناء اللساطب فی آبواب الدور ‏ والجواز 
مقید بعدم الضرر ‏ جار وا مار اھ . وذکر البخاری فيه أیضاً جدیث بناء أبی ہکو. 
مسجداً ء ھذا ؛ مم ترجم البخاری ز باب الا بار الّی على الطریق إذا لم یتاذ 
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) ہای الصلاۃ -٣‏ مسجد السو ق ) 


بھا ) قال ا حافظ : ای إن حفرھا جائز یق طریق السلمین لعموم النفع بھا 
إذا م یحصل پھا تاذ لأحد منھم اھ . 

)١(‏ اختلفوا ق غرض المصنف بالئرجمتة ؛ قال الکرہ۔ انی : لعل 
غرض البخاری منہ الرد علی ال حنفیة حیث قالوا پامتناع اشساجد ىی الدار 
انحجوب عن الناس اھ . وتعقب علمہ اخافظ بأن الذڈی فق کتب النفیة 
الکراہة لا التحریم اھ . قلت : ما قال الکرماقی فی غرض الٹرجمة بعید جدا'ً لأنہ 
لو آراد البخاری ھذا فیکون المراد یمسجد السوق السجد الاصطلاحی ؛ فکیف 
بطابقه ا حذدیٹ ؟ فإنه ورد فیه : و صلاة الجمیع ترید علی صلاتہ یق سوفهء 
فہل یقال : إن الثواب نی مسجد ا حلة یزید علی الصلاۃ فی السجد الشرعی 
الذی ق السوق وم یقل بہ أحد ء بل ردہ الکرمانی ہنفسه أیضاً إذ قال : فإن 
قلت : ھذا الحدیث لابطابق ظاہر الٹرجمة ؟ قلت : ا راد بالمساجد مواضع 
إیقاع الصلاة لا الأبنیة الوضوعة للصلاة ٭ن الساجد ؛ فکأنہ قال : باب 
الصلاۃ یق مواضع الأسواق . 


وقال اہن بطال : روی أن الأسواق شرالبقاع فخشی البخاری أن یتوهم 
من ری ذلك الحدیث آنہ لا تجوز الصلاۃ ی الاسواق استدلالا” پہ ء فجاء 
بحدیث آبی ھریرة إذ فیہ إجازة الصلاة فی السوق ؛ واستدل البخاری آنےه 
لذا جازت الصلاۃ فی الاأسواق فرادی کان أولی أن پتخذ فیہ مسجد حماعة اھ . 
وق ” الفتح “ : ظهھر بحدیثٹ ای ھریرة أن الصلاۃ فی السوق مشروعة : 
وإذا جازت الصلاة فيه فرادی کان أولی أن پتخذ فيه مسجد لحاءة ؛ أشار 
(ليه ابن بطال اھ . وعلىی ھذا فا راد پالملسہجد فی الرجمۃة عند اہن بطال المسجد 
الاصطلاحی ۔ 


حم الصلاةۃ یق مسجد الموف ۱ء۲ 


وو وس ری وی وھ و رھ ار ے وو پر عو سک ٣‏ کرو و و کو و ور او تو چڑھ ےر نو واہ ے و ووک مہ وہا ۔ھاوتم وم 6ک 


وقال الحافظ . موقع الترحمة الاشارة إلی ان الحسدیث الوارد یق أن 
اللأسواق شر البقاع وأن للساجد خیر البقاع کنا أنحرجہ الہزار وغیرہ لاہصح 
إسنادہەء ولوصح لم یمنع وضع السجد فی الوق ؛ لن بقعة ال8جد حینئذ 
تکون بقعة خیر ء وقیل : ادذراد بالساجد فی الٹرجمة مواضع إیقاع الصلاةۃ 
لا الَبنیة اللوضوعة لذلك ء فکأنہ قال : پاب الصلاۃ فی مواضع الاٌسواق ء 
ولا بی بعدہ اھ. 


وتعقب العینی علىی ہذہ الثلائة فقال : کل منھم تکلف ء أما الکرمانی فإنه 
ارتکب الجاز من غیر ضرورة ؛ ای فی قوله : ال راد بالمساجد مواضع إیقاع 
الصلاةۃ ٤‏ وأما ابن ہطال فإنہ من این تحقق خشیة البخاری نما ذکرہ ؟ وأما 
القائل الثالٹ ای الحافظ ؛ فإنه أبعد جدا لأنہ من أین علم أن البخاری أشار بھ 
پل ما ذکرہ ؟ والاأوجہ أن بقال : إن البخاری لا راد أن یورد حدیث 
آئی ھریرة الذی فیه الإشارة إلی أن صلاة الصل لاتَخلو إما أن تکون ق السجد 
الڈی پنی ھا ء وی بیتہ الذڈی ہو ملنزله ؛ أو الوق وضع باباً فيه جواز 
الصلاۃ فق الم۔جد الذی ف ال۔وق ؛ء وانما خص ہذا بالذکر من ہین الصلاۃ 
لن الوق موضع اللخط ء واشتغال الناس بالبیع والشراء ء والأیمان الکثیرة 
فیہ ہا لحق والباطل ؛ ور ا کان یتوھم عدم جواز الصلاۃ فیه من ھذہ ال جچھات 
خصه پالذکر اھ . 

وقال السندی : قوله : صلانہ فی سوقہ ؛ بدل علیى جواز الصلاة یق 
الوق ء وإلا ما کان ا فضل ء فلا یصح تفضیل صلاة ا حمیع عليه ؛ فإذا 
جازت الصلاة نی السوق فجواز الصلاۃ ‏ مسجد السوق بالأول ؛ وقد یقال : 
صلاة الجمیع ھی الصلاة ی السجد مع الإمام اعم من أن تکون یق مسجد 
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أی المواضع ا مهیأۃ للصلاۃ التی لیس ھا حکم ا مساجد )١(‏ وھی ما جعله 
الواقف لہ خاصة ؛ وثبت لہ حم السجد بشرائطه العرو فة فی الفقه ؛ والقرینة 


السوق أو فی غیرہ من الساجد ؛ فشمل بعمومہ الصلاۃ فی مسجد السوق ؛ 
فحل الاستدلال ہو أن الإڑطلاق دلیل علىی جواز الصلاۃ فی م۔جد السوق 
اأیضاً اھ . قلت : الشق الأول من کلام السندی ھوالذی تقدم ءن ابن بطال . 


وعصلم من ہذا کلہ أنھم اختلفوا فی ذلك على سبعة اأقوال : الاأول : 

إن راد بالمسجد فی الرحمة الوضع العد للصلاۃ لا المسجد الاصطلاحی ؛ 
وھو الذڈی اختارہ الشیخ ء واختارہ الکرمانی آخراً فی الطابقة بین الحدیث 
واللرجمة ء وأجاد الشیخ فی الاستدلال علىی ہذا الراد ء ویؤیدہ أیضاً آثر 
ابن عون . الشاتی : الرد على الحنفیة ء ذکرہ الکرمانی أولاٴ فی غرض الترجحق . 
الثالث : مختار ابن بطال أُن المراد پالملسجد فی ال رجمة المسجد الاصطلاحی ؛ 
والاستدلال عليہ بالحدیث بالأولویة . الرابمع : مختار الحافظ الإشارة إلل رد 
حدیث : شر البقاع ٭ أو أن الحدیث المذکور لا نع پناء السجد الاصطلاحی 
فیە ء فالمراد فی الرجمة بالمسجد الاصطلاحی ومو احامس . والسادس ٠‏ 

عحتار العینی أُن الأسواق ما کانت موضع اللغط کان یتوم منہ أن لا یجوز فیه 
بناء اللسجد ؛ فدفعهہ پالٹرجمة ١‏ والراد باللسجد عندہ فی الِرمة الاصطلاحی 
لردہ على الکرمانی . السایع : ما ذکرہ السندی من أن الراد بللسجد فی الرجمة 
الاصطلاحی والاستدلال علیےه بعموم اللفظ ء وسیأتی شی من الکلام علی 
حدیث الہاب ق ( ہاب فضل صلاة اللیاعة ) ۔. 


(0( وق تقربر مولانا محمد حسن الکی : لیس الراد بہ مسجد الماعة 
ق السوق ؛ بل ا راد المسجد الذی یتخذہ احد أھل السوق فی دکانہ لیصلى فيه 
منفرداً ‏ یعنی ہو جائز لکن الصلاۃ فیہ أقل ثواباً من الصلاۃ یق مسجد 


اح الحاعة وفضلھا ۳ 


علیى ان المراد باللسجد ھذا لا الاصطلاحی منه قولہ : علىی صلاتہ یق سوقەر١)‏ 
اذ لوکان المراد فیه ہو الل۔جد الاصطلاحی ما انتقص أجرہ من صلاة المسجد . 


5 اختلفوا ق مقدار من صلی مجاعصسة فی غیر السجد ہل لہ ثواب 
السجد ؟ ر٢)‏ والأصح: لا( )٣‏ فقیل : هذہ الضاعفة اللذکورة ھھنا ھی الثوبة 


الجماعة بخمس وعشرین درج' اھ . 

(١ع‏ قال النووی فی * شرح مسا “ : الراد پہ صلاته ی پیتہ وسوقه 
منفردا ہذا ہو الصوب ء وقیل فيه غبر ھناء وھو قول باطل نبھت عليه 
الا پغتروا بہ اھ . وقال العینی : ااراد صلاة النفرد؛ وقوله : ف پیتە؛ 
قرینة عليہ لن الغالب أن الرجل یصلى فی بیتہ منفرداً اھ . 


(ی فی “* الدر الختار “ : ا ماعة سنة مؤکدة لارجال وأقلھا اثنان 
أی واحد مع الإمام فی مسجد أو غیرہ . قال ابن عابدین : اختلف العلاء یق 
إقامتھا ق البیت ء والأصح تھا کإقامتھا فی الم۔جد إلا فی الأفضلیة اھ . وقال 
العينی : اختلفوا ھل ھذا الفضل جاعة فقط حیث کانت أو انا یکون ذلك 
جماة التی کون نی المسجد ؟ قال القرطی : الظاہر الأول لن ال ماعة هو 
الوصف الذی علق عليه لحم اھ ۔ ۱ ۱ 

یڈ وھذا ظاہر فان ثواب الحخاعة یق المسجد لاریب أن بزید علىی 
ثواب الباعة فی غیرہ تم قولە : فقیل إلخ معناہ أن الصلاۃ فی السجد أفضل 
من الاعة فی غیرہ ؛ وبعد ذلك اختلفوا یق أن مزیة خس وعشرین الواردة 
مل تختص بالباعة فی السجد أو تعم غیرھا أیضا . 


)٦۹۔مر(‎ 


٣ت لامع الدراری جج‎ ٤ 


اللثوبة المرتبے علی الحاعة فیستوی فیه السجد وغیرہ )١(‏ وقیل : 
بل الضاعفےة الذکورة هہهنا ھی فضيلة السجسد )٢(‏ وھذا ہو 


)١(‏ ھذا ہو الذی اختارہ الشیخ ی آخر الکلام بقوله: والصواب إلخ؛ 
وھو مختار القرطی کا تقدم قریباً ء وأقرہ العینی . 


)٢(‏ ھذا ہو محتار الحافظ فی ” الفتح “ جزم بہ مراراً فی شرحه ؛ 
مٹھا : ما قال : قولہ : فی ببتہ وسوقہ ء مقتضاہ أن الم لا نی المسجد حاعۃً 
رید علی الصلاة فی البیت والسرق جماعةً وفرادی قاله اہن دقیق العید ء قال : 
والذی یظھر ان امراد بمقابل الماعة فی المجد الصلاۃ فی غیرہ منفرداً ١‏ لکنە 
حرج فرج الغالب فی أن من لم بحضر الباعة فی السجد صلی منفرداً ء قال : 
وبھذا پرتفع الإشکال عمن استشکل تسوبة الصلاة فی البیت والسوق . 


قال الحافظ : ولا یلزم من مل الحدیث علىی ظاھرہ التسویة الذکورة ؛ 
ذ لا یلزم من استوائھ| یق المفضولیة عن السجد أن لایکون اأحدہا أفضل 
من الآخر ء وکذا لا یلزم منہ أن کون الصلاۃ جماع فی البیت آو السوق 
لافضل فیھا علی الصلاةۃ منفرداً ء ہل الظاھر ان التضعیف المذکور ختص 
بالجحاعة ی المسجد ؛ والصلاۃ فی البیت مطلقاً أو لی منھا فی السوق ما ورد من 
کون الٔأسواق موضع الشیاطین ؛ والصلاۃ جماعة“ً فی البیت والسوق أولی من 
الانفراد ء وقد جاء عن بعض الصحابة قصر التضعیف الی نمس وعشرین علىی 
التجمیع فی المسجد العام مع تقریر الفضل فی غیرہ ۔ 


وروی سعید ى٠‏ منصور پإسناد حسن عن اوس الغافری آرزے قال 
لعبد الله 20 مرو گن الاص : ارأیت من توضا فأحسن الوضوء ع صلی یق 
بیتہ ؟ قال : حسن جمیل ء قال : فان صلی فی مسجد عشبرتہ ؟ قال : خس 


مضل الصلاة فی المساجد ےج 


الظاھر )١(‏ وعند کل من الطاثفتین )٢(‏ لاہدری إِلا قدر الثواب لاأحدھا دون 
الآخر ء فعلی قول الاو لین لم یعلم ثواب المسجد ما ہو؟ وعلیى قول الآحرین ثواب 
الجاعة غیر معلوم: وتعیین الٹواب کنا فی الروایة ظاھرہ مؤید من جعلھا المسجد(٣)‏ 
فإن الساجد کلھا سوی الٹلائة المستثناۃ ر٤)‏ متساویة فی کونھا مساجد ء 
ومواضع العبادات مستبدة بالاضافة لی الرب تبارك وتعا ی وکونھا بیونته ؛ 
ولا کذلك ا لحاعة فانھا علی حسب اختلاف الجتمعین کا وکیفاً ء فزیادة 
الأآجر بزیادتھم ما کانوا ؛ وانصواب فی ذلك ان الثواب امذکور فی ھذہ الر وایة 


عشر٥‏ ء٤‏ قال : فإن مشی لی مسجد جماعة فصلى فيیه ؟ قال : خس وعشرون . 
وآخرج حمید .بن ز نجویهہ فی ” کتاب الر غیب “ محوہ من حدیٹث واثلة 7 
وخص ال حمس والعشرین بمسجد القبائل اھ . 

)١(‏ ای من ظاھر لفظ ا لحدیث کیا تقدم تی کلام ابن دقیق العید 
وعاظن 


(۲م التقدمتین لابدری إلا ثواب ما مل عليہ ا حدیث ء فن حملہ علی 
الحاعة لاہدری عندہ ثواب السجد ومن حمله علی جماعة السجد لایدری عنٰدہ 
ثرات آغاظة اك : 


)٣(‏ قال ا حافظ فی ر ہاب فضل ال جماعصة ) : والذین قالوا بوجوب 
الجاعة علی اللکفایة ذھب کثر منھم پلی ان احرج لایسقط پاقامة الجباعصة گی 
الوبوت ٠‏ وکذا روی عن مد ق فرصض العین ووجهھوہ ہن اأصل المشروعیة 
إنھا کان فق جحماعة الساجد ؛ وہو وصف متتبر لاینیغی إلغاؤہە فیختص بہه 
امہ جد ویلتحق ی4 ما یق معناہ مما بحصل به بە إظھار الشعار اھ ۔ 


رم ھی مسجد ا حرام ومسجد الدینة واللسجد الأقصی . 


٣۷‏ لامع الدراری جج ت۳ 


ہو الثواب امذرتب على اللحاعة () نعم إذا صلی ىی المسجد بجاعة تفضل 
صلاۃ المسجد علىی صلاتے یق بیٹه کیفاً وإن م تفضل علیھا کا ء والحاصل : 
فضیلة الصلاۃ ی المسجد علىی صلاتہ یق صلاة الفذ فیه علی صلاۃ الفذ فیه ر٢‏ 
والجحاعة فیه علی ال لحاعة فی ولکل من الجیاعتین فضل مس وعشرین أو سبع 
وعشرین سواء أئی بھا فی الجد أو فی الببت أوالسوق ؛ واللہ آعام ۱ 

۱ (ا) وبذلك جزم الحلبی یق ”٭ شرح النیة “ إذ قال : وان صلی 
أی الثراویح ف بیته با حماعحة حصل غم ثوابھا وأدرکوا فضلها ء ولکن 
لم بنالوا فضل ا حاعة الی تکون فی ا مسجد لزیادة فضیلة المسجد و تکٹیر جماعتہ 
وإظھار شعائر الإسلام ؛ وھکذا یق الکتوبات لو صلىی جماع فی البیت علىی 
ہأة الحاعة فی السجد الوا فضیلة ال جاعة ء وهی الضاعفة بسبع وعشرین 
درجة ؛ لکن لم ینالوا فضیلة الجاعة الکائنة یق المسجد ؛ ویتبغی أن یقید 
ذا با إذا تساوت الماعتان یق استمال السنن والآداب ء آما إذا کانت 
الجماعة فی البیت کل کا إذا کان ]مام اللسجد بل بشی من السنن مع استکاا 
ق جماعة البیث فجاعة البیت أفضل ؛ فکیف إذا کان إمام اللسجد بخلٌ ببعض 
الواجبات تما فی کثیر من أئمة الزمان ؛ والہ المستعان اھ . 


وی ” مراقی الفلاح “ : الصلاة بالماعة سنة مؤکدة للرجال للمواظبة ء 
ولفرل پک ٦‏ صلاة الماعة أفضل من صلاۃ أحدم وحدہ بخمسة وعشرین 
جزا ٴ ویحصل فضل ا ماعة بواحد ولو صبباً یعقل أو امرأۃٴ ولو یق 
البیت مع الإمام ٤‏ قال الطحطاوی : حتی لوصلى فی البیت بزوجتہ أو جاریتہ 
فقد أئی بفضیلة ال حاعة ء کذا فی الشرح ہ لکن فضیلة المسجد آتم اھ . 


)"٢(‏ کذا ف الاصل : والظاہر أن فیے سقوطاً للعبارۃ لسبقة قلء 
والصواب : والحاصل : فضیلة الصلاۃ ئی المسجد علىی صلانہ فق البیت فصلاۃ 


شرح قوله ا .7+ مادام 7 مصلاہ 0 ۷ 


قولہ : ما دام یق مجلسه الذی إلخ ء الظاھر أن امراد بے ھذاالمسجد 


بیّامہ للاخصوص موضعہ الذی سجد فیه و رکع )١(‏ . 
( باب تشببك الاصاہع ٠٣‏ ) 


الفذ فيه إلخ ۔ 

(ا) قال احافظ : قولہ : مادام ق مصلاہ ؛ مفھومہ أنەه إذا انصرف 
عنہ انقضی ذلكء وسیأتی فی ( ہاب من جلس فی ا مسجد بنتظر الصلاة ) پیان 
فضیلة من اننظر الصلاۃ مطلقاً سواء ثبت فی جلسه ذلك من السجد أم حول 
پل غیرہ؛ ولفظہ: ہ لاہزال ی صلاۃ ما انتظر الصلاۃ ء فآثبت المنتظر حم 
اللصلى؛ فیمکن أن بحمل قوله: ہ ی مصلاہ ہ على الکان العد للصلاة لاا وضع 
الخاص بالسجود ؛ فلا یکون بین الحسدیثین تخالف اھ . وقال ی الباب 
للذکور : پؤخذ من قولہ : غی مصلاہ الذی صلی فی ان ذلك مقید من صلی 
م اننظر صلاقٴ آخری ؛ وبتقیید الصلاة الأول بکونھا مچزأةٌ ء أما لو کان 
فیھا نقص فانھا تر پالنافلة ٦ھ‏ . وقال القسطلاتی : قولہ : ہق مصلاہ ؛ مل 
المراد البقعة البی صلى فیھا من المجد حتی لو انتقل إلی بقعة أخری من المسجد 
م یکن لا ھذا الثواب الرتب علیه ؛ أوالراد عصلاہ جیع ال۔جد الذی 
صلی فی ےه ؛ پحتمل کل منھما ٤‏ والٹانی أظھر بدلیل روایے  :‏ ما دام یق 
الل۔جد ہ وبه ہوب البخاری هھھنا ‏ ویؤید الاُول ما ف روایة مسلم وأف 
داؤد : وہ ما دام یق مجلسهە الذی صلى فيه ٢‏ ٴھ . 

(٢ں‏ قال الحافظ : اورد فیه حدیث أبی موسی وھو دال علی جواز 
التشبيیك مطلقاء وحدیث أی ھربرة وہو دال على جوازہ فی المسجد ء 
وإذا جاز ی الملجسد فی غیرہ أولی + ووقع یق بعض الروایات قبل هذین 


یعی بذلك ان الٹھی عذے لیس بتحریم ہل أدب ومعلل با فیه من 
حدیث ولیس ہو یق اکثر الروابات ؛ وقال العینی : الموجود ی غالب 
وأہو نعم ٤‏ ولا ذکرہ ان بطال 3 واتھا حکی ابو وھ الدمشی یق 7 کتاں 
الأطر اف “ : آنه رآہ ” ق کتابں نی رمیح “ عن الفرری وجحاد رت شاکر 
عن الپخاری ھ ۔ 


قال ابن بطال : وجہ إدخال ہذہ الئرجمة فی الفقه معارضة ما ورد فی 
الٹھی عن التشبیيك ی المسجد. وقد ورد فیه مراسیل مسندة من طریق غیر ثابتة 
وکأنه بشیر پالمسند إلی حدیث کعب بن عجرة قال : قال رسول اللہ کک : د إذا 
توضأً أحدم نم خرج عامداً إلی المسجد فلا یشبکن یدیہء فانہ فی صلاة ؛ اأخرجہ 
أبو داؤد وصحے اہن خزعة واہن حبان وف إسنادہ اختلاف ضعفہ بعضھم 
بسببەء وروی ابن أبپی شییتےة من وجے آخحر بلفظ : ١‏ إذا صلى احدم 
فلایشیکن بین أصابعہء فإن التشبيك من الشیطان ء وإن احدغ لاہزال فی صلاة 
ما دام فی المسجد حیی بخرج منہ ؛ وی إسنادہ ضعیف ومجھول . 


وقال اہن النیر : التحقیق أنه لیس پین ھذہ الأحادیث تعارض إِذ النھی 
عنہ فعاے علىی وجے العبث ہ والذڈی فی الحدیث . پنا ہو للمقصود التمثیل 
وتصوبر العنی فی النفس بصورة ا لحس ؛ قال الحافظ : ہو نی حدیث آأی 
موسی وابن عمر کا قال بخلاف حدیث آبی ھریرة ؛ وجمع الاٍماعیى بأن 
الٹھی مقید بھا إذا کان فی الصلاة أو قاصداً لماء إذ منتظر ااصلاۃ یق حم المصلى؛ 
وأحادیث الباب الدالة علی ال مواز خالیوے عن ذلك ء آما الأولان فظاہر ؛ 
وأما حدیث أی ھریرة فلان تشبیکہ إنھا وقع بعد انقضاء الصلاۃ فی ظنہ ؛ 


ححہة النھی عن التشبيیك ی المسجد ۹٦ء‏ 


الإعر اض والاشتغال عن التوجہ إلی الصلاۃ الٔی خرج من پیده لأجلھا ء مع 
فھو ی حم المنصرف من الصلاة ء والروایة الّی فیھا الٹھی عن ذلك ما دام 
یق المسجد ضعیفة کما قدمناء فھی غیر معارضة لحدیث ای ھریرۃة تما قال 
ابن بطال . 

واختلف یق ححمة الٹھی عن التشبیكۓ فقیل : لکونه من الشیطان کا 
تقدم ی روایة اہن أبی شہبة ؛ وقیل : لگن التشبيك بجلب النوم وھو مظان 
ا حدث ء وقیل : لن صورة التشبيك تشہه صورۃ الاختلاف کا نبہ عليه 
یق حدیث ابن عمر ؛ فکرہ ذلك ل من ہو فی حک الصلاۃ حتی لا یقع فی الٹھی 
عنا وہو قولہ گے : د ولاتختلفوا فتختلف قلوبکم ؛ اھ . وف الکرمانی : 
قال شارح الراجم : لعل مراد البخاری جواز التشبيك مطلقاً لُنہ إذا جاز 
فعلہ فی المسجد فنی غیرہ أولی بالحواز ء وقد بجاب : بأأذہ کان سحکمۃة تثیل 
تعاضد الؤمنین وتناصرھم ء فثل العٰی بالصورۃة لزیادة التبیین ؛ فإن قیل : 
جاء فی الحدیث الآخر نہ یشعر بجوازہ فی غیر تمثیل ‏ ةلنا : لعله کان لاراحة 
الأصابع کا ہو المعتاد لاعلىی وجہ العیث ء فیفید أنه إذا کان التشبيیك لغرض 


قال ابن بطال : روی آثار مرسلة فی الٹھی عن تشبيك الاٌصابم ء 
وقال مالك : إنھم ینکرون التشبیث ی ال مسجد وما بے بس وانا یکرہ ق 
الصلاۃ اھ . وقال العینی : اختلف العلاء ق تشبيك الاأصابع فی المسجد وف 
الصلاة ٤‏ وکرہ اہراھیم ذلك فی الصلاۃ وھو قول مالك ء ورخص ف ذلك 
این عمر واپنہ سا م؛ فکانا یشبکان بین أصایعھ| فی الصلاۃ ذکرہ ابن أبی شیبة اھ. 

وق حاشیی على ” الپذل “ : عن اہن رسلان : أن ذلك على مرانب : 
الأول : فی الصلاۃ وہو أُشد کراہة لأنہ منانی الصلاۃ . والٹانی : منتظر الصلاۃ 


۰ لامع الدرارری ج-۲٢‏ 


ووا" عو اوھ حصبیو وو پا ۔ بھویویچھے۔ جپ ےہ ۔ وو وہیتچ ےت وو ٭دواوور ھک وو اواو٭٭م* 


وھو أخف من الأأوی لکكنه یکرہ لحدیث الباب ای حدیث ابی واؤد عن کعب 
بن عجرة الذکور قریباً . الثالث : یق المسجد بعد الصلاة وھو مباح لحدیث 
ذی الیدین أی لحدیث الباب فی ” البخاری “ . والرابع : نی غیر المسجد وھو 
أوی بالإباحةء وما ورد من مطلق المنع عن التشبيك فی المساجد محمول على قبل 
الصلاۃ جعاً بین الروایات اھ . 


وی ” الدر ا ختار “ فی مکروھات الصلاۃ : فرقه الأصابع و فی کا 
ولو منتظراً لصلاة أُو ماشیاً إليھا للنٹھی ء؛ ولا بکرە خارجھا لحاجة ؛ قال 
ان عابدین : نقل فی ” العراج “ الإجماع علىی کراہة الفرقعة والتشبیك یق 
الصلاةۃ ء وینبغی أن تکون تحرییة للٹھی المذکور ؛ وا مراد بخُارجھا ما لیس 
من توابعھا لان السعی إلیھا وا حلوس فی المسجد لأجلھا یق حکھا لحدیث 
الصحیحین : ه لاہزال أحنکم ی صلاۃ ما دامت الصلاۃ تحبسە ہ وأراد بالحاجة 
نو إراحۃ الصابع + فلو لدون حاجة پل على سپیل العبث کرہ تنز یهاٌ ‏ 
والکراہة ی الفرقعة خارجھا منصوص علیھا . 

وأما التشبيیك فقال فی ” اخحلیية “ : أقف اقاھا فے خلن ش ا 
والظاھر أنە لو لغیر عیث بل لغرض صحیح ولو لإراحۃ الاٴصابع لا بکرہ ؛ 
فقد ے عق ان ون :وید سی ٢ا‏ لیاۃ ند“ دقت ضا 

صح عنه ب لیے نه قال و الؤمن ومن کا لینیان یپ بعصصه بعصا ) 

وشبك أصابعه ؛ فاإنه للإافادة تمثیل ا لمعٰی وهو التعاضد والتناصر اھ . 
وضع الید الیمی على الیسری وضع خدہ الأیمن على ظھر کفە الیسری یشکل 
ظاھرہ ء ولذا أوله بعض الشایح بالحالتین فوضع أولا” یدہ الیمی على الیسری 
ٹم قلبه فصار الیسری أعلىی ۔ 


صورة التشبيك المٹھی عنه فی المسجد ۱ 


أنه ق صلاۃ منذ خرج من فلا یشبك )١(‏ وأما یق غیر ھذا فلا ضیر . 


قولہ : فقومہ پی واقد ؛ یعنی کنت سمعتے من أی نام أتقنه تم أتقنته 


من أخی عن آبیە الذی ہو آبی وشیخی أیضاً )٢(‏ ۔ 


وأشار إليه الکرمانی وتبعه غیرہ بقوله : ییحتمل أن یکون ھذا الوضع 
حال التشبیيك وأن یکون بعد زوالے اھ . وزاد العبنی : وعند الکشمیھی : 
وضع خدہ الایمن بدل یدہ الیمٰی اھ . وزاد القسطلاق : والروایة الاو ی 
أو لی ائلا یلزم التکرار اھ . ولا مانع من الحمع بینھا عندی ؛ فإنذ صورة 
التشبیك فی ا حدیث لیس على ما هو المعروف من التصاق الکفین بل جعل بطن 
کفه الیمی علی ظھر الکف الیسری وشیك پیٹھھاء تم أمال کف الیمی قلیلا ببقاء 
التشبیك ووضع خدہ الآچمن علىی ظھر کفە الیسری ء فاجتمعت حینثذ الٔلفاظ 
الثلائة ء مم رایت شیخ الإسلام أبضاً فسرہ بذلك فلله الحمد على موافقته . 


)١(‏ کا تقدم یق کلام الحافظ من حدیث کعب بن غجرةۃ وغیرہە؛ 
وسیأتی فی ” البخاری “ ق (باب من جلس فی المسجد ) : ؛ لابزال 
آحدکم ی صلاۃ ما دامت الصلاۃ تحبسه ؛ وق الیاب عدۃة روایات . 


)٢(‏ وہذا الحدیث لیس نی اکر الروایات کا تقدم ء وحکاہ الحافظ 
بروایة ابن رمیح عن الفربری وحاد بن شاکر جیعاً عن البخاری بلفظ : 
حدثنا عاصم بن محمد قال : حدثنا واقد یعٔی أخحاہ عن آأپیہ یعنی محمد بن 
زید بن عبد اللہ بن عمسر إلح ء وقال العینی فی بیان رجال ھذا الحدیث : 
الثالث : عاصم بن محمد بن زید بن عبد اللہ بن عمر بن الحطاب العەری الد ی. 


رم۱( 


۲ لامع الدراری ج۔٢‏ 


قواے و بھڈا 3 وھو للذکور من اختلاط أمر الكنّاس حی پبصیر وا 
ھکذا )١(‏ ۔ 


( باب المساجد التی علی طرق المدینة الخ ) 
قصسد بدلك أن پيین مواضع نزول انی گے یق ذہاہےه إلل مکة 
و إیابہ عنھا لیتبر ك بالصلاةۃ والدء ہاء فیھا ری و مناسیتھ بأًہو اب المساحد 


الرابم : أخو عاصم ۔ وهہو واقد انقافَ ابن حمد بن زید المذکور . وا لحامس: 
أبوہ محمد اھ . 


)١(‏ وذکر الحافظ وصله فی ” الفتح “ والظاھر غرض البخاری من 
ذکر ھذا التعلیق تعیین کون الصحابی عبد اللہ بن عمروء فإن واقداً ذکرہ 
فی الر وایة السابقة بالشك . 


)٢(‏ الاُوجہ عندی فی غرض الصنف بہذہ الٹرجمة جواز الاستبراك 
مشامد الاُنبیاء والصالحین دفع]اً ما یتوہھم من قول مر الائی فی کلام الحافظ 
عدم جواز ذلك ؛ ولليه أشار الشیخ ۔ قدس سر٥‏ ۔ بقوله : لیتبرك بالصلاةۃ 
والاعساء فیا ء قال ال حافظ : قوله : باب المساجد أی فی الطرق الّی بین 
المدینة النبویة ومكة ؛ وقوله : والمواضع ثی الأماکن الّی لم تجعل مساجد ء 
ومحعصل ذلك : أن ابن عمر کان یتبرك بتلك الاماکن ؛ وتشددہ فی الاتباع 
مشھور . 

ولا پعارضن ذلك ما ثبت عن آبیہ أنہ رأی الناس ف سفر یتبادرون إلی 
مکان ؛ فسال عن ذلك فقالوا: قد قد صلى فيه النی ا ٠‏ فقال: من عرضت 
لە الصلاۃ فلیصل ولا فلیمض فاإنيا هلك اھل الکتاب لأنھم تتبعوا آثار 


التہرك بآثار الصالحہن ۳ 


انبیائہم فاتخذوھا کنائس وبیعاً ٭ لن ذلك من هر محمول عللى أنه کرہ 
زبارتھم اثل ذلك بغیر صلاۃ ء أو خشی أن یبشکل ذلك على من لا بعرف 
حقیقة الأمر فیظنے واجباً وکلا الأمرین مأمون من ابن عمر ؛ وقد تقدم 
حدیث عتبان وسؤاله النی 6ا ان پصل فی پیته لیتخذہ مصلى* ؛ وإجابة 
النی ا لی ذلك ء فھو حجة فی التبرك باثار الصالحین ٴھ ۔ 

فال العینی : وروی غیر واحد آن رسول الله پا قال ء وقد وصل 
الہجد الذی ببطن الروحاء عند عرق الظبیة : هە ھذاواد من أودیة الحنق 
وصلىی ی ھذا الوادی قبل سبعون نبیاً علیہ ےم السلام ؛ الحدیث اھ . وقال 
القسطلانی : حفظ اختلاف مر وابنه عظم فی الدین فی اقتفاء آثارہ کی 
تبرغ بھ وتعظم لە ٤‏ وی نھی مر السلامة فی الاتباع من الابتداع ء لا تری 
أُن عمر نبہ علی أُن ہذہ المساجد الّی صلى فیھا عليه الصلاة والسلام لیست من 


الشاعر ولا لاحقة بالساجد الثلائة فی التعظم اھ 


وقال القاضی یق 5 ال‌فاء ٤‏ ومن اإُعظامهہ وإکبارہ پیا إعظام جمیع 
أسپایہ واگکرام مشاھدہ وأمکنتہ من مکة والمدبنة ومعاھدہ وما لہ عليه الصلاةۃ 
والسلام أو عرف بە ء وروی عن صفیة بنت نجدة قالت : کان لاًبی عذورة 
قصة فی مقدم رأسه فقیل لە : ألا حلقھا ؟ قال : م اکن بالذی لقھا وقد 
سھا رسول اللہ کا پیدە ورئی اہن مر واضعاً دہ علىی مقعد النی 
پا من المنبر تم وضعھا علیى وجھهھ ٠‏ إل آخر ما زخت القاضی 

وقد أخرج ابو داؤد عن یزید بن شیبان قال : أتانا ابن ٭ریع الانصاری 
وحن بعرفة فقال : نی رسول رسول اللہ گا الیم بقول لہم: ا قفواعلی 
مشاعرم فإِم علىی إرث من إرث إبراھم ٤‏ وما تنخم رسول اللہ کے مخامة“ إلا 


ظاھرة )١(‏ تم اختلاف سام ونافع )٢(‏ انا کان لاختلاف عبارتیھھا )٣(‏ فلعلھا 
قفصدا معنیٌ واحداً الا أن الأمر ما کان مستندا لی البیان وقد کان بعض التغیرات قد 


وقعت فی کف رجل فدلك بھا وجھہ وجلدہ ء وکادوا یقتتلون على وضوئه ی 
کا سیائی ف “ الیخاری “ ی قصة اخدییة 


وا ات سرںووارت کو س تی ایات ء 
وتقدم یق البخاری“ عن ابن سیرین . قلت لعبیدة : عندنا من شعر النی 
لات إ ٦‏ 1 7 رز ن ! 
کیا صبناہ من نس فقال : لن تکون عندی شعرة نہ احب إلی مہ لدنیا 
وما فیھا ؛ وکان عند أم سلمة شعر النی انی إذا أصاب إنساناً عین : شی 

بعث إلیھا ماء فخضخضتہ لە فشربء ئ سأقَ ق ” البخاری “ فق ( ہاب 
اق ھا الصافحۂهة مشھورۃة ء والروایات ق استبراكغ الصحابة ومن 

)١(‏ فإنمعظم ما ذکر ف هذا الحدیث پیان المساجد الی بنیت یق 

اضم نزول النی کل ته فیھا 
مواضع نزول ی گا وصلانہ فیھ : 

۲٢(‏ و یقع إلائی موضع واحد وھو مسجد بشرف الروحاء وھو 
المزل الثانی من ا لمدینة المنورۃ سیأتی پیانہه قر ماع وقال اسحافظ: 0 یسق الہخاری 
لفظ فضیل بن سلمات ء پل ساق لفظ انس بن عیاض ولیس فی روایتہ ذکر 
سام ہل ذکر نافع فقط ٤‏ وقد دلت روایة فضیل علی أن روایة سالم ونافع 
متفقتان إلا ی اللوضع الواحد الذی أشار إلیه البخاری ؛ وکأنہ اعتمد علىی 
روایة نس بن عیاض لکونە أنقن من فضیل اھ . 

)٣(‏ وف تقربر مولانا حسین على الفنجابی : قولہ : اختلفا أی یق 
تفصیله و پیانہ لا فی کونہ فی مصلاہ عليه الصلاۃ والسلام اھ . ول أجد لفظ 


المنازل والملساجد بی مکكة والمدبنة "٥‏ 


حدث فی تلك الأمكنة )١١(‏ والتین على السامم القصود لذلك . مم إِن جملة 
ما ذکرە هہنا سبعمة مواطن )۲٢(‏ ولعل بعضها قد خی على ان مر؛ 
فم یصحب النی گل فيه )٣(‏ ولا فالمنازل ہین الحرمین الشریفین تربو علی 


سالم بعد حتنی أُری موضع الاختلاف بینھا . 


)١(‏ قال الحافظ : ہذہ المساجد لا یعرف الیوم منھا غیر مسجد ذی 
ا حلیضة ‏ والمساجد الّی بالروحاء یعرفها أھل تلك الناحیة ء وقد وقع یق 
روایة الزبیر بن ہکار فی ” أخبار الدینة “ لە من طرق أخری عن نافع عن 
ان عمر زیادة بسط فی صفة تلك الساجد ٴ 


٢(‏ ولا بناق ہذا ما قال الحافظ من أنهہ اشتمل ہذا السیاق صلى 
تسعة أحادیث أحرجھسا ا حسن بن سفیان یق ” مسندہ “ مفرقةٴ من ظریق 
إحماعیل بن أبی آویس عن أنس بن عیساض بعید الإسناد یق کل حدیث ؛ 
إلا نے لم یذ کر الثالٹ ؛ وأخرج مسلم مٹھا الحدیثین الآخرین ق کتاب 
ا حج اھ . قلت: ذکرھما مسلم فی ( ہاب استحباب البیت بذی طوی إخ ) 
ووجہ عدم النافاة أن ما آفادہ الشیخ بیان ا منازل ہین مکة والدینة اللذکورةۃ 
فی ہذا الحدیث وھی سبعة ہلا مریة ء وما آفادہ ا حافظ بیان الُحادیث الّی 
جمعت فی ہذا السیاق ؛ فإن بعضھا حدیث مستقل لکنه لیس بہیان الزل کا 
یق قولہ یق آخر الحدیث : استقبل فرضی ال حبہل الحدیث ؛ فانہ لیس پبیان 
مُزل ء والمنازل السبعة الّی أشار إلیھا الشیخ ھی: ذواللیفة ء وشرف الروحاء 
والروثیةء والعرج ٤‏ وھرشی ؛ ومر الظھران ؛ وذوطوی . 


٣(‏ ئی ىف ہذا السفر خاصة“ إن لم یکن ہذا سفر حج؛ فإن کون 
امھ یی علقا یق و ال ار ارک و ار اراتا کون ید ا 
بن عمر معہ پا فی سفر الحج معروف تی الروایات ؛ کیف وہو کان فق 


السبعة )١(‏ أو کان النی کے جعلھا سبعة فی السفرة الٍی سافر فیھا ابن عمر 


احندق ابن خس عشرة سن ولذا أجیز فی ء فلا وجہ لعدم کونہ معہ پل 
فی الحجء وقد اکر فی روایات الحج عنہ گا ٤‏ منھا: ما ہو نص فی کونەہ 
مع چا ق الحج کا فی ” المشكاة “ بروایة الہخاری عنہ أنہ کان یرمی جمرة 
الدانیاء الحدیث ؛ وق آخرہ بقول : ھکذا رآبت النی پیا یفعلے ؛ 
وأخرج أبو داؤد عنہ قال : غدونامع رسول الہ کنا من سی ان 2وت 
اللحدیث ۔ 


)١(‏ على الاکٹر علىی ما ہو المعروف لی زمان الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ 
فی ” الرحلة الحجازیة  “‏ ماج عباس حلمی باشا الٹانی خدیو مصر : إن 
قوافل الحجاج من مکة إلی المدینة یسیرون ی واحد من أربع طرق علىی حسب 
تبعیة المقوم والالة ء وھذہ الطرق ھی : السلطاق والفرعی والغاثر والشرق . 


والطریق السلطانی أحسنھا سیراً واکٹرھا ماع فإذا قامت القافلة منہ 
خرجت من پاب العمرة وصارت للی الشمال الغربی ؛ علىی ھذہ ا نحطات : 
وادی فاطمة . عسفان . خلیص . القدیمة ویقال ما: القضمیة قریة علىی البحر. 
رابغ قریة عیى البحر الأمر وفیھا قلعة وأھلھا من بنی زبید . مستورة ومنھا 
طریق إلی ہدر . پئر الشیخ . دیسار پٔی حصای . ا حمراء یسکتھا الحوازم . 
ا جدیدة . بئر عباس . ہثر درویش . آبار علىی . الدینة الماورة . 


والطریق الثانی : الطریق الفرعی یبتدء من رابغ منجھاً إلی الشمال الشرق:ء 
عل ھهذہ الخخطات : وادی حرشان . نفر الفارء ہسکٹھھا| ہاو سالم : ہثر رضوان : 
ہُو محمرو۔ الغدہر : وادی العظم 7 ہثر ا ماشی 5 آبار عیىل اللذکور ساہقا 1 


بیان الطرق من مکة إی الدینة ۷ 


یم وی یے ۔ ججوو وو ٹوو ہپ پک او وو ش٭ہ' ھت ٹوو وھ تووم0 مو روایہ و ےے ے ‏ وو وجھكم٭ 


والطریق الثالٹ : طریق الغائر یبتدء من رابغ آو مستورةۃ ویقطع جبل 
الغاثر إلی الشمال وھو أقل ہذہ ااطرق مسافةٴ ء لکنہ خطر نی صعود ال حبل 
وھبوطه ء ومع ذلك تسیر الدواب فیےه پسھولة لٹھا متعودة عليه ؛ وھذا 
الطریق یسمونه الطریق الدی لن اھل الدینة یستسھلونہ یق حجھم لقربہ؛ 
وم منازل پنز لون فیھا حیث یکون ا ماء ویقیمون بھا ریا پاکلون ویصلون 
مم یستانفون السیر . 

ادر ابع : الطریق الشرق یمروت فيه من شال طریق می على ھذہ 
اٹحطات : بئر البارود . وادی اللیموت . الحفاثر وبقال ما : الضریہة . رکة 
سمرة . برکة السلح؛ الحبیط ویقال ھا : الضیعة أیضآ . سفینة أو صفینة . 
السویرجیة . ا حجریة . غرابہ . الغدیر۔ سیدنا حزة . الدینة النورة اھ . وھذا 
الطریق عندی ہو طریق أحد الاتی فی روایة ” آبی داؤد 
” مرآة ا حرمین “ فی بیان ھذہ الطرق وبیان مقدار المسافة بین المرحلتین 
وبیان الوقت الذی یصل فیله القافلة من مرحلة إل أخری مع الاختلاف ف 
ذکر بعض المراحل ؛ ولعلہ مبنی علی اختلاف 'زول القوافل ۔ 


وقال تی طریق الغائر : ہو رابع الطرق على ما ف ” مرآة جزیرة 
العرب “ الؤلفة بالٹرکیة لاٗیوب صبری باشا ء ومسافتہ خسة ایام من رابغ 
إلل ا لمدینة المئورةء ونبینا گے ما ھاجر من مکة مر من ھذا الطریق؛ ومراحله 
ھکذا : من رایغ لی بئر مبیرك اثنا عشرة ساعة“ ء ومنھا إلل رصفة کذلك ؛ 
ومٹھا إِل جبل الغاس شت ساعاتء ومسافة طلوع ھذا ال چبل ثلاث ساعات ٢‏ 
ویقطع سطحہ من ا٣حھة‏ الشرقیة یق نصف ساعة وفيه پژثر تسمی رصدء ومنھا 
پیل بژر ا اشی اثنا عشرة ساعةء ومنھا إلی الدینة ا منورة ثماتی ساعات اھ . 


6“ 


ہ٠‏ وبسط صاحب 


معہ )١(‏ فالأول منھا : ما ینہ بقولہ: کان ینزل بذی ا لیفة ء وا حاصل: 
ا الوضع الذڈی کان ینزل فیمہ نی ذہابہ إلی مکة وایابہ عنھا واحد )٢(‏ 
وھو وادی العقیق )٣(‏ أو قریبا منہ . وئمة مسجدان کان یصلى فی احدھصا 
یق ذهابه والآخر فی لبابہ وا متقابلان علىی حافتی الوادی والطر یق ذامب 
فى الوادی ؛ فھذان ال۔جدان أوهٰ| واضح وو اللی یر عه کو لے : خیت 
سصرة م نبه أیضاً أن المسجد الذی بنوہ ى ذی ا حلیفة هو ق عین ھذا 


(ا() أی فی ھذاالفر خاصةً ء فان النی گا کان یسافر علی طرق 
ختلفة ء فقد أخرج أبو داؤد أن النی گل اذا آعذ طریق الفرع أھل إذا 
استقلت په راحلته وإذا أخذ طریق اد مل إذا شرف علىی جبل البیداء اھ . 
وخحا غیر طریق ذی ال حلیفة العروفة وسیأتی فی ” البخاریٴ فی کتاب 
الخج ف ( باب خروج النی گلا علىی طریق الشجرة ) عن ابن عمر آأن 
رسول ال گا کان حرج من طریق الشجرة ویدخل من طریق العرس ؛ 
الحدیث . 

)٢(‏ ل در الشیخ ما أوضح کلام الصنف ؛ وما آفادہ الشیخ 
۔ قدس سرہ ۔ ینطبق علىی ألفاظ الروایة رأساً براس للا ق قوله : من المجد 
الرابع علی الاکة ء فإنے حتمل أن لا یکون هناك مسجد رایع ؛ بل المراد 
بقوله : على الڈأکة البّی علیھا الل۔جد ہو مسجد الحجارة ء ویکون ہو علىی 
الاک + ویؤید ذلك ما یق شیخ الإسلام من قوله : ونە بر جائے بلندی که 
بروی آن مسجد است اھ . فھو أَیضاً أراد بھذا المسجد الذکور قبل . 

(۳) وبە جزم ا حافظ إذ قال : قوله : بطن واد أی وادی العقیق اھ ۔ 
وقد أخحرج البخاری فی کتاب الحج نی ( ہاب العقیق واد مبارك ) عن موسی 
ان عقبة عن سا م عن أبیە عن النی کل آنە آری وھو معرس بذی اللیفة 


ذکر اللسجدین الآخرین سوی المساجد المذکورةۃ ۹ 


الوضع + فکان أمرہ واضحاً ء ولکن ف الآخر )١(‏ نوع خفاء ؛ فأاخذ ق 
بیانھ فقال : إنه خیٹ پنزل بعد الظھور من الہطحاء الشرقیة ‏ ولعل علی 
شفہر الوادی بطحاوین شرقیة وغرہیة )٢(‏ تم ما کان هناك مسجدان آخران 
اذ فی تمیسیزہ ٹلا تلنیس الثلائة على السامعم )٣(‏ فقال : ئغة مسجدان 
آخعران : أحدھا :حیث اجتمعت عندہ الأخُجار؛ والآخر عل الاک ڑ٤‏ 
والمقصود یغابرا ء وکان المسجد المقصود أی موضع صلانه ایا ق غور 
من الذأرض ء لکنە استوی ھذا الیوم پسائر الٔأرضص لدحو السیل فيه تراباً 


بہطن الوادی ؛ قیل لە:: إنك بہطحاء مہارکة ء وقد أناخ بنا سا م یتوخی 
بامناخ الذی کان عبد اللہ پنیخ پتحری معرس رسول الله پیا + وھو آسفل 
من اللسجد االذی بہطن الوادی ء پینە وہین الطریقی وسط من ذلك !اھ . 
قال احافظ : قولہ : بہظن الوادی تبین من حدیث ابن عمر الذی قبله أنە 
وادی العقیق اھ ۔ ہے 

() ای فی الموضع الآخر الذی کان ینزل فیہ فی الرجوع . 

)۲٢(‏ وھو مؤژدی کلام الشراح کلھم أحمعین من ُ الکرما نی ”“ و ”العبی نت 
و القسطلای“ وغیرھم إذ جعلوا الشرقیة صفة البطحاء ؛ وحاصل ما 
قال شیخ الإسلام ھکذا قالت الشراح ؛ ویجتمل أن یکون صفۃَ لشفیر 
بمعنی الناحیة اھ . وعلی ھسذا یکون البطحاء وأحد علىی ا انب الشرق من 

. وھی الثلائة کلھا غیر الرابع المذکور أولا فی بدء السفر‎ )٣( 

رو) ہذا على تار الشیخ ء وقد عرفت فیا سبق أنە بحتمل أن یکون 

ەص۳]0.228) 


٠‏ لامم الدرار ی ج۔؟ 


وحصباء )١(‏ وھوالراد بالہطحاء هھنا ء وقد تم عھنا بیان اللسجدین ء مم 
أُخذ پیان الل۔جد الذی بشرف الروحاء )۲٢(‏ وحاصلہ : ان الروحاء موضع وله 
طرفان أعلی وأسفل کنا ہو مشاہد فی کثیر من البلاد والمدن ء فأراد بشرف 


المراد بالمل۔جد على الٔأكة ہو مسجد ا حجار ة . 


(١ھ)‏ کا ہو نص الحدیث إذ قال: فدحا السیل فیه بالبطحاء حی دفن 
ذلك المکان ؛ قال الکرمانی : دحا فعل ماض من الدحو وھوالبسط اھ . 


)٢(‏ قال العبی : قولہ : بشرف الروحاء ھی قریة جامعة علی لیلتین 
من الدینة وھی آخر السیالة للمتوجہ إ ی مکة ء والمسجد الاٌوسط فی الوادی 
العروف الان بوادی بی سال م اھ . وقال أیضاً : قولہ : بشرف الروحاء ہو 
موضع ارتفع من مان الروحاء وہی حاء مھملة ممدودة ء قال أبو عبید اللہ 
البکری: ہی قریتےة جامعة لمزینة على لیلتین من المدینة ہینھما أحد وأریعون 
میلا ء وقال غیرہ : میت الروحاء لکئرة أرواحہا ۔ 

وق ”٭ کتاب الحبال “ للزعُشری بین المدینےة والروحاء أربعة برد 
لا ثلائة آمیال وق * صحیح لم “ فی کتاب الٛذان : ستة وٹلائون 
میلا اھ . وعلیهہ اقتصر الکرمانی إذ قال : الشرف ۔ بفتح المعجمة والراء ۔ 
المکان العا ی ؛ والروحاء ۔ بفتح الراء وسکون الواو - بإال ال حاء ممدودة“۔ 
موضع پینھا وبین المدینة ستة وثلاون مبلا“ ذکرہ یق ” صحیح مسلم “ فق 
( ہاب الٛذان) اھ . و زاد القسطلانی : ولابن أبی شیبة : ثلاون اھ ۔ 

وقال یاقوت ا حموی : أظن قیل للبقعة : الروحاء أی طیبة ذات راحة 
ویعضدہ ماذکرہ ان الکلی قال : لما رجع تبع من قتال اأھل المدینة پرید 
مکة نزل پالروحاء ؛ فأقام بھا وآراح فساہا الروحاء ‏ وسثل کثبر :لم میت 


تعیبن موضع صلاة النی کلپ ی ال۔جد الصغیر ا 


الروحاء أُنه واقع ق الشرف من قطعتیھا وف الشرف هھنا سجدان )١(‏ 
صغبر وکبیر ؛ فالصغیر سا جعلوە مسجد النی پیا ظا منھم ان ذلك 
ہو الوضع الذی صلى النی پلیاؤ فيه )٢(‏ ولکنھم أخطأوا فی ال-ٴوضع ؛ 
والٹانی : مسجد أھل تلك البلدة الذی یصلون فيه ٤‏ فوضع صلاته ایا 
قسریب بالم۔جد الصغبر و إن لم یکن ہو المسجد الصغیر )٣(‏ فنبه على تعرین 
موضعه فقال : إنك إذا رای است اليفز عرکا' لات غک 
یقوم الصلىی فذاك ال ملوضع القصود فق یمینك ٤(‏ ) فإِن شثت الصلاة فی موضعه 


روحاء ؟ فقال : لانفتاحھا وروحہھہا: وھی هەن عمل الرع علی ھحو من 
اأربعین میلاٴ۔ 

وق ”مسا ؟ : على ستقاوثلائین میا وفی ‏ ان أی شیبة “۔: علىی 
ٹلائین میلاً اھ . وقال أبضاً : الشرف الکان العا لی ء وشرف السیالة بین 
م ا اء ۱ بس شش : 7 ان۵ 0 ال ٠‏ 
لل والروح وق حدیث عائشة : أصبح رسول پت ہوم ج 
ملل عل لیلة من الدینة تم راح فتعشی بشرف السیالة وصلى الصبح بعرق 
الظبیة ٢ھ‏ . ." 

رن لله در الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ ما أوضح فی تفسہر الألفاظ 6 وما 
آفادہ کلە واضح من ألعاظ الروایة . ۱ 

ر×ػل” 27. یشبر إليه قوله ی الحدیث : وقد اپتنی ٹم مسدحد فم یکن 
عبد اللہ یصلى فيه پرکه عن یسارہ . 

۳ اویؤید ذاك ھا فی ” القسطلاق “: إذ قال : قوله : حیث 
السجد الصغیر ء وی بعض الْأصول : جنب المسجد پا حیم والنون اھ.. 

)ِ٤(‏ ہھذا واضح من أالفاظ البخاری منطبق علیھا بّامه ء وقال الحافظ 
نی ” الفتح “ : قوله : یعلم ہضم أوله من أعلم ٤+‏ وقولہ : مم عن یمینك ؛ 


۲ ۱ لاہع الاراری یی 02 


کا فاجعل السجد الصغیر علىی یسارك )١(‏ کن یق بین مم ان 
پعرف مقام امسجد الصغیر فعساہ یلتپس بغیرہ أو ینطمس بعارض تغیر من 
الزرمان فقال : إنه یق جهة بیمینك إذا کنت ذاہباً إپ لی مکة ء وأما إن کنت 
قاصداً الدینة فلا یکون بنا ہل یساراً وھو واقع علی بعد رمیة حجر من 
اللسجد الأکبر ء مم جعل یأمحذ فی زیادۃ توضیح لذلك ا مسجد وتعیین مکانە 
فقال : إن ا جحبل الذی عند منعطف الروحاء ومنقطعه )٢(‏ ا(۳ 


قال القاضی عیاض : ہو تسسعت والصواب : بعواسج عصن یمینك ؛ 
قال الحافظ : توجیە الأول ظاہر ء وما ذکرہ إن ثبتت بہ روایة فھو أولی ؛ 
وقد وقع التوقف فی ہذا الوضع قدعاً أآخرجہ الإ ماعیلى بلفظ : یعلم الکان 
الدی صلی فيه هنا لفظ لم أضبطه عری یمینك الحدیث ۔ 

. کا ہو نص قولہ : کان یٹرکھ عن یسارہ‎ )١( 

(۲) قال القسطلانیق تبعاً للعیبی : قولہ : عند منصرف الروحاءئس 
ہفتح الراء فیا آی عند آخرھا اھ . 

)٣(‏ بیاض فی الأصل قریباً من ورقة ٠‏ والأسف کل الأسف على أنە 
مم یتفق لسیدی الوالد- نور اللہ مرقدہ ۔ لعارض ما إنمام الکلام علی شرح بقیة 
الحدیث؛ فلو اکملە علىی المنوال الذی أوضح أول الحدیث کان آفید للطلبة ٤‏ فان 
الشراح کلھم قاطبةٴ سکتوا عن شرح ا حدیث غیر بسط الکلام علی حل اللغات ء 
ویوجد الکلام علميہ ئی تقریری مولانا الشیخ حمد حسن الکی و مولانا حسین 
علی الفنجابی مختصراً ٢‏ فنورد کلامھا بألفاظھا تکمیلا للفائدة عملا بالقول 
الشھور : ما لا پدرك کلە لا پتثرك کلە . 


فی یر مر انا حمد حسن الکی“ قول: اعام ان ھذہ الواضع 
کلھا فی طریق المدیظ إل مکة علی الارتیب إذا ذہب النی گل من المدینة إلی 


شرخ کلات تقریر اللکی فی پیان تر تیب طرق الدینة ۳ 


یمور موہ نے لد و مہم بے تن یبھ ہجوت حیو فا تی ووں مم مد ہو وووجتھ ےھ ووم ےھ 


مکة إلا معرسن ذی ا حلیفة ء فإنہ کان نی طریق رجوعہ عن مکة ا ی الدینة ؛ 
وذلك الثرتیب ابتدأً من مسجد ذی اللیفة وانتھی إلیل مسجد ا حخصب کا 
ذکرہ فی احدیث . 

قوله : لپس عند 2 ؛ أی مغابر عن ھذین الملسمجدین ۔ 
قولہ: یع ء ای معلوم میکرد مرا . 

قولہ : نم ظرف لقوله: بقول؛ ثی یقول ف ذلك القام: وعن بھینك . 
مقولة لیقول ؛ أی مل عن بمینك إلحم . 

قوله : ذلك المسجد ؛ أی الذی تقوم فیه أی ال۔جد الذی تقوم فيه ؛ 

قولہ : عند منصرف الروحاء ای عند اللکان الذی بنصرف فیه ا مار من 
الطریق إ ی الروحاء . 

قوله : دون الملسجد؛ ظرف لیصلى وقد اہتی. بیان ٰذا السجد ._ 

قوله : بینە ‏ أی بین منزل النی کنا . 

قوله : وجاہ الطریق ء ھذا پدل علی أن ی الطریق میلان ( !) إللل 
جانب آخر . سھل أی خال عن ا حجارة . ۱ دہج 

قولہ : حی یغضی ای پغزل من اھ حی .بی لل رید الر وثیےة 


میلین (ر!!) . 


(ا ورا: کذا ق الأصل :ٴ 


قوله : سلات أی أحجار صغارء وبالماجرة ء متعلق بتمیل ای تمیل من 
ال ماجرة إلی الظھر . 

قوله : قبل الدینة ء یعنی أن المسیل قبل الدینة من مر الظھر ان لا قبل 
مكکة منه الٹھی ھا فی ” تقریر اللکی “ وف ” تقریر الفنجاق “ : قوله : 
الشرقیة ٤‏ احتراز عن الغربیة ء وکان ھناك بطحاءان . 

نم ای صلىی علیے الصلاة والسلام نم ویشیر إلیل مکان مم فسر نافع 
قولہ: مم بقوله : عن یمینك حین تقوم ی ال۔-جد ء أی الصغیر یعٰی مصلاةۃ 
لیس ی المسجد الصغیر بل قدراً من یمینە ۔ 

قواے : الیمنی حافة خاصة (!ع وأنت ذاہب ء پیان أن الیمنی یق 
ھذہ ا حالة لآأن ہذہ ال جھات تختاف بالاعتبارء پہنے أی بین المسجد الصغیر 
منصرف (!!) ال تصرف الطر یق الذی بیخرج من الطریق الکببر إ یل قریة 
قریبة من الطریق . 

قوله : انتھی طرفهہ ؛ ای طرف ذلك العرق ء على حافة الطریق ؛ أی 
النتصرف؛ وحافتاہ أحدھ| : حیث یخرج من الطریق الکہری؛ وثٹانیھا : منہاہ 
من القریة ء وقد رك لفظ الطریق ق بعض الخ سھوآ من النساخ ۔ 

قوله : دون ۔ أی یصلى قریب۔ المسجدہ پین علامةّ أخری؛ الذی بین 
أی پین الطریق الأکہر ء وأنت ذاہب إِلخ )١!!(‏ بین أن تفرقة الطریقین 
والمسجد بینھا إلی جانب المدینة من الروحاء . تم مسجد ؛ أی بنوہ ظتاً منھم 
أنه مصلاہ عليه الصلاۃ و السلام . یسارہ وور الہ ؛ أی برک وراءہ مائاا إلی 


(!ا) کذا ف اللٌصل : ولعل الصواب : صفة حافة ۔ 
(ا!) ور(!!!) کذا ف الأصل . 


شرح کلات تقریر ااشیخ محمد حسن الکی ۰٥‏ 


پوواو وو وجوم رب ات وھ وچ رت وی ووو ہت وعم ہوم وٌار ا وووم٥میمیےہ‏ 


جانب یسارہ وراء ظھسرہ . ووجاہ الطریق ؛ أی کان پیمین الطریق قریباً منہ 
محیث یکون الائی علی ھذا الطریق مستقبلا إلبہ لکونہ قریباً من الطریق . 


تغضی ؛ من الافضاء بمعنٰی الوصول ؛ ومن اأُکمة؛ متعلق بحائثیاً التضمن 
ق تفضی ودون برید ؛ متعلق بتفغضی ٠+‏ وحاصل العٰی : حی تصل قریب 
برید الروثیة حال کونك جائیاً من آأئمة . 

رتو + علق نال می رید ار ویة ‏ آیخال کون اك الوضع 
ثابتاً فی مسافة میلین من أکمة محصوران )!١(‏ بین أکھتة وبرید الروثیة 
میلین ء والسرحة قریب برید الروثیة . وی ساقھا ‏ ای عند ساتھا . تلعة : 
تل من وراء العرج وأنت ذاھب هضبة . أی إذا ذہبت من جانب الدینة إلی 
مضبة بجی تل قبل العرج وقدامہ إ ی جانب الدینة من العرج . 

أآدی مر الظھران ؛ یی قریباً منہ فی جانب الدینة . یسار الطریق ٤‏ 
وأنت حال لپیان الیسار . فجعل ای ابن مر السجد الذی بی مم می الاکة 
العظیمة ؛ یسار المسجد مفعول ثان لعل ء وبطرف الأاکة صفة مذا المسجد 
أی جعل ابن عمر مسجد الأکة العظیمة ق پسار مسجد طرف الأکة ؛ 
ومصلاہ عليه الصلاة والسلام لیس یق ھذا الم۔جد أیضاً ہل أسفل منە أیضاً 
علی اأکة سوداء فہذہ الواضع المذکورۃ عشرة یعلم الان مکان ذی طوی؛ ومکان 
مرة ذی ال حلیفة ولا بعرف غیر ہذین الموضعین ء انتھی ما ی تقریر مولانا 
حسین علی مع ما ہین التقریرین اختلاف قلیل فی تفسیر بعض األفاظ الحدیث. 

وما أفادہ الشیخ حسین على ۔ نور اللہ مرقسدہ ۔ من قوله : عشرة 
مواضع ؛ لا بناق ما ی تقریر سیدی الوالد من قوله : سبعة مواطن ء لأنە 


( باب قدر کم ینیشی آن یگون بین 
المصلی والسٹرة )٠۶‏ 


الظاہر أنه علی زنة الفاعل )٢(‏ و امراد بالمسافة الواقعة پیٹھما ھی المسافة بین 
موضع سجودہ والحدار 2 ولامائع عن حمله علیىی الملفعول درارةٴ : ولەل الر وایة 


پیان للمنازل وذا بیان مواضع الصلاۃ ٤‏ فإن ذا ال حلیفة مثلا منزل واحد فيه 
موضعان للصلاةۃ ؛ وکذا ف آخر الحدیث من استقبال فرضی الجہل لیس 


)١(‏ قال شیخ الشایح فی ” التراجم “ : غرضے من إثبات ذلك ان 
لاپتجاوز الصلىی عن ھذا القدر لئثلا یفضی إل ی تضیبق الطریق علىی الناس 
واللوضع الذی یکون من القدم إلی موضع ال جحبهة ء وثبت آنە کان بین موضع 
۰ زا : ویج ۔ گ ذا سان کے زانف ند ,۰ ٭ 
قیامہےە لا وین اخشدار ٹلائےة أذرع + وإذا کان کكکذلك فتقریبا بی 
پین مصلاہ أی موضع مجودہ وبین ال مدار مر الشاۃ اھ . 


)٢(‏ ای لفظ الصل ٤‏ قال الحافظ : ہو بکسر اللام علىی آنے اسم 
فاعل ء ویحتمل أن یکون ہفتح اللام أی الکان الذی پصل فيه اھ . وتعقب 
عليه العیی بقوله : ہذا احیّال أخذہ قائلہ من کلام الکرمانی ‏ تم رد عليه ء 
واقتصر القسطلانی علىی کسر اللام فقط ١‏ وہذاکلہ فی الئرجمتة ؛ وأما یق 
الحدیث فلفظ : امصلى ہفتح اللام لا غیر ؛ والوجے عندی : أن الإمام 
البخاری اشار فی الرجمتے حیث ہوب بکسر اللام إلی اختلاف بین العلاء فی 
أن ھذا القدار پین السرۃ وہین موضع السجود أو بینھا وبین موضع القیام: 
وبالأول قالت ا جمھور ؛ وبالٹانی قال بعض الالکیة . 


قدرم ینبغی أن یکون بین المصلى والسترةۃ ۷ 


لانساعد عليه ؛ والراد پالمصلىی جماے ما یکون من مقام المصلى إلی وضع 
سجودہ ؛ فالقصود علىی الوجھین جیعاً بیان ما بین الجمدار وموضع الحبهة من 


قال السندی : قوله : پین مصلی النی میا ء الذی عليه الشراح وھو 
للوافق لبعض الروایات أن امراد بالصلى موضع القیام لاموضع السجود؛ 
وممر الشاۃ علی ما یظھر لا یزید علىی نصف الذراع بل قدرہ بعضھم بشبر کا 
ذکرہ الأی فی ” شرح مسلم “ء وھذا لاپکنی عادةٴ لل۔جود فیہ کا لابخی ؛ 
وقد 2 نہ ا صلى فی الکعیة فجعل بینه وبین ال جدار ثلائة أذرع ء وھذا 
هو الذی یھمکن أن بعتەد علیه ولٰذا استحسنہ جماعة ؛ لکن لابد لحدیث 
الاب من حمل ؛ فقال بعض مشایح ا الکیة : محمله حالة القیام ء فقال : 
ینبغی أن یکون الشہر پینه وہین السترة وھو قائم ؛ فإذا رکع تأخر بثلائة 
أذرع ء قال : والتآخر وإن کان عمداً لکنە مصلحة ا جمع بین الحدیثین . 

قال السندی : التزام ھذا الفعل ى کل رکعة بعیدء فالوجه أن یحمل الصلی 
علی موضع السجود وتحمل روایة موضع القیام على تصرف بعض الرواۃ اھ . 
قلت : أشار السندی بقولہ : الذی عليه الشراح ء إی ما قاله الحافظ وغیرہ 
یق شرح المصلى أی مقامہ یق صلانہ ؛ وکذا ہو فی روایة أبی داؤد اھ . 
والمراد بروایتہ ما یق ” السنن “ عن سھل قال : کان بین مقام النی ایا 
وہین القبلة بمر عنز ؛ ولامائع عندی من حمل قوله : مقام النی ٤‏ عى ٭وضع 
السجود کا آفادہ الشیخ نی لفظ : الصلى ؛ وبسط فی ” الڈوجز ” ف قدر م 
ینبغی أن یکون بین الصلى والسترة ٤‏ ومحصولہ : أن مالک م بحد یف ذلك 
حداً إلا أن ذلك بقدر ما پرکع فيه ویسجد ویتمکن من دفع من یمر بین یدیە 
وقدرہ فی فروع الأّئمة الثلائة بقدر ثلائة أذرع . 


)٦"٢۔مر(‎ 


۸ ۱ لام الدراری ۔- و 


الأرض ٤‏ والزاد بقوله : مر الشاقۃ )١(‏ أی یکن لھا اارور علی عسرة 
ودقة ٤‏ وف الروایة الاتیة : لانکاد تھر بسهولة وسعة - آو المراد أنہ :کان 
بحیث یھکن فيه مرور الھزیلة والصغیرة ولایمکن مر الکبیرة والسمینةڈ 
فالنی راجع إلی غیر ما رجع إليه الإثبات وإن بی الأمر على أنہ تخمین من 
الکل علی حسب ظذه ء أو أنە تقریب فقط ء فالأمر أسھل من أن بجاب : 


) اپ الصلاة آلی الحر به ) 
ما کان الٹھی عن السجدة إلی ما بلزم فيه تشبه بعبدة الاٌصنام یقتضی 
ان لا تجوز الصلاۃ إلی الحربة والعئزة وغیرھا من السلاح )٢(‏ لتعظم بعض 


)١(‏ وقال السندی : آو یحمل مر الشاة على موضع یمکن ھا فيه الٹی 
طولا لاعرضاأ ٤‏ ولعل ہذا محمل ما قال ان الصلاح : قدروانمر الشاۃ 
بثلائة آذرع ء انتھی ختصرا؟ . 

(۷ن ھذا أقصی ما یوجہ بہ ترجحة الصنف محیث یناسب :۔شآأنہ ولا 
فالشراح قاطبة سکتوا عن غرضە ء ویسٹأنس ذلك بما صرح الفقھاء من عدم 
کراھےة الصلاة إلی السیف فإنھم یذکرونه خاصة“ّ ٤‏ فکأن البخاری استنبطھا 
من حدیث الباب ء قال صاحب ٦‏ الکز وہ ول مصحف أو سیف معلق : 
قال ان جم : ای لابکرہ ان یصل وآمامہ مصحف أوسیف سواء کان معلقاً 
أو غیر معلق . تم قال بعد ذکر الکلام علىی الصحف : وأما السیف فھو سلاح 
لا یکر ہ الۃ 7 ن الئیں گلا أنہ کان العزة 
و یکرہ ای و مع وی کک نہ کان یصلی إلی لعزة ومی 
سلاح اھ . وسیآنتی قریباً أن بعض الفرق بعبدون الأسلحة فضلا عن تعظیمھا 
فعلی ھذا ما آفادہ الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ یق غرض الٹرجمة واضح جدآٗ 
وبؤید ذلك حدیث ذات أنواط أیضآ . 


الفر ق ہین الحر بت و العززةۃ ۹ 


قال السیوطی 15 کہ الدر ات 9 أآخرج ا مد والنساٹیق وان ج رر وغیرھم 
عن آبی واقد اللیٰی قال : خرجنا مع رسول اللہ ایا قبل حنین ھررنا 
بسدرة فقلت : یا رسول اللہ ! اجعل لنا هہذہ ذات أنواط کا للکفار ذات 
أنواط ء وکانت الکفار ینوطون سلاحھم بسدرة وبعکفوٹ حوھا ء فقال النی 
علاخ : روا اکر ؛ ھذا کا قالت بنو إسرائیل اوسی : اجعل نا إھا کا 


سے 


مم آ22 )وروی ارگ ہطر ف عدیدة رافاظ سو : 


ولا یبعد عندی : ان الإمام البخاریٰ أشار بذلك إلی مقدار السّرة ول“ 
ورجم با حرہے والعنزۃ إشارة إ ی أنه انید نی ذلك قصرا ا وطولا” ٠>‏ فاو 
ترجم باحدھا یوہھم تحدیدہ بذلك القدار قال المسطلای : العنزة اأُقصر من 
2 أو الحریة الرہح العر بیض النصلء والعنزة مثل نصف الرمح اھ . 7 

لعیی : 0202070 ن الحربة الذکورة ہل ما حد فی الطول ؟ وما ہو العتبر فی 
طول السترة ؟ قلت : قال أصمابنا مقداردا ذراع فصاعداآ و اأخذوا ذلك محدبث 
طلحة بن عہیسد لق قال : قال رسول الله کیا : ؛ ٴ إذا جعلت بن بدیك 
مٹل مؤخرۃة الرحل فلا بضرك ) الحدیث ٤‏ رواہ مسل . 

ْ وذکر شیخ الإسلام ق افوط سای حجیفة الآیی آن 
مفداز العنزۃ طول ذراع یق غلظ اصبع د ” الذخیرة “ : طول السهم رم 
وغلظه قدر اصبع ٤‏ واختلف مشایخنا فیا إذا کانت السترة أقل من ذراع للٰ 
کر ٦پ‏ ۰ ۶۰ھ وم 8سر جا اتا شر السرۃ فَ 
ارتفاعھا وغاظھا فقد امختلف العلباء یق ذلك فقال مالك : أقل ما بجزی فیھا 
غلظ الرمح ٤‏ لل آخر ما پسطه ؛ وقال الوفق : قدر السٹرة ق طوھا ذراغ 
أو حوە ء وسئل أمد عن آآحرة الرحل کم مقدارھا ؟ قال : ذراع, ؛ کذا قال 


تٹرور۔ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


الفرق إیاها )١(‏ رد ذلك بأن الەؤثر فی الٹھی عنه ما اتفقت عليه طائفة من 
یعتد بھا واشتھر أمر عظمته ؛ ولا یبا ی بفعل من لا یبا ی بے من ال جحهلق 
واورد لذلك عدة أبواب دفعاً اللفرق بین آفرادھا وکبیرھا وصغیرھاء فعلی ھذا 
لو صلی لی البقرة لا تکون کراہة مثل کراہة المصلى إلی النار لاشتھار عہادتھا 
فوق اشتھار عبادة البقر وتعظم النار یق قلوب آھلھا فوق عظمة البقرة . 


عطاء : ذراع ء وبہذا قال الٹوی وأصحاب الرأی ؛ وعن أحمد : أنھا قدر عظم 
الذراع ء وھذا قول مالك والشافعی . 


والظاہر : ان ہذا على سپیل التقریب لا التحدید ء لن النی گل 
قدرھا بآخرة الرحل ء وآخرة الرحل ختلف فی الطول والقصر ء وأما قدرھا 
الغلظة والدقة فلا حد لہ نعلمہ فإنہ یجوز أن تکون دقیقة کالسھم وا حربةء 
وغلیظة کالحائط ٠‏ فان الہ ی گا کان پسٹٹر بالعنزة اھ . فالظاھر عندی : أن 
الإمام البخاری شار بذك لی اختلافھم ق مقدار السترة طولا وعرضا 
فإن الفقھاء استدلوا علیھ| بھذہ الأسلحة کا عرفت من کلامھم ۔ 


)١(‏ کا أن الفرقة اللعروفة ف دیارنا بالسکه ۔ بکسر السین وسکون الکاف 
یعظمون بعض الاسلحة من الکریان وغیرہ ء وآفاد مولانا ال حاج ابو الحسن 
على الندوی ۔ شیخ التفسیر ق دارالعلوم الندوة (لکھنؤ )۔ ق جواب استفساری 
ما نصہ : قد جاء فی دائرة معارف الأدیان والأخلاق باللغة الانکلیزیة فی الملجلد 
السادس تحت عنوان : الإله الصری : إن قدماء المصریبن کانوا یعبدون 
السلحة . 


وقد جاء ىف الکتاب المذکور نی ال مجلد الٹانی عشر ی مقالة 'راد ذکور 
الھند ما نصصہ : یق نوفبر ودیسمبر الفصل الزراعی بعبدون أسلحتھم وأدواتھم 


ذکر عہاد الأسلحة وغیرھا ۹ 


قولہ : ومعنا عکازة )١(‏ وم بذکر تمام ا حدیث (۲) وھو أنہ کان 
رکڑھا إذا صلىی ٤‏ وبسبه تثبت الطابقة پین الٹرجمة والروایة . 


( باب السٹرة بمکة وغیرھا ) 


وأقواسهھم وسھامھم ومناجلھم وسیاکینھم ؛ وقد جاء ف الکتاب المذکور 
اللجلد الثانی عشر : الاٌشیاء غیر ا حیوانیةء قد جاء الدعاء من السلاح و الأقواس 
وا جمعاب ۔ الکنائن - وااسھام والطیول فی بعض عبارات ” لك وید “ 
۔ الکتاب المقدس عند أھل الھند -۔ وقد جاء فی اللجلد السادس ما یفید أن 
عبادة الاٗسلحة دیانة من دیانات آمثر لندہ ( اورہا ) انتھی بلفظه . 


(() قال الکرمانی : ہضم العین وتشدید الکاف عصا ذات زج اھ . 
وقال ا حافظ: قولہ: أو عنزة کذا لاڈأکثر بالمھملة والنون والزای المفتوحات ؛ 
وی روایة المستمل والحموی : أوغیرہ ؛ پالمعجمة والیاء والراء أی سواہ ؛ 
والظاھر أنە تصحیف اھ . وتعقب عليه العیی بأنه لاوجہ لە إذ ثبت ف روایة 
الائنین ء ویژید الحافظ أن الروایة تقدمت فی ( پاب حل العئزة مع الاء ف 
الاستنجاء ) بروایة محمد بن جعفر عن شعبة ء وقال فیه الحافظ : الظاھر أن 
آو یق حدیث الباب للشك من الراوی ‏ توافق الروایات علىی ذکر العئزة ٴھ . 


٢(‏ کو ہد سی “ والطولات من المسانید ء وہین 
السطور عن ” ابر ال حاری “ : مطابقة ال حدیث الئرجمة باعتبار أن الرجمة 
شارحة للحدیث؛ و إلافالصلاۃ غیر مذکورة اھ . ورجح ا لحافظ ق ( ہاب حمل 
العنزة ) اللمذکور أن السترة ھی امراد ی الحدیث .. 


- لامع الدراری ج-۔۲٢‏ 


لعل امراد بە ۔ واللہ أعلم ۔ ان السٹرة ما کانت غیر مأمورة بہا ان صلی .)١(‏ 


)١(‏ وتوضیح ما أفادہ الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ أنه قد ورذ فی آبی داؤد 
ہروایے سفیان عن کثیر .بن کثیر بن الطلب عن بعض أھلےه عن جدہ أنےه 
رأی النی ایا یصلى مما پلی پاب بی سھم والناس بپھرون بین یدیە ولیس پینھ| 
سنرةء وقال سفیان: لیس ینہ وبین الکعبة سّرة اھ : واختلف العلاء یق محمل 
ذاك علی اقوال سیأتی ذکرھا منھا : ما قال بعضهم : إنە لاحاجة إلی السرة 
بمکكة ؛ قال الحافظ : قال ابن النیر : لنھا خص ۔ ثی البخاری ۔ مکة بالذکر 
فعاً لتوھم من یتوہم ان الستّرة قبلةء ولا ینبغی أن یکون لکة قبلة إلا الكعبة ء 
فلا بحتاج فیھا لی سنرۃ اھ “٦‏ 

قال الحافظ : والذی أظدے آنه أراد أن بنکت علیى ا ترجم بە عبد 
الرزاق حیث قال : ( ہاب لا یقطع الصلاة بمکة شی ) تم آخخرج عن ابن جریچ 
عن کثیر بن کثیر عن آبيہ عن جدہ قال: رأبت النی گلا یصلىی فی المسجد ا رام 
لیس پینە وبینھم ۔ أی الناس۔ سئرة؛ وأخرجه من ھذا الوجہ أیضاً أصحاب السنن 
ورجااے موثقون إلا أنه معلول ؛ فقد رواہ آبو داؤد عن أحمد عن ابن عینة 
قال : کان ابن جریجچ أخبرنا بہ ھکذا ء فلقیت کثراً فقال : لیس من ابی 
معته ولکن من بعض أھلىی عن جدی ء فأراد البخاری التنبيه علىی ضعف ھذا 
الحدیث: وآن لا فرق بین مکة وغبرھا فی مشروعیة السٹرق ؛ واستدل علی 
ذف ضر ان ل رفآفر ااررت سافاقیفے الا فی نع 
الرور پین یدی الصلى ہین مکة وغیرھا ء واغتفر بعض الفقھاء ذلك للطائفین 
دون غیرھم للضرورةۃ وعن بعض المنابلة وا ذكك فی جمیع مکھ اھ 

قلت : ہو امرخخح عندھم ہل جمیع الحرم كکذلك > 'قال للوفق : لاباأس 
أن یصلى بیمکة لی غیر سترۃ روی ذلك عن اہن الزبیر وغیرہ ؛ ال ال'رم: 


وووےیہہىمھھۃ* ۔ ھ ہے جھوےهٴ _۔ جحشعددداجھ* و ووم ا بع کے آمور لوم 


قیل لأ مد : الرجل یصلى بمکة ولا یسٹر بشیئ ؟ فقال : قد روی عن النی 
کل آنہ صلی ىم لیس بونە وبن الطواف سرة ء قال اُحد : : لگن مکة لیسہست 
س رق اہ ریت پ۷ "ٴٴ۰0"٭وھ+٭" ص “۳× 


ید یہ نَ رواہ الال پإسنادہ : 


وروی الاثرم بإسنادہ عن الطلب قال : رأیت رسول اللہ پٹ إذا فرغ 
من سبعہ جاء حتی بحاذی الرکن بین وہین السقیفة ء فصلىی رکعتیہ یق حاشیة 
الطاف ولیس بینە وہین الطواف أحد ؛ وقال العتمر : قلت لطاؤس : الرجل 
پصلى بمکة فیمر بین یدیٍە الرجل وللمرأۃ ؟ فقال : أولاہری الناس بعضھم 
بعضاً ء و إذا ھوری أن هذا البلد حالاً لیس لغیرہ من البلدان +“ وذلك لن 
الاس یکٹرون بکة لاجل قضاء تسکھم ویزد حون فیھا ولذا میت بكَةء 
فلو منع ااصلىی من بجتاز پین یدیە لضاق علىی الناس؛ وحم الحرم کلہ حکم مکة 
یق ھذا بدلیل ما روی ابن عباس قال : أقبلت راکباآ علی حار أتان والنی 
پا یصلىی بالناس بی للی غیر جدار ء متفق عليبه ء ولژن ا حرم کلە عل 
اللشاعر و ا لمناسك ء فجری جری مکة فیا ذکرنا اھ . 


وحملت ا حنفیة حدیث ا لمطلب على الم۔جد الکبیر کا بسطے الشیخ ف 
”الپڈل “ ء وی ٭ الرد الحتار “ : قال العلامة قطب الدین یق ” منسکہ “: 
رأیت بط بعض تلامذة الکمال ابن الہیام فی حاشیتة ” الفتح “ : إذا صلی 
نی السجد ا حرام پنبغی أن لا ینع الار ہٰذا الحدیث ء وہو حمول علی 
الطائفین لن الطواف صلاة فصار کن پین یدیه صفوف من المصلین ء وحکی 
عز الدہن عن ” مشکلاٹ الآثار “ الطحاوی : أن الرور بین یدی المصلى 


محضرة الکعیة بجوز ؛ قال اہن عاہدین : ھذا فرع غریب فلیحفظ اھ . 

قلت : ذکر الطحاوی ‏ ی مشکلاتے حدیث الطلب ھذا ثم بسط ف 
روایات النع عن الرور أمام الصلى نُم قال : فقال قائل : ہذا ضد ما 
رویتموہ عن المطلب ؛ فکان جوابنا بتوفیق اللہ عزوجل وعونه : أن ہذا 
ما لاتضاد فيه لآن ما روبنا عن الطلب ما ذکر علی حکم الصلاۃ فی الکعبة مع 
اللعاینة ء والآثار الأخر على الصلاة بتحری الکعمة و بالغیبة عنھاء وقد وجدنا 
الصلاة إلی الکعبة بالمعائنة حا یصلى الناس من جوانبھا ء فیستقبل بعحضهم وجوہ 
پعض ویکون ذلك مطلقاً مم غیر مکروە ؛ ورأینا الصلاة بخلاف ذلك المکان 
ما لامعاینة فیە مخلاف ذلك ی کراھة استقبال وجوہ الر جال بعضھم بعضاً؛ 
وف الزجر عن ذلك والمنع منه ؛ فعقلنا بذاك أن الکعبة محخصوصۃة بھذا الحکم 
ق الصلاة إلیهاء وگ الاطلاق للناس استقبال وجوہ المصلین إلیھا بحدو دھم 
ق صلاتھم إلیھا اتسع ظ مم بذلك مرورہم بین أیدیھم یق صلاتھم إلیھا 
واستقہاپم م إیامم یق ذلك بوجوھھم وخدودھم ٠+‏ وعقلنا أن الصلاۃ ئی الغبة 
عنھا خلاف ذلك ٤‏ واننہ +4 لا کان استقبال ال٥ىاس‏ بعضھم بعضاآً پوجوھھم 
وخحددوهم منوعآ عد ے4 صاقف عليھم مرورهم ہمنھم فیھا وضاق علی اللصلین 
إ(طلاق ذلك ‏ مم فیھا اھ . 


ومما بجب التنبيه عليهہ: ان یق حدیث المطلب اختلافین : اأحد ما: یق عل 
صلاتہ گل ہل کان مما پلی باب بی سہم وہو ا مسمی فی زما ننابیاب العمرۃ؟ 
أوکان ماپلی الرکن ؟ کنا پسط فی تلخیص ” البذل  “‏ والٹانی وہو أشدھا : 
أن ھاتین الرکعتین ھل کانتا تحیة الطواف؟ کا ہو عند عامة اللحدثین فقد ترجم 
عليه النسائی ( ہاب ان یصلى رکعتی الطواف ) وف رواویة لە طاف ہالبیت 


السرة مندوبة فی الحل والحرم وعکكة وغیرھا 30 


ی المطاف والم۔جد ا حرام کان توم ان یتوهم ان ای5 ھی مامووة تھا 
یق ارم مطلقاً ‏ دفع ذلك الوھے بأن السترة مندوبة فی ا حل واحرم 
ویمکة وغیرھا علی السواء؛ غیر أن سقوط تأاکدھا یق الم۔جد ا لحرام مبی 
علی ضرورة إذ لو مر بها فیه کا یؤمر نی غیرہ لرا أفضی ای حرج 
بالطائفین وضاق الأمر علیھم . 


( باب الصلاۃ الی الاسطوالنة )٠۶‏ 


سبعاً نم صلىی رکعتین ؛ ولفظ أحمد : حین فرغ من أسبوعہ ؛ أو کانتا تحیة 
السعی ؟ فقد ورد فی بعض الر وایات حین فرغ من سعیہ تھا ی نسخة للنسائی 
وحئاہ صاحب ” عون العبود“ عن ” مسند آپی یعلی ” وپہ استدل ابن الھام 
یق استحباب الرکعتین بعد السعی وتبعہ اہن مجم واہن عاہدین وشارح” اللباب “ 
وغیرھم . 

و تعقب عليھم ان حجر الکی یق ”شرح مناسك النووی“ وقول بعض 
ا حنفیة أُنھا سنة ما رواہ ا مد و ان ماجہ وابن حبان عن المطلب بن أبی و داعة 
قال : رأیت رسول اللہ چنا ما فرغ من سعمهہ جاء حتی إذا حاذی الرکن 
فصلى ء الحدیثء مردود منشأہ نہ تصحف عليه سبعة بسعیےه ء لن الحب 
الطبری رواہ عمن ذکر من ابن حبان وغیرہ بلفظ : سبعه بالموحدة اھ . وقد 
رأیت أن الحنفیة لم تتفرد بذلك بل هو وارد فی بعض روایات احدیث :؛ 
وحکی النووی فی ” مناسکه “ عن الشافعی فی السعی صلاقٌ . 


(() ما أفادە الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ نی توضیح اللرجمتین واضح : 
وقال اہن بطال ق غرض الرمة : ما تقدم آنہ گےاکائ مان یصلى ای الحربة 
سو 


ایت لامع الدراری ج۔-۲٢‏ 


ما کان الٹھی عن الصلاة بین السواری یوہم أن ذلك لعلة فی نفس 


کانت الصلاةۃ إپی الاأسطوانة ار لانھا أشد سترةٴٌ ء قال الحافظ : لکن آفاد 
کت ذاك التنصیص علىی وقوعہ والنص أعلىی من الفحوی ؛ وحکی الحافظ 
عن الرافعی : أشار البخاری بذلك لی أن الأولی للمنفرد أن یصلى إ یل 
الساریة اھ . وھو الاو جە عندی ؛ فالظاھر عندی : أن الإمام البخاری اشار 
پالٹرجمة إلی استحباب السّرة فی المساجد والبیوت أیضاً خلافاً ما یتوھم من 


کلام عامة الفقھاء تخصیص ذلك پالصحراء ۔ 


وبسط اہن جم یق ” البحر “ الکلام علىی فروع السٹرة وذکر فیھا 
سَیعة عغر اٹآ مھا ما قال : الرایع : أنه ینبغی لمن یصلىی یق الصحراء 
ان پتخذ آمامہ سترة' ء نم بسط الکلام علی ذلك روایة“ ودرایةء نم قال : 
قال ال حلبی فی ” شرحالنیة “ : نما قید ‏ أی ال اتن - بقولہ : فی الصحراء ؛ لأُنہ 
الموقع الذی یقع فه المرور غالبا وإلا فالظاہر کراہة رك السترة فیا بخاف 
فیه الگرور فی ئی موضع کان اھ . وف ٭الدر المختار “ : ویغرز ندباً 
الإمام وکذا المنفرد یق الصحراء وتحوھا سّرةّ ء قال ابن عابدین : قولہ : 
وسوھا؛ أی ق کل موضع بخاف فيه المرور اھ . وقال الموفق : یستحب 
للمصلی ان یصلى إلی سرة ء فان کان فی مسجد أو بیت صلی لی ا حائط 
أوساریة ء وإن کان فی فضاء صلی إلی شیٗ شاخص بین یدیہ ء وسٹل أحمد : 
یصلی الرجل للی سار فی ا حضر والسفر ؟ قال : نعم ولا نعام یق ذك 
خلافاً اھ . 

فالأوجه عندی أن الإمام البخاری أشار بالٹر جمة الاو ی إ ی عدم تخصیص 
السترۃ پالصحراء . قال الحافظ : قولہ : ری ابن عمر للخ ء راد عمر بذلك 
ان تکون صلانتہ إلی سترة ء واراد البخاری پإبراد ھذا الأثر أن ا مراد بقول 


کراہة الصمٰوف بین السہواری "٥‏ 


الأسطوانة )١(‏ أورد باباً لدفعم ذلك بإثبات جواز الصلاۃ إلبھا أنە لیس 
لھا دخل ف الٹھی بل الٹھی عنہ مببی علی ان فیە انقطاعاً بین الصفوف أو 
اضراراً بالارة ٢‏ حنی إنہ بجوز الصلاة بینھا إذا ‏ م یکن شی من ھذین ؛ 
فأثبت ال ےواز لعدم انقطاع الصفوف بقوله . 


( ہاب الصلاۃ بین السراری فی خر جمادڈ") ) 


سلمة : یتحری الصلاۃ عندھا ء ای إلیھا ء وکذا قول آنس : یبتدرون السواری 
أی یصلون إِلیھا اھ . ومعنی قولہ: راد عمر إِ ح ء أن ھذا الأثر رجح الحافظ 
کونه عن عمر لاعن ابنه ابن عمر؛ وبسط یق اختلاف نسخ ”الیخاری ” یق 
ذللف و تَحقم4 العوی باحمال تعلدد القصتین لان عمر وأبیه مر رضی الله عنھما : 

) ۱ 1 قال ا لحافظط . رواہ الحا کم من حدیث ُنس بإمناد یح وھو ق 
السٰن الثلائة وحسنہ الہرمذی اھ . قلت : ولفظه : عن عبد ا حمید قال : 
صلینا خلف امیر من الاأمراء فاضطرنا الناس فصلینا بین الساریتین ٤‏ فلا صلینا 
قال نس : کنا نتو ھذا : ل ارز ین ی الباب : عن قرة 
و نس ۱ نتی علی عم رسو ےا یر باس : عن قرة 
ابن إیاس الزی ؛ قال آبو عیسی : حدیث انس حدیث حسن صحیح اھ . 
قال الشیخ فی ” البذل “ بعد پیان ال مذاہب نی ذلك : واستدلوا على الکراہة 
بھذا اسمحدیث وبحدیث آخر جہ اہن ماجه عن معاویة بن قرة عن أبیه قال : 
کنا نہی ان نصف پین السواری على عھد رسول اللہ گت ونطرد عنھا 

سے 

طرداء قال الشوکانی : ویشھد لہ ما أخرجہ الحاکم وصححہ من حدیث أنس 
بلفعظ : کنا نہی عن الصلاةۃ پان الہواری و نطرد عنھا ۰ وقال ( لا تصلرا 
ہین الأساطین وأتوا الصفوف ٢‏ ٢ھ‏ ۔ 

(۲آ) ولاببعد عندی یق غرض الٹرجمة : ان أاثر ان عمر التقدم لمنا 
کان یوہھم عصدم جواز الصلاة بین الأسطوانتین حتی دنام إلی ساریة دفعہ 


ارت لامع الدراری ج٢٢‏ 


ولعدم الإضرار با لمارة وعدم انقطاع الصفوف بامارة معاً بصلانہ ا 
بذلك وقیدہ بغبر جماعة إشارةٴ إلی الاختلاف ی ذلك . قال الحافظ : إغا قیدھا 
بغیر الماعة لن ذلك یقطع الصفوف وتسویة الصفوف فی الیاعة مطلوب اھ . 
قال الشیخ فی الیذل “ : اختلف فی الصف بین السواری ء قال الٹرمذی : 
قد کرہ قوم من أھل العلم أن یصف بین السواری وبہ قال أحمد وإسحاق ء وقد 
رخص قوم من أھل العلم فی ذلك ۔ 


قال ابن سید الناس : رخص فیہ أبو حنیفة ومالك والشافعی قیاساً علی 
الإمام والمنفرد . وقال اہن العربی : لا خلاف ی جوازہ عند الضیق ؛ وأما 
عند السعة فھو مکروہ للەبماعة ء وأما الواحد فلا بس بے ء وقد صلی النی 
گلا ف الکعبة بین سواریھا ء وقال شمس الأئمة السرخسی فی ” البسوط“: 
الاصطفاف بین الاٌسطوانتین غیر مکروہ لاہ صف فی حق کل فریق 
ون م یکن طویلا ء وتفلل الأسطوانة بین الصف کتخلل متاع موضوع أو 
کفرجة بین الرجلین ء انتھی مختصرا . 

وقال للوفق : لایکرہ لااٍمام أن یقف بین السواری ویکرہ الماأمو مین 
لانھا تقطع صفوفھم ؛ ورخص فی ذلك ابن سیرین ومالك وأصحاب الرأی 
وابن المنذر ء لنہ لا دلیل على النع ؛ ولنا ما رواە معاویة بن قرة عن آبمہ 
آخرجه ابن ماجەء ولانھا تقطع الصف فإن کان الصف صغیراً قدر ما ہین السار یتین 
م یکرہ لأنہ لاینقطع بھا اھ . وأجمل الکلام علی ذلك الشیخ فی ”الکوکب الدری“ 
إذ قال: وقیل: وجہ الکرامة أن النی لا کان جعل مجن القیام بین السواری؛ 
فلا معبی للکراہة ثق حقنا لعدم الاستیقان بحضورھےم ؛ ولعلھم ق صور 
الأناسی . والأوجے : ان سبب ذلك عدم استواء الصفوف مع ما یلزم من 
انقطاعھا أرضا ٠‏ فإن سواری مسجد النی کک تك متقابلة کا نشامد یق 


حمة الٹھی عن الصلاة بین الاّساطبن اج 


بین وت یق الکعبتة إذ لم یکن ھناك شیٗ من علّی الٹھی )١(‏ مم الراد 
بقولے : بین العمودین ؛ )٢(‏ وکذا قوله : : عموداعن ینہ وعوداعن 


زماننا مذا ء وعلى ہذا فلا کراہة فی غیر مسجد النی گل اھ . 


)١(‏ وا : انقطاع الصفوف ؛ والاضرار با مارۃ کا تقدما یق کلام 
الشیخ أو عدم استواء سواری مسجد النی کے أو جعل النی پل ما بین 
السواری لین کا تقدما فی المفامش عن ” الکوکب الدری” ء وق ”الفتح“: 
قال ا حب الطبری : عل الکرامة عند عدم الضیق ء والحکة فيه ما لانقطاع 
الصفوف ؛ أو لأنه موضیع التعال ء وقال القرطی : روی ف سبب کرامة 
ذلك أنہ مصلىی الجن الژؤمنین اھ . 


وقال الدردیر: کرھت لحجماعة صلاة بین الاٌُساطبن أی ال عمدة ؛ قال 
الدسوق : لأنە حل معد لوضع النعال وھی لا خلو غالبا من نجاسة ء أو لأنہ 
حل الشیاطین وحلھم ینبغی التباعد عنہ ء فقد ارتحل عليه الصلاة والسلام عن 
الوادی الذی ناموا فيه اھ . فتحصل من ذلك ستة أقوال فی سبب الکراھة . 


)٢(‏ قال الحافظ : قوله پین العمودین القدمین ء وق روایة مالك 
الّی تلیھا: جعل عموداً عن یسارە ونعحودااعن مین وثلائة آمحدة وراءە 
ولیس بین الروایتین تخالف ؛ لکن قولہ ی روایة مالك : وکان البیت یومئذ 
عل ستة مد مشکل ؛ لأنہ یشعر بکون ما عن ینہ أو یسارہ کان اثنین ٤‏ 
وهٰذا عقبه الپخاری بر وایة ‏ ماعیل الی قال فیھا: عمودین عن بھمینەء ویمکن 
الجمع بین الروایتین بأنہ حیث ی آشار إلی ما کان عليه البیت ی زمن النی 
کا وحیث أفرد أشار إلی ما صار لليه بعد ذلك ‏ وبرشد ال ی ذلك قوله: 
وکان البیت یومئذ ء لآن فیه إشعاراً بأنہ تغیر عن ہیأنہ الأو لی ۔ 


کھ۔ لامع الداراری ج۔۲٢‏ 


یسارہ : أنه کان عن ینہ عمودان إلا أنہ لم بعتہر البعید منھما عنہ وإنھا اعتبر 


وقال الکرمانی : لفظ العمود جنس یحتمل الواحد والائنین ء فھو 
مجمل پینته روایة حودین ؛ ویتمل أن یقال : م ٹکن الاصدۃ اثلائثة 
عصلىل مت واحد بل انان عل مت والثالٹ علىی غغیر حتھاء ولفظ 


الكَدمین یق ا ححدیث السابق مشعر به ؛ ویژیدہ اىضاً روایہة حجاھد عن 


مج 


ابن عمر التی تقدمت فی ( باب 0 واتخذوا من مقام براھم مصلى ٢‏ ) فإن فیھا 
بین الساریتین اللتین علىی یسار الداخل ء وہو صریجح فی أنە کان هناك مودان 
علىی الیسارء وأنە کے صلى ہیتھ| ء فیحتمل أنہ کان ثم مود آخر عن الیمین 
لكنەه بعید أو علی غیر ‏ مت العمودین ؛ فیصح قول من قال : جعل عن 


بمینہ حودین ؛ وقول من قال : جعل موداً عن یمینه :_' 


وجوز الکرماتی احّالا” آخر وہو أن یکون ثلائة أعمدة مصطفة ؛ فصلی 
لی جنب الاو سط ٤‏ فن قال 5 جعل عر دا غخ یت وموداً عن یسارہ 
مم یعتبر الڈی صلى لی جنبه ء ومن قال : مودین اعتبرہ ؛ مم وجداله سیون 
بھذا الاحیّال ء وآبعد منه قول من قال : انتقل فی الرکعتین من مکان إلی 
مان ولا تبطل الصلاۃ بذلك لقلته ء وقد ذکر الدارقطنی الاختلاف علىی مالك 
فی فوافق ا لجمھور عبد الله بن یوسف یی قوله . مودا عن ہن4 وو داً 
عن ہسارہ 3 ووافق إماعیل یق قولە: مو دن عن كین4) اہن القاسم وااقعنی 
و محمد ین الحسن وغیرهھم 

وقال بھخی النیساپوری فم رواہ مسلم: جعل عمودین عن بسارہ و حوداً 
عن یمینه ء عکس روایة مسلم ٠‏ وکذا قال الشافعی و بشر ف إحدی الروایتین 
عتھاء وجمع بعض التأخرین بین ہاتین الروایتین باحیّال تعدد الواقعة ء وہو 
بعید لاتحاد مخرج الحدیث ؛ وقد جزم البيھی بترجیح روایة ] ماعیل ومن 


شرح قولہ : ولیس علیىی اُحدنا اس ۱“ 


قوله : ولیس على اُحدنا بس ء یعنی بذلك ان التوخی ام-ذکور 
انا ہو لإخيراك فضیلة موافقتہ کا وإلا فالصلاۃ فی الکعیة جائزة حیًا 
وافقه ء وفیه اختلاف رابع ٠‏ قال عمّان ہن عمر عن مالك : جعل عمودین 
عن بمینہ ومحودین عن یسارہ ؛ ویمکن توجیھے بأن یکون هناك أربعة أعمدة: 
اثنان محتمعان واثنان منفردان ء فوقف عند ال جتمعین لکن بعکر عليه قولہ : 
وکان البیت پومئذ على ستة اأعمدة ؛ بعد قوله : وثلائة اأعمدة وراءہ ؛ وقد 
قال الداررقطی : لم یتابع عمّان بن عمر علىی ذلك اھ . 


قلت : وپسط الکلام علی حدیث الباب فی ” الُوجز “ ما لا مزید فیە؛ 
وحکی فیه عن ” شرح ا حصن ” لقاریٔ : أُن ا حمع على ثبوت تعدد الدخول 
ظاہر ؛ وعلى عدمه یحمل اُحدہمسا على موقف الصلاةۃ والاخر علىی موقف 
الدعاء ٤‏ وقولہ : وکان البیت یومئذ علىی ستة أعمدة ؛ مخلاف البوم ء فإنه 
حیثذ على ثلائة أعمدة اھ . قال الکرمانی : وانما قال : یومثذ ؛ لأنھا تغیر 
وضعھا بعد ذلك ی فتنة اہن الزبیر . 


قلت : رقصة بنائہ الکعبة مبسوطة مفصلة فی أبنیة الکعیة من ” الأوجز “ 
وما تقدم ی توجیےہ ا حمع من احیّال ان الأعمدة لم تکن علىی مت واحد 
اختارہە سیدی الوالد ۔ نور اللہ مرقدہ - فی التدریس ؛ ورجحہ الکرمانی إذ 
. قال : ہو الّوجے ؛ وپشکل علیے ما سیأتی فی ( باب حجۃ الوداع ) من 
کتاب الغازی : صلى پین ذینك العمودین المقدمین ‏ وکان البیت علىی ستة 
آعمدة سطرین ؛ فصلى بین العمودین من السطر القدم ء ویمکن التفصی عنےه 
ہن السطرین أیضاً لم یکونا مستوپین ۔ 


۲ھ لامع الدراری ج۔۲؟ 


کات (را). 
راو لخامیت ارغاب ایت بل تار > ولایسیی ما کن 
نی ا حاشیة بین السطور أن اللراد إذا ہاجت وتحرکت )٢(‏ لأنہ إذا کان 


: وھو واضح من ألفاظ الروایة وبذلك جزم الشراح؛ قال ال حافظ‎ )١( 
مراد اہن عمر أنہ لابششرط فی صحة الصلاة فی البیت موافقة الکان الذی صلی‎ 
فیہ النی چنا بل موافقة ذلك أولی و إن کان یحصل الغرض بغیرہ اھ . تم مما بجب‎ 
: التنبیه عليه أن الإمام البخاری لم یذکر ترجمۃ على ھذا الحدیث قال الحافظ‎ 
کذا لاڈکثر پلا ترجمےة وو کالفصل من الباب الذی قبله ؛ وکأنه فصلے عنه‎ 
لأنه لیس فی تصریح بکون الصلاۃ وقعت بین السواری ؛ لکن فیه بیان مقدار‎ 
ما کان بینہ وبین ا حدار من ا مسافة  وسقط لفظ باب من رو ایة الاٌصیلی اھ ۔‎ 
وھو تار العینی إذ قال : انا فصلہ لان فيه زیادة وھی مقدار ما کان بینے‎ 
. وبین ا لحدار من ا سافة اھ‎ 

وقال الکرمائی : إن قلت : لم فصل ہذا الحدیث ما قبله بلفظ : الباب؟ 
قلت : لأنہ لایدل صریحاأً علی الصلاة بین الاّسطوانتین ء لکن امراد منہ ذلك 
ما علم من سائر الأحادیث ؛ أو لن اللوضع الذکور من کونے مقابلا للباب 
قریباً من ال لمدار یستلزم کو نھا بین الأسطوانتین اھ . 

)٢(‏ وضبب الشیخ علىی ما بین سطور کتابہے من قولہ : ای ھاجت 
وحرکت ؛ وق ” تفربر مولانا محمد حسن الکی “ : معناہ إذا ذھبت 
الرکاب لی المرعی ولم یبق ھناك راجلة فحینئذ إلی أی شی یصلى النی ا ٤‏ 
فقال : کان یأخذ إلخ ؛ وتفسیر مبت بھاجت غیر مرضی بل غلط اھ . ویؤید 
الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ ما فی ” الکرمانی“ : قوله: عبت أی ہاجت وتحرکت: 
یقال : ھب البعیر فی السیر أی نشطء وف بعضھا ذھبت اھ . وہو نص 


شرح قوله : إذا بت الرکاب خروم 


أمرهم کذلك لم تستقم الصلاۃ فيه؛ ولایفید وضع الرحل أمامہ ای دفع 
التشویش الناشیٗ بھیجانھا و نفر تھا ء والقہ أعلم . 


روایة أحمد بروایة عبیدة بن مید عن عبید الہ بن عمر بثله ؛ وفیه : قال 
عبید الله : سألت نافعاً فقلت : إذا ذھبت الإبل کیف کان یصنع ابن عمر؟ قال: 
کان یعرض مؤخرۃ الرحل بی:ے و ہین القباے ء والعجب من ا حافظ اہن حجر 
۔ قدس سرہ ۔ أنہ مر علی حدیث عبیدة ہذا نم کیف فسر قوله: ھبت بھاجت؛ 
فژن الحافظ قال : قوله : أفرأیت ء ظاھرہ أنه کلام نافع والمسثول ابن عمر ء 
لکن بین اللإماعلی من طریق عبیدة بن حمید عن عبید اللہ بن مر أنہ کلام 
عبید اللہ والسثول نافع ء فعلىی ھذا ہو مرسل ؛ لأن فاعل بأخذ ہو النی کنا 
وم یدرکه نافع اھ . 

تم ظھر لی أن احافظ لم پر روایة عبیدة بنفسہ پل أخذہ من کلام الإ ماعملی 
وہو لعلہ ذکرہ جما لن روایے أحمد المذکورة نص فی أن فاعل یأاخذ یق 
روایة عبیدة اللذکورة ہو ان عمر لا النی ایا + وظاھر سیاق البخاری ہو 
ما آفادہ الحافظ ؛ ولذا قال العیبی : فاإت قلت : من السائل ومن المسثول 
عنه ؟ قلت : الذی پدل عليه الظاہر آنە کلام نافع وھو السائل والمثول عنه 
ابن عمر ؛ لکن وقع ی روایة ال ماعیلىی من طریق عبیدة بن حید أنہ کلام 
عبید اللہ والمسٹول نافع ء فعلىی ھذا یکون مرسال لن فاعل یأخذ هو النی 
ام . 

قلت : کون فاعل پأخذ ہو النی گل علىی ظامر روایة البخاری ؛ 
وأشکل ھذا على القسطلاى أیضاً ولذا قال : قال عبید اللہ : قلت : نافع ؛ 
کذا پینئە الإ سماعیل فیکون مرسل لن فاعل بأخحذ الائی ۔ إن شاء اللہ تعا ىی ۔ 


رو میڈ 


٤ء‏ لامع الدراری ج-٢‏ 


قولە : اعدلتمونا بالکلب والحارء أرادت ہذلك أن الوجھ ی الکلب 
والحمار غیرہ فق المرأة )١(‏ فإن الوجه فیم| تعرض الصلاة بالفساد ما ف الکلب 


ہو الرسول گے ولم یدرکہ نافع اھ ۔ 


ٹم لایذھب عليك : أن الإمام الپخاری ذکر فی الٹرجمة أربعة أشیاء وق 
الحدیث اثنان ء قال احافظ : اللذکور فی ا حدیث الر احلة والرحل ء فکأنہ 
آلحق البعیر بالراحلتےة بالمعی الجحامع بیٹھا ؛ ویجحتمل أن یکون آشار الی ما 
ورد فی بعض طرقہ؛ فقد رواہ أبو خالد الأژ مر عن عبید اللہ بن عمر عن نافع 
پلفظ : کان یصلى إلی بعیرہ ٤‏ فان کان ہذا حدیٹثاً آخر حصل القصود ؛ وإن 
کان مختصراً من الٛول كکأن یکون المراد یصلىی إلی مؤخرة رحل بعیرہ اتھے 
الاحیّال الول ؛ ویؤید الاحیّال الثانی ما أخرجے عبد الرزاق أن ابن عمر 
کان بکرہ أن یصلى إلی بعیر إلا وعلیبه رحل ‏ وآلحق الشجر بالرحل بطریق 
الأولویة ۔ 


ویحتمل أن یکون أشار بذلك پل حدیث علىی قال : رآیتنا یوم بپدر وما 
فینا إنسان إلا نام إلا رسول اللہ کک ٤‏ فانے کان یصلى إلی ٹجرة بدعو حتی 
اصبح ٤‏ رواہ النسائی بإسناد حسن اھ . قال العیی : فان قلت : حدیث 
الباب لایدل إِلا علی الصلاة إلی البعیر والشجر ؟ قلت : کأنہ وضع الٹرجحمة 
علی أنے پأتی لکل جزء منھا بحدیث ء فلىم ببجد علی شرطہ إلاحدیث االباب 
واکتنی بە عن بقیة ذلك پالقیاس على الر احلة اھ . 


. کذا فی الأصل ء ثی الوجہ فیی| غیر ما فی المرأة‎ )١( 


هل یقطع الصلاة مرور احرأۃ والکلب والحار ؟ ة٥‏ 


پل فساد الصلاۃ ٤‏ وأما امرأة )١(‏ فلیس فیھا إلا اشتغال البال )٢(‏ فلا ضہیر 
لظھورھا إذا کان لە غناء منھا ء کیف وکنت اآکون أمامہ ا فلا یفسد ذلك 
صلاتہء فاسلحتم بتسویة الثلاثة فی القطع خلا وإن کان النی پیا أورد الثلاثة بلفظ 
واحد ولکنە م یرد تسویتھاء وإنھا أراد فیھ| بالقطع غیر ما 77 به فیھا؛ نعم لو 
ُوردوا قوٰم ھذا علىی سپیل الروایة وہیان الحدیث ما اعترضت عليه وإنا 
کان إبرادھا علی فتواھم الذی أفتوا بھا ولٰم یفھموا مراد النصوص ؛ مع أن 
الصلاةۃ لائفسد بشیٗ من الاّشیاء الثلائة ء فکان حکمھم ہے خطاأ ثانیاً عندھا 
(١ع)‏ ھذا توجیه لطیف للر وایة للا تخالف الروایات الکثیرۃ الصرحة 
بقطع الصلاة با مرأةۃ والکلب وال ار ء لکن الظاہر من سیاق الروایة أن عائشة 
م تکن قائلة” بقطع الصلاۃ عن مرور الرأة کما سیأتی نی کلام الحافظ إِذ قال: 
الظاہر ان عائشة انھا أنکرت إطلاق کون ا رأة تقطع الصلاۃ ی جمیع الحالات 
لا نمرور بخصوصے 8ھ . قلت : وئرجم ابو داؤد علىی حدیث الباب ( باب 
ن قال : الرأة لا تقطع الصلاۃ) وحکی فیے الشیخ نی ” البذل ” ء 
الشوکای : روی عن عائشة أُنھا ذھبت إلی أنهہ یقطعھا الکلب وامار والسنور 
دون المرأة ٢ھ‏ . وعلی ھذا فالحدیث ظاہر لا بحتاج إل توجیه ما . 


)٢(‏ قال الحافظ : قولے : آکرہ أن أجلس ء استدل بے علی أن 
التشویش با ر أة وھی قاعدة یحصل منہ ما لایحصل بھا وھی راقدة ء والظاھر 
ان ذلك من جیة ا لحرکة والسکون ؛ وعلیى ھهذا فرورھا أشد؛ وف روایة 
لنسائی ی ھذا ا حدیث : فأکرہ أن أقوم ء ا حدیث ء فالظاعر أن عائشة انا 
أنکرت إطلاق کوٹ لارأة نقطع الصلاة فی جیع الحالات لااظرور 
بحصو صه اھ ۔ 


اکھ لامع الدراری ج-٢‏ 
رضی الله تعا ی عنھا )١(‏ ومعی : أن اُسنحه )٢(‏ أن أنعرض لصلاتے 


)١(‏ ہذاإن ثبت أن مذھبھا أیضأمثل ال حمھور ؛ وللا فا وقف عليه 
نظری القاصر ان عنھا ی ذلك روایتین : إحدام| : ما تقدم عن ” البذل “ 
عن الشوکانی أنھا ذھبت إلی أنہ بقطعھا الکلب والحار والسنور ؛ والثانیة : ما 
فی ٭ الغی “ إذ قال : لا یقطع الصلاة إِلا الکلب الأسود البھم ؛ ھذا ہو 
اللٹھور عن أحمد ؛ وھذا قول عائشة اھ . وإذا رویت عنھا روایتان فلا ببعد 
ان یکون روایة ثالثة عنھا کا آفادہ الشیخ مثل الحمھور من أنە لا یقطعھا شیٗ 
کا بسطہ فی ” الاُوجز “ ء ففيہ قال النووی : قال مالك وأہو حنیفة و الشافعی 
وجمھور العلاء من السلف والحلف : لاتبطل الصلاة بمرورشی' من مؤلاء 
و غیر هم : 

وف ” الشرح الکبیر “ للحنابلة : إِن مر بین یدیە الکلب الاُسود البھیم 
بطلت صلانہ بغیر خلاف من ا مذھب؛ وف الرأة والحار روایتانء وذھب أھل 
الظاہر إلی القطع بالثلائة المذکورة إذا کان الکلب و الحار پین یدیہ سواء کانا مارین 
أو غیر مارین حیین أو میتینء وکون ا لمرأة مارةٴ أوغیر مازۃ صغیرةٴ أوکپیر ة“ 
إلا أن تنکون مضطجعً معترضٴ قالہ الشوکانیء واختلف ال جحمھور فی أحادیث 
القطع فال الطحاوی ومن وافقہ إ ی النسخء ومال الشافعی ومن تبعہ إ یل تأویل 
القطع بنقص ا حشوع ؛ والثالٹ : ما قال العینی : إن أحادیث ا حمھور أقوی 
واصح من أحادیث من خالفھم ء فالُخذ بالاأقوی أوی ؛ والرایع : ما قال 
أہو داؤد : إذا تنازع ا حبران یعمل بما عمل بہ الصحابتة ؛ ھذا تلخیص ما 
فق ” الاوجز “ . ۱ 

)٢(‏ قال الحافظ: قولہ : أسنحہ بفتح النون وا حاء الھملة أی أظھر لە 
من قدامہ ء وقال ا حطابی : ہو سنح لی الشیٗ إذا عرض لی ء ترید أنھا کانت 


شرح قول عائشة : فکنت أنسل إح ۷ء٦‏ 


با جلوس مستویة بین یدیەء فکنت أنسلُ من قبل رجلی(١)‏ السربر التقدمتین 
فإن یق الؤ خرتین یلزم امرور من بین یدیەہ وھو مصل من غیر ضرورۃة داعیة 


لليە ء واللہ 2 ٠‏ 


شی ان تستقبله وھو یصلی پہدنھا أی منتصبة اھ . 


)١(‏ قال العینی : قولہ : من قبل بکسر القاف ء ورجلى بلفظ التثنیة 
مضافاً پل السریر اھ ء وما أبدع الشیخ ‏ قدس سرہ - من تفریق التقدمتین 
والؤخرتین ہو من دقة نظرہ ء فان انسلاھا إن کان من جانب رجلیھا حی 
یکون من جانب رجلى السربر الؤخرتین یلزم منے مرور بدنھا الأعلی 
بلا ضرورة ؛ وإن کان من قبل ر أسہا حنی یکون من جانب رجلى السریر 
التقدمتین فیکون إمرار الرجلین فقط لا ]مرار جمیع البدن ء فتاأمل وتشکر ۔. 

تم المعروف على ألسنة اللشایخ : أن السریر معی ت ء وق ” فیض 
الباری “ : ثیت السریر بمعی چارپائی فی السیر وکان نسجه من سعف النخل 
وا حبال ء ولذا حملت علیسه وإن کان السربر تطلق علىی تخت عندھمم ایضاً اھ ۔ 
وکذا ترجمہ صاحب ” تیسیر القاری “ بلفظ : دراز کشیدہ أم برچھارپایە اھ . 
وقال شیخ الإسلام فی ترجمة الباب : نماز بسوئی تخت وچارہائی ؛ وقال ق 
الحدیث : دیدہ أم خود را درازکشیدہ بر چھارپایە اھ . 

5 لایذھب علیك: أن الإمام البخاری ترجم على حدیث الباب : الصلاۃ 
إلی السریر ؛ قال ال حافظ : أورد عليه الا ماعیى بأن الحدیث دال علىی الصلاۃ 
علی السربر لا إلی السریر : نئم أشار إلی أن روایة مسروق عن عائشة دالة علی 
الرادء لن لفظه : کان یصلىی والسریر ہینه وہین القهلة کا سیأتی ء فکان 
ینبغی له ذکرھا فی ھذا الباب ء وأجاب الکرمانی عن أصل الاعتراض بأن 
حروف اس حر تتناوب ء فعنی قولہ فی المرجے : لل السربر أی على السربر ؛ 


را ۱ لامع الدر اری ج۔-٢‏ 


وادعی قبل ذلك نے وقع فی بعض الروایات على السریر ء قال الحافظ : 
ولاحاجة لی الحمل المذکور ء فإن قوٰٰا : فیتوسط السریرء بشمل ما إذا کان 
فوقہ أو أسفل منەہ . وقد بان من روایة مسروق عنھا أن المراد الٹانی اھ ۔ 
وتعقبہ العیبی واختار ختار الکرمائی إذ قال : ومرادہ علىی السریر ۔ 


قلت : ویؤید العینی والکرمانی ما سیأتی فی کتاب الاستیذان ی ( ہاب 
السریر) من حدیث أبی الضحی عن مسروق فی ھذا ا حدیث بلفظ: کان رسول اللہ 
لا پصلى وسط السریر ؛ ا حدیث ء فإنہ ظاہر فی الصلاۃ عسلى السریر ۔ 
ومع ذلك فالأوجہ عندی ھنا ما قال ا حافظ ء لن الترجمة من آبواب السترة؛ 
فلو صارت الرجمة : الصلاة على السریر کا قالاہ م تبق من آبواب السترة ؛ 
ویؤید ال حافظ ما سیأقی قریباً یق ( ہاب استقبال الرجل الرجل ) من روایة 
مسلىم عن مسروق بلفظ : رأیت النی کا بصل وانی لبینہ وبین القبلة وانا 
مضطجعة على السریر ء الحدیث ؛ فإنه ظاہر فی تار الحافظ ء والعجب 
من العلامة العینی إذ جعل لفظ کتاب الاستیڈان عخالفاً ‏ ختارہ ٹم أجاب عنه 
پاحتّال کو نھما فی الحالتین ۔ 


وقال السندی : قوله : ( باب الصلاة إلی السربر ) وق بعضن النسخ : 
علىی السریرء وھو المناسب بحدیث الباب ء إذ الظاہر أن معٰی قوله : توسط 
السریر أنه صار فی وسطه ؛ لکن إدخال ھذا الباب فی أبواب السترة یؤید 
ان العتمد إلل الصربر وعلىی ہذا قالوا : إن معنی توسط السربر أنہ جعله 
وسطاً پینە وہین القبلة ء کما جاء بے ال حدیث عن عائشة أیضاً إلا أن ا لمناسب 
بذلك العنی لفظ : وسط السریر لا لفظ : توسط ٠‏ فإن التوسط لازم ویکون 
السربر منصوباً علىی آنە مفعول فیه ؛ ووسط متعد ویکون السریر پالنظر 


رد ا مار ہن پدی الصلی ۹ھ 


قولہ : و ردٌّ ابن عمر فی التشھد (١ع‏ وہو آخر ما یکون من الصلاة؛ 
فعلم أُن الدافعة من أول التحریمة إپی آخر التسلیعة . 

قولہ: وف الکعیة (۲) مع أنہ بجوز لە الرور بین یدیہ ثحةء وذلك الدفع _ 
منہ إما طلب للاأفضل لأنە رأی وسعة فلم یکن ا مار بحیث بضطر إلی المرور 
بین یدیہ ء أُو کان ا ار مزاح ا لہ و مصادماً إباہ فدفعہ لأأجل ذلك ۔ 


إليه مفعولاً پہ : و ماذکروا من العنی لایتم إلا علی المتعدی لا علی اللازم ؛ 
فالوجہ نی الترجمة جعل إلی بمعٰی علىء بتی أن إدراج ھذا الباب حینثذ ی أبواب 
السٹرة غیر مناسب ٴھ . 

وقال شیخ الإسلام فی شرحہ : ( ہاب الصلاة إلی السربر ) وف بعض 
النسیخ : على السربر وھو حمول على الاأول کا یقتضیے کونھا فی أبواب 
السترةء وحروف ا ےر ینوب بعضھا بعضاء ومعنی قولہ فی الحدیث : فیتوسط 
السریر أی یقوم حذاء وسط السربر بدلیل روایة مسروق بلفظ : کان یصلی 
والسربر پینہ وپین القبلة ء ویؤیدہ أیضاً ما یق بعض النسخ یعی تی حدیث 
ٛ الباب بلفظ : فیوسط السربر انتھی ہزیادة من * التیسیر شی 

)١(‏ قال الحافظ : ای رد الار بین پدیے ف حال التٹھدء وھذا 
الأائر وصلے ابن ابی شیبة وعبد الرزاق وعندھ| أن اار للذکور ہو مرو بن 
دینار ۱ھ . 

(۲ھ) قولہ : وفی الکعبة ء قال الکرمانی : عطف على مقدر أی رد 
للار بین یدیہ عند کونہ فی الصلاۃ فی غیر الکعبة وف الکعیة أیضاء ویجحتمل أن 
راد پہ کون الرد فی حالة واحدة وھی جمعہ بین کونہ فی التشھد وف الكعیةء 
فلا حاجة إلی مقدر اھ . وقال ال حافظ : قال ابن قرقول : وقع یف بعض 


٠ھ‏ لامع الدراری ج ۔ ۲ 


( باب الصلاۃ خلف الائم ) 


الروایات : وف الرکعسة وھو أشبہ بااعنی ٢‏ وروایة ا جمھور متجه ؛ 
وتخصیص الکعبة بالذکر لثلا یتخیل أنە یختفر فيه المرور لکونھا حل المزامة . 

وقد وصل الأثر المذکور بذکر الکعبة فیه أبو نعم شیخ البخاری ق 
”کتاب الصلاة “ لە من طریق صالح بن کیسان قال: رأیت ابن عمر یصلىی ف 
الکعبہة فلا یدع أحداً بھر ہین یدیە یبادرہ ؛ قال: أی یردہ اھ . وق ”٭العینی“: 
قال أبو محمد الإشبیل ی کتابہ ” ا جمع ہین الصحیحین “ : کذا وقع وف 
الکعبة ء وقال ابن قرقول : واردّ ابن عمر نی النشہد ؛ وف الکعبة (!) . 
وقال القابسی : وی الرکعة بدلا من الکعبة أشبہ ء وکذا وقع یق بعض 
الاصول الرکعة . 


وقال صاحب ” التلویح : الظاھر أنه وق الکعبة ؛ وھو الصواب 
م یق ”کتاب الصلاة “ لی نعم : حد ثنا عبد العزیز بن الاجشون عن 
صاخ بن کیسان فذکر ما تقدم ی کلام الحافظ ء وتعقب على قوله : وروایة 
ا جمھور متجه بأن الواقع عن ابن عمر الرد ق الکعیة وف غیرھا أیضاًء 
فلا تخصیص ء وأنت خخببر بأن غرض الحافظ مخصیص ذ کر الکعبة یف 
هذا الأثر . 

تم قال الإمام البخاری بعد ذلك : وقال : إن آبی إلخ ء قال الحافظ : 
قولہ : إن أی'۔ أی الار ۔ إلا أن بقاتله - ای امصلى ۔ قائله ء کذا للڈکثر 
بصیغة الاضی ؛ وہو على سپیل ا بالغة ء والکشمیھنی : إِلا أن تقاتله ۔ 
بصیغة الخاطبة ۔ فقاتله ۔ بصیغة الأمر ۔ وھذہ ال جحملة الأخیرة من کلام ابن مر 


ات9 کذا فی الأصضل ٴء وھذا خلاف ما تقدم ف کلام الحافظ عنه ۔ ز۔ 


حم الصلاۃ خلف النائم ۱۹ 


للوردة فی ھذا الباب ۔ 


بھر پین یديیك وأنت تصلى ء فان أبی إلا أن تقاتدے فقاتله ء وہذا موافق 
لسیاق الکشمیہّی اھ . 


قال العینی : المروی عن ابن عمر ہہنا علی سبیل التعلیق ثلالہ أشیاء : 
الژول : ردہ ا ار فی التشہد وقد وصلہ أبو نمم وان ان یڈ کا:ذ کرناوا 
الثانی : ردھ فی الکعبة وقد وصله أبو نعم أیضاً کسا ذ کر ناہ . الثالٹ 
أمرہ بالمقاتلة قد وصله عبد الرزاق اھ . وبسط العیبی ھذہ الآثار بأسانیدھا 
و ألفاظھا ۔ 

)١(‏ نبه الشیخ بذلك على أنە لابراد بلفظ الف فی حدیث ااہاب 
الاقتداء کا ہو المعروف فی الروایات فی نحو قول الصحابی : صلیت خلف 
رسول اللہ گنا صلاۃ کذا وکنا 5 قال الحافظ ٤‏ اووہ الإمام البخاری یق 
الہاب حدیث عائشة أیضاً من وجہ آخر بلفظ آخر للٍِشارة إل أنه قد یفرق 
مفرق پین کونھا نائمة و یقظی ء وکانہ أشار أیضاً إلی تضعیف الحدیث 
الوارد فی الٹھی عن الصلاة لی النائم ء فقد أخرجہ أبو داؤد وابن ماجہ من 
حدیث اہن عباس ء وقال أبو داؤد : طرقه کلہا واہیة ۔ یعنی حدیث اہن 
عباس ۔ وف الباب : عن ان مر أخرجے ابن عدی ء وعن آی ھریرة 
اأخرجہ الطبرانی فی ” الأوسط“” وہما واهیان أیضاً . 

وکرہ جامد وطاؤس ومالك الصلاۃ إلی النائم خشیة أن یبدو منه ما یلھی 
الصلى عن الصلاة ؛ وظاھر تصرف الصنف عدم الکر اھیة حیث بحصل الأمن. 

)٦٥-م(‎ 


۲ھ ۱ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


( باب التطوع خلف المرأۃ ) 

لعل امراد بذلك أن ما اشتھر من نقض الصلاة بمحاذاة المرأة فإنما ہو 
حیث اشرکا تحریمة وأداءٴء فأما إذا کان الرجل یصلى صلاتہ لنفسہ فلا بأُس 
س ذف ا رظ سی تہ زرارک اق قعل کرت اق سط 
الکلام عليها ؛ وقال الموفق : اختلف فی الصلاة إلی النائم ء فروی ای عن 
أُحصد أنه بکرہ ؛ وروی ذلك عن ابن مسعود وغیرە؛ وعن أمدمایدل 
علی أنە بکرہ یق الفریضة خاصً ولایکرہ ف التطوع حدیث عائشة : 
کانت معترضتےٴ بین یدیہ کاعتراض ا لمنازة ؛ التفق علیے . قال أحد : 
ہذا فی التطوع والفریضة آشدء وقد روی آنے کہا تھی عن الصلاۃ إی 
التحدث والنیام رواہ أبو داؤد ؛ فخرج التطوع من عمومہ لحدیث عائشة 
بی الغرض علىی مقتضی العموم . وقیل : لا یکرہ فیھے| لن حدیث عائشة 
صحیح وحدیث الٹھی ضعیف اھ . 

تم بشکل عندی : أن الإمام البخاری استدل پالحدیث هھنا على الصلاةۃ 
خلف النائم ء وظاہرہ أنھا کانت مستدہبرة عنهہ کے حی یتم الاستدلال 
علی ا حلف؛ وقد استدل پہ فیا سبق قر یبا علی استقبال الرجل الرجل؛ وظاھرہ 
اُنھا کانت مستقبلة له کا حنی یم الاستقہالان ٤‏ ویزید الإشکال ما یظھر 
من کلام ا حافظ وغیرہ انحاد الرو ایتین ۔ 

والأوجه عندی : أنھا قصتان مختلفتان کا یظھر من سیاقیھا ء وإليہ 
أشار الحافظ عندی بقوله : وقد پضشرق اق پین کونھا نائم' أو یقظی ؛ 
فإن ظاہر السیاق الاُول أنھا کانت یقظی کا یشیر إليه قوٰا : وأنا مضطجعة 
عسلی السربر فتکون کی ال حاجة ؛ وظاھہر أن اعتراء ا حاجات یکون 
فی الیقظة ٤‏ وفی الیقظة کونھا مستقبلۃٴ للنی ا شاخصة النظر إليه ا 


التطوع خلف الرأة ر2 


بوقوعہ فی جنب الرأة أو خلفھا )١(‏ ویمکن أن یکون غرضه إثبات ما ذھب 


مستلذة“ رویتهہ گے ظاہر ؛اونص الرو ایة الثانیة اُنھا کانت راقدة” والنوم 
الندوب یکون متوجھاآً إلی القبلة فلا بد أن تکون مستدہرةّ عن النی زا ۱ 
وھذا ہو الو جه عندی ق مطابققة الرو ایتین پالٹر متین : 

وأما علی اتحاد الروایتین فیمکن أن بجاب بأن من دأب الصنف المعروف 
الاستدلال پکل ا حتملات ؛ أو یقال : إن الڑستدلال فی الاضی پقوٰا : آکرہ 
أُن استقبلهء وهھنا بفعلھا من الرقود أمامه کی + وأورد الکرمانی یراد آخر 
اذ قال : فإن قلت : احدیث دل على الصلاۃ خلف النائمة والٹرجمة خعلف 
النائم ؟ قلت : إذا جاز خلف النائمة فخلف النائم بالطریق الأوی أو أراد 
پالنائم الشخص النائم ذکرا کان أو أنی اھ . 

)١(‏ أشار الشیخ إلی أن فی الرجمة احیالین : الأول : جواز کون 
امرأة آمام الصلىی بغیراشبّراکھ| فی الصلاۃ ء والٹانی : أنە آراد مسألة ا حاذاۃ 
اللعروفة انختلفة پین العلاء ء وأشار إلیھا الشیخ بقولہ : ویمکن أن یکون 
غرضه إلح ء والاأوجه عندی الول لاتصاله بہ ( باب الصلاۃ خلف انائم ) 
ولکونہ دامحل ی أہواب السٹرة؛ ولعله ترجم بذلك ما فیه شی من الاختلاف ؛ 
قال املوفق : وبکرہ ان یصلى و أمامہ امرأة تصلی لقولہ ‏ لیا ( أخروھن 

وی 
من حیث أخرہن اللہ تعا ی ) وأما یق غبر الصلاة فلا پکرہ ہر عائشة ء وإن 
کانت عن بیھینە أو یسارہ م یکرہ وإن کانت ف صلاۃ ۰ 

ویمکن أیضاً أُن الإمام البخاری ترجم بذلك دفعاً ما یتوھم من روایات 
القطع بھرورھا أن استقرارہا فی سائر الصلاۃ أمام المصلى أولی بالقطع ؛ وی 
”اوجز ٴ : ذھب أھل الظامر إی القطع پکون امرأة ہین یدی الصلى مارةٗ 


أو غیر مارة صغیر ة* أو کیبر ة“ الا ان تکون مضطجءۃة معترضةً )ٰھ 7 فپہذہ 


٤ھ‏ لامع الدرار ی جح ۲٣٠٣‏ 


إليه الشافعی رخمہ اللہ تعسال ی (! من أن صلاة الرجل لاتفسد بوقوعہ یق 
7 و خلفھا )١(‏ حیث لم تفسد صلازه کچ وأیاً ما کان 


الوجوە ُرجم الإمام البخاری بذلك عضسدی ؛ وآما مسألة النحاذاة العروفة 
فلا تعرض ظا فی الٹرجمة ولا فیا أوردہ فی الترجمة . 

: ھذا هو مسألة ا حاذاة العروفة ء قال الے۔افظ فی حدیث أنس‎ )۱١( 
وام سلم خلفنا ن فیہ أن المذرأة لا تصف مع الرجال وأصلے ما بخشی من‎ 
الافتتان بھاء فلو خالفت أجزأت صلاتھا عند ا حمھورء وعن الحنفیة تفسد‎ 
صلاۃ الرجل دون الرأة وہو جیب ؛ وف توجیھه تعسف حیث قال‎ 
قائلھم : دلیله قول اہن مسعود : و أخروھن من حیث أخحرھن اللہ ؛ والأمر‎ 
للوجوب ؛ وحیث ظرف مکان ولامکان بجب تأخرھن فی لإلامکان الصلاۃ ء‎ 
فإذا حاذت الرجل فسدت صلاتہ لأنہ ترك ما آمر بہ من تأخپرھاء وحتایة‎ 
. هذا تغی عن تکلف جوابہ واللہ المستعان اھ‎ 

وتعقب علیہ العینی : إذ قال : ہذا القائل لو أدرك دقة ما قالہ ال حنفیة 
ما قال : وہو جیب ء ولیس فیه تعسف والتعسف عل الذی لایفھم کلام 
القوم إ یل آخر ما قاله وقال الشیخ فی ” البذل “ تحت حدیث آنس ااذکور: 
فی دلیل علی آنہ إذا کانت مع القوم امرأة فعلیھا أن تقوم خلف الرجال ؛ 
وھذا متفق عليهء واختلف فما إذا جاذت الرجال أو تقدم فعند ا جمھور تجوز 
صلاتھمء وصلاتھا لاتفسد صلاۃ أحد مٹھم؛ وھکذا عند ا حنفیة اق حم القیاسء 
وق حم الاستحسان : تفسد صلانہ إن نوی الإمام مامتا ؛ وللا فتفسد 
صلاتھا ء تم بسط الشیخ فی دلائل الحنفیة ی ذلك . 


(رات) وا جمپہور . ز 


الدلیل علی أن مس الرأة غیر ناقض للوضوء ص2 


فاستدلالہ )١(‏ مبنی علی أن پکون ا لحم )٢(‏ فی کونھا مصلیۃ عینہ عند 
عدمہء وہو تی حیز الحفاء ء تم إن قولہ: غمزتیء یثبت لنا أن مس الرأة غیر 
ناقض لوضوئہ )٣(‏ وذلك ما ذکر أولا یق ( پاب کشف الفخذ ) وإثبات ان 

وقال اللوفق : إدا وقفت یق صف الرجال کرہ و تبطل صلاتھا 
ولاصلاة من پلیھا وھذا مذھب الشافعی ٤‏ وقال أبو بکر : تبطل صلاۃ من 
یلیھا ومن خلفھا وھذا قول أبی حنیفة إلی آخر ما ذکر من دلائل الفریقین ۔ 

وقال الدردر : کرھت صلاۃ رجل بین نساء وأوی خلفھن وبالمکس 
أی صلاۃ امرأة بین رجال لاخلفھم ء قال الدسوقی : قوله : ہین رجال أی 
بین صفوفھم ء وکذا محاذاتھا مم ؛ وشمل کلامہ اارأةۃ انحرم من تصلى معه 
من الرجال اھ . 

)١(‏ أی عل سآألة ا حاذاة العروفة بعنٰی لو راد الإمام البخاری 
پالٹرجمة الاستدلال علىی هذہ الألة فلا یصح استدلالہ إلا بعد ثبوت ان حم 
اللرأة إذا کانت مصلیۃ مع الرجل ہو بعینہ حکھسا إذا کانت غیر مصلیة 
معہ ؛ وھذا م یثبت بعد ء فإن ا حنفیة قالوا بفساد الصلاۃ إذا کانت مصلیة*ً 
مع الرجل مشترکة معہ ی الصلاۃ ٤‏ وأما إذا م یکن کذلك فلا فساد عندھم 
ا٘یيضاء والثابت ہالحدیث ان عائشة لم نکن معہ گا فی الصلاۃ فلا إشکال فیہ 
على ا حنفیة ۔ 

(٢ػ")‏ أی یکون ال حم یق کون الرأة مصلیة“ هو بعینہ عند عدم کونھا 
مض لیة“ ٤+‏ ذفلفظ : عینہ منصوب پازع احافقض + والضمیر یىی عند عدمہ پل یىی 
لفظ کو تھا 

)٣(‏ یعنی حدیث الباب حجة ل حنفیة فی مسألة أآخری شھیرة خلاففة 
وھی نقض الوضوء بمس الرأة ؛ فان لفظ : غحزفی ء نص فی اللمسن ؛ وھہو 


٢-ج لامع الدراری‎ (٦ 


الفخذ لیست عورة من أن تقیید الطلق لا یجوز ؛ وکذلك إثبات الأمر الزائد 
علی مدلول اللفظ ؛ فنقول : إن قوله : غمزفق: مطلق لا ینبغی تقیدہ بکون 
الغمز بحائل )١(‏ وکذلك الاصل عدم إثبات شئ زائد ء فکیف تثبتون هھنا 
حاث3 بیٹھما ء فإما أن تسلموا (۲) أن الفخذ عورة ء أو تعترفوا بأن مس 


پا کان ف السجد ء فلو کان اللمسی ناقضآً للوضوء لفسدت صلانہ کہ" 
بھذا اللمس ۔ 

)١(‏ بذلك أجابت الشافعیة وغیرھم القائلون بالنقض ؛ قال الحافظ 
قد استدل بقوها : غمزنی ؛ على أن لس الرأة لا ینقض الوضوء ؛ ونعقب 
باحتال ا حائل أو پان خصوصیة اھ . وتعقب علے العینی اذ قال : أخذ ھذا 
القائل بعض ھذا من الکرمانی ء فإنہ قال : فإن قلت : ہل ہو دلیل على أن 
لس ا مرأة لاینقض الوضوء؟ قلت : لاء لاحیّال أن یکون پینھا حائل من ٹوب 
ونحوہ ء بل هو الظاھر من حال النائم ء قلت : ہذا غیر موجہ . 

قال ابن بطال : اللصل فی الرجل ان یکون بغیر حائل عرفاً ء وکذلك 
الید ء وقول الشافعی : کان غمزہ إیاہھا على ٹوب ء فيه بعد ٤‏ وقولہ : أو 
پان حصوصیة غیر صحیح ء لان الن ی کل فی ھذا المقسام فی مقام التشریع 
لا ا حصو صیة وأیضاً جرد دعوی ٤‏ ع9) باطل ؛ فإذا کات الأمر 
کكذلك قام لنا الدلیل من ا لحدیث أن مس الرأة غیر ناقض للوضوء والعناد بعد 
ذلك مکارة اھ . 

)٢(‏ یعی أن تقولوا أن الرجل ھھدا کانت مغطاةٴ فلا بد لم أن 
تقولوا : إن الفخذ أبضاً کانت مغطاةٴ جج وت 
أن الفخذ لیست بعورةء على أن الظامر من حال الرجل أن تکون مکشوفۃ کا 
قاله اہن بطال؛ والظاھر من حال الفخذ أن کون مغطاة کا ہو معروف عادة . 


الرد علىی من زعم انتقاض الطھارة بمس الرأة ٦۷‏ 


اللرأة لا ینقض الطھارۃ فإن أحد الأمرین لازم ؛ فافھم واللہ تعا یل اعم ۱ 

قولہ: فأنسل )١(‏ من عند رجليه؛ ھذا لا یناق ما قدمنا من أن انسلاھا 
کان من رجلی السریر المتقدمتین ‏ ول ال ی عَلا یستلزم 
الانسلال إلی رجلى السربر المتقدمتین؛ فإن کلمة من ابتداثیة ء فیبتدأ الانسلال 
من رجليه وینتھی إلی رجلی السربر ؛ ولاضیر یف إرجاع الضمیر ا جرور إلی 
اشریر )٢(‏ وعلىی ھذا فلا خلاف بین الروایتین . 


( باب اذا حمل جار بے صیيرةٴ ) 
راد بذلك الرد علىی من زعم بانتقاضی الطھارة بمس السرأة ر٣‏ 
)١(‏ قال العمنی : بالرفع عطفاً على قولە: فأاکرہء ولیس بالنصب عطفباً 
عل فأوذی ٤‏ ومعناہ: أی أمضی بتأن وتدرج ء وف روایة ” الطحاوی“ 
فأنسل انسلالا ء وکذا فی روایة للبخاری اھ . وقال القسطلای : أی أخرج 
خفیة“ اھ . وقال الحافظ : ہفتح السین المھملة وتشدید اللام ء أی أخحرج بخفیة 


أو رفق اھ . 


)٢(‏ ہل ھذا هو الظاہر فإن الروایة المتقدمة من روایة منصور عن 
راهم بھذا السند و ا من : فالقصة متحدة واخرج واحد وفیھا تصرخ : پرجلی 
السربر ؛ فالظاھر إرجاع الضمیر إليہ فلا خلاف پین الروایتین ۔ 

)٣(‏ ما آفادہ الشیخ عتمل إلا أن فی أن عله إذ ذاكغ یکون أبراب 
نواقض الوضوء من کتاب الطھارة ء وقال اہن بطال : راد البخاری أن 
حمل المصلى ا جاریة إذا کانت لا یضر الصلاة فرورھا بین یدیہ لا یضر لأن 
حملھا أشد من مرورھا ء وأشار إلی نحو ھذا الاستنہاط الشافعی ء لکن تقیید 
الصنف بکونھا صغیرةٌ قد بشعر بأن الکبیرة لیست كکذلك ؛ کذا فی ”الفتح“ 


وھو الاوجه ء لان المصنف بصدد أن لا یقطع الصلاۃ شی من ھذہ الثلائة 
اللذکورة ی روایات القطع لاسما المرأةء ولذا ذکر عدة أہواب تلفة کلھا 
یؤید عدم القطع ۔ وق ” فیض الباریٗ “ : تدخل فیه مسألتان : الأولی : 
مسألة ا حمل؛ والژانیة : مألة ثیاب الصی اھ . 

فی اسحدیث إشکال فقھی وھو أن مثل ھذہ الأمور الی وقعت ف 
قصة أمامة جائزۃ الان أو منسوخمة ؟ ال القسطلای : وانا فعل ذلک پا 
لبیسان ا حجواز؛ وہو جائز لنا وشرع مستمر إلی یوم الدين ؛ وھذا مذھیبنا 
ومذہب ابی حنیفة وأحمد ؛ وادعی ا مالکیة نسخہ بتحریم العمل فی الصلاة إلی 
آخر ما بسطه . ویقابله ما قال اہن عبسد ابر : لا اع خلافاً أن مثٹل ھذا 
مکروہ ؛ فیکون إما ىی النافلة وإما منسوحاً إ یل آخر ما بسط فی ” الڈوجز“. 

وفیہ عن ” الدر ا ختار “: یکرہ حمل الطفل ٤‏ وما ورد نسخ بحدیث : 
١‏ إِن فی الصلاۃ لشغلا ء واجاب عدے ابن عاہدین بوجوە آخر کا ذکر ف 


ود الڈوجز “ ۱ 


ولاریب أن العمل الکثیر فی الصلاۃ مفسد عند الکل؛ والقلیل غیر مفسد 
إجماعاً ‏ واختلفوا فی حد القلیل والکثیر وعلیے ببتی الاختلاف ی قصة 
أمامة ؛ فن ادخل ہذہ الأفعال فی حد الکثیر احتاج إلی دعوی النسخ ومن 
لا فلا ۔ 

وی ” الکرمائی “ : قال ا حطابی: إن من صلىی وہو حامل علی ظھرہ 
أو عاتقےه شیثاً م تبطل صلانه ما لم جحتج لامساکہ إلی عمل کثير ء ویشبے أن 
یکون النی گل لا یتعھد حمل ہذہ الصبیة وو ضعھا یق کل خفض ورفع من 


دفع الإشیل الفقھی عن الحدیث ۹" 


کت ٣‏ مث رثبت ت ت ۹٤۶۶ ٠۰۹"‏ ۹ ںہ ٹک ور ور ر۔ ‏ مر رر رر وگ ڈگ ٹڈ .027۰ 


رکعات الصلاةۃ 6 لان ذللہک بشغلاه عن صلانه وعن لزوم ا حشوع فیھا ن و اما 

ہو أن الصبیة کانت ألفة وآنست بفربہ ء وکان چَكا أُرحم الناس بالذریة ء 
5 

فإذا جد - عليه أفضل الصلاة والسلام - جاءت فتعلقت بأطرافه والزمته ؛ 

فینھضص کلت عن سجودہ فیخلیھا وئشأنھا فتبنی عحمولة کذلك لی ان ٤‏ 

فص کیا عن جودہ فیحلیھا وشاھ وی حمو ل4 ت پل برکع 

فیرسلھسا إلی الأرض ء حتی إذا مد وأراد النهوض عادت الصبیےة لی مثل 


ذلك ء ھذا ہو وجھهھه عندی ومعناہ اھ . 


وھذا هو الذی اختارہ والدی امرحوم نور اللہ مرقدہ عند الدرس وزاد 
ان وضعھا عند الرکوع أیضاً مم یکن منہ پا بل إذا کان بھوی للرکوع وھی 
علی عائقہ گلا کادت أن تسقط فتزل عن العنق ء وعلى ھذا فما ف الروایات 
من نسیة الرفع والوضع (ليہ گا مجاز ء ولا مائع منە . 


وذکر الشیخ ۔ قدس سرہ۔ فی تقریر أبی داؤد : اما الضرورة ف 
فعله کے ذلك فإما عدم من بحفظھا أو إصرارھا ول ےاجھا بکونھا مع رسول الله 
ا ٤َأو‏ إظھار ا حم ق أن مثل ھذا العمل لا یفسد الصلاة ء وأن النجاسة 

تثبت بمجرد الاحیّال ہأنھا لعلھا تنجست او بالت وم تغسل ء؛ أو مثل 
ذلك ء وأن النجاسة لا یعطی ھا حم النجاسة ما استقرت فی مقرها ؛ فإن ما 
ی بطن ا حمول من العذرات لم یعط ھا حم النجاسة ء فجازت صلاقة من 
حملھا ٤‏ وأن ما یشغل القلب عن الصلاةۃ وجب رفعہ ما أمکنء فانھا لو ترکت 
وأخذت فی البکاء لکانت شغلتھم عن الصلاة أمعین حق شغل ء وأن الفسدتین 
إذا تعارضتا روعی أعظمھ|ا ضرراً بارتکاب أخفھ| ء انتھی ختصرا . 


)٦٦۔-مر(‎ 


گید لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


ولوصفیرۃ )١(‏ ولایلزم بذك تسلم الانتقاض بھمس الکھیرۃ ۔ 

قولہ : وثبت الئی کل (۲) وکان بوتہ یق جودہ خوفاً منہ أن یقط 
یقیامہ ما علی ظھرہ وم یعلم حاله ما هو ٭+ فلعل ذلك یؤل إ ی مفسدة أخری 
مثلهء لی غیر ذلك (۳) . 

قوله : حی آلقدے عنه ؛ یمکن مثل ما مر من الکلام فی الغمز هھنا 
أیضاً ر٤)‏ فإن إثبات ال حیلولة پینھا بثوب إثبات لأمر زائد و تقیید لمطلق اللفظ 

)١(‏ وعلىی ھذا فذکر الصغہرة فی الٹرجمة لکونھا واقعة حال ۔ 

)٢(‏ تقدم ہذا الحدیث ‏ ی کتاب الطھارة فی ( باب إذا ألی علی ظھر 
الصلى قذر إلخ ) وقرر الشیخ فیے أبضاآً على مباحث تناسب القام فارجع 
إلیےەه 3 وآعادہ الإمام البہخار ی ھھنا 0 ھو یق صذندہ من عدم قطع الصلاةۃ 
ثرور ارأة ء قال الحافظ : قوله: ( با الرأة تطرح إِح) قال ابن بطال : 
ہذہ الٹرجمتة قریبتے من التراجم الی قبلھا ء وذلك أن الرأة إذا تناولت 
ما علی ظھر المصلى فاإنھا تقصد إلی أخذہ من أی جھة أمکنھا تناوله ء فإن 
م یکن ھذا املعی أُشد من مرورھا بین یدیە فلیس بدونه اھ . 

اح من الوجوہ المناسبة لٹبو تہ بے وقال النووی مجیبآ عون استمرارہ 
کا ی الصلاۃ مع النجاسة : افراب اللرضی : أنه گا م یعلم ما وضع علی 
ظھرہ فاستمر ق صجو دہ استصحاہاً لأاصل الطھارۃ کذا ق 4 الفتح تا 

رو) یعی فی مسآألة نقض الوضوء بس الرأأة ء قلت : وہذہ الألة 
بھمکن استنباطھا استطر ادا وإلا فالملقصود هہنا ما تقدم یق کلام اہن بطال وما 
ہو الإمام البخاری بصددہ من إثبات عدم قطع الصلاة بیمرور الرأة فائیتھا 


ثبوت العموم فی الاأفعال کالأقوال أ۱ 


والعموم یق الفعل وإن م یکن عند أر ہاب الٌصول والفقھاء من علائنا إلا ان 
ہژلاء أھل الحدیث لاسما الؤلف یٹبتون فی الاُفعال والوقائع عموعاً کالأقوال ؛ 
وقد مرت نظائر ذلك . م إن النطلق )١(‏ لعله ابن مسعود لأنہ کان موجودا 
ہناك کا تقدم ء ویمکن أن یکون غیرہ ‏ وعدم تعرضھم لفاطمة -۔ رضی الہ 
تعالی عنھا ۔ کان خوفاً علىی أنفسھم من أن تصیبھم نقمة بذلك ؛ لن تعرض 
أولاء لفاطمة پشیئ کان عارا علىی بی ہاشم جیعاً ء فلو فعلوا ذلك لقامت 


مجھات عتلفة ودلائل عدیدۃ ور من ذلك الفرق ہین ہذہ الرجمة وبین ما 
تقدم من ( باب اذ ألئی علی ظھر الصلىی قذر إلخ ) ان المنظور هناك صحة 
الصلاۃ یمصاحبة النجاسة کا یدل عليه سیاق الٹر اجم ھناك ٤‏ فلا شائبة لتکرار 
الرجمة ء وحکی صاحب ” فیض الباری ” عن الدمیاطی : أُن قوله : اللھم 
عليك بقریش إلخ ٤‏ أول دعاء دعا بە النبی پیا علىی الکفار اھ . 


)١(‏ قال الحافظ وتبعہ القسطلایق : لم أقف علىی ا مہ ویتمل أن 
پکون ہو اہن مسعود الراوی ٴھ . 5 لا یذھب أنہ عد هھنا السایع الذی نسيه 
فما مضی ؛ وأجاب عنے الکرمانی بأنے یحتمل أُذے تذکر أولاً نم نسی أو 
892323٥0,‏ وقال الحافظ : واستشکل بعضھم عدٴ مارة بن الولید نی المذکورین 
لأنہ حم یقتل ببدر ہل ذکر أصحاب الغازی أنە مات بأرض الحبشة ؛ وله قصة 
مع النجاشی إذ تعرض لامرأدے ء فآمر النجاشی ساحرا فنفخ نی إحلیل عمارةۃ 
من سحرہ عقوبة له ء فتوحش وصار مع البھائم إ لی ان مات نی خلافة عمر 


وقصته مشھورۃة . 
وا لحواب : ان کلام ابن مسعود گق أنھم رآھم صرعی یق القلیب ء 
محمول على الاکٹر ء ویدل عليه أن عقبة بن ابی معیط لم بطرح فی القلیب 


وا قتل صبراً بعد أن رحلوا عن پدر مرحلةٴ ٤‏ و أمیة گن خلف ‏ م یطرح یق 


شر لامع الدرراری جح یی 


٭ة٭حےصسسسطسٗٔجمیوججتکشن 


بنو ھاشم بعاقبتہء وآأما النی پل فع آنه کان بخی ما یصیبہ منھم کان لایستعین ۱ 
بمشرك ٤‏ فکان ترك الانتصار لہ لذلكء وایضاً فإن اکثر بی هاشم لم یکن مم 
بالنی پیا کثيیر ملاطفة ما کان یدعو إلی الإسلامء وأما فاطمة فکانت مساءتھا 
مساءتھم ۔ 

القلیب کا هو بل مقطعاً اھ . قلت : 7 ذلك فی حدیث ابن مسعود ھذ؛ 
ایض یف ( ہاب طرح جیف الشرکین ) وفیے : فلقد رأیتھم قتاو! یوم بدر 
فألقوا ق بئر غیر أمیية أو أبی فإنہ کان رجا ضخماً ء فلا جرروہ انقطعت 
وصالے قبل أن پائی فی بدر : وما وقع فیہ من الشك فی أمیة أو أبی صرح 
البخاری فی ( باب الدعاء علی الشرکین ) أن الصحیح أمیة . 


مم الزء الثافی - بفضل اللہ تعا ی وعونه - ویتلوہ 
ا جزء الثالث ۔ إِن شاء اللہ - وأوله : کتاب الواقیت 


اأے فحۃ 


ٰ 
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(الجزےء الذانی ) 


امرفرع 
کتاب الم ۱ 
ہاب فضل الما 
باب من سئل علماً وھو مشتخل 
پاب من رفع صوته بالعلم 
باب القراءة والعرضن علىی النحدث 
ہاب ما پذکر فی الناولة 
باب من قعد حیث ینتھی بہ ا جلس 
ہاب رب مبلغ أوعی من سامع 
ہاب العلم قبل القول والعمل 
پاب من جعل لّھل العلم أیاماً معلومةٴ 
باب الفھم نی العلم 
باب الاغتباط فی العلم والحہمة 
باب ما ذکر فی ذہاب موسی فی البحر لی الحضر 
پاب قول النی جا : و اللھم علمه الکتاب؛ 
باب می یصح ماع الصغیر 


الصفحة 


الموضوع 
ہاب ال روج نی طلب الەلم 
باب فضل من عٰ وع 
ہاب فضل الہ 
ہاب الفتیا وھو واقف علی ظھر الدابة 
باب من أجاب الفتیا پإشارة الید والر ُس 
ہاب الرحلة فی السألة النازلة 
ہاب التناوب تی العام 
باب الغضب إلح 
پاب من برك علىی رکیتیە عند الإمام 
باب من آعاد ا لحدیث ثلائاً لیفھم 
پاب تعلم الررجل أمتہ وأھله 
باب عظة اللإمام النساء و تعلیمھا 

باب من مع شیناً فلم یفھمہ فراجعہ 
7 : : کذ الہ ہا 
باب ام من کذب على النی پیا 
پاب کتابة العلم 
وجوہ کثُرة الروایات عن أبپی ھریرة 
باب العلم والعظة باللیل 
پاب الانصات للعلباء 


٦ 


۷۳۲ 


۳۷٦‏ لامع الدراری 


نسگ 

باب ما یستحب للعام إذا سثل أی الناس أعلم 
ہاب من سأل وہو قائم 

ہاب قول اللہ تعا ی : ووما أوتینم من العلم إلا قلیلا ؛ 
باب من رك پعض الاختیار إِلح 

پاب الحیاء فی العلم 

پاب من استحی فأمر غیرہ إلخ 

باب ذکر العلم والفتیا ی الم۔جد 

پاب من أجاب السائل إلخ 


باب لاتقہل صلاة بغیر طھور 
باب [سباغ الوضوء 

پاب التسمیة عند کل حال إلخ 
ناج من فقه الیخاری ق لراعہ 
باب من تبرز علی لینتین 

باب التبرز ق البیوت 

پاب الاستنجاء با حجارة 

پاب الاستجار وترا 

پاب غسل الرجلین ولا یمسح إلخ 


الصفحة 
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اب غسل الأعقاب 

ہاب غسل الرجلین فی النعلین ولا بمسح على النعلین 
باب الیّاس الوضوء إذا حانت الصلاۃ 
پاب ا اء الذی یغسل بە شعر الإنسان 
پیان القاعت یق سؤر الکلب 

پاب من لم یر الوضوء إلا من انحرجین 
بیان الاختلاف فی واقض الوضوء 
الاختلاف بی نقضس الوضوء من الام 
پاب الرجل یوضیٴ صاحيه 

پاب قراءة القرآن بعد ال حدث وغیرہ 
پاب من لم یتوضأً إلا من الغشی الثقل 
باب مسح الراأس کله 

باب استعمال فضل و ضوء الناس 
الذاھمب فی ال اء المستعمل 

حم الوضوء بفضل المرأة 

حم :وضوء الرأۃ بفضل الرجل _ 


باب الغسل والوضوء یق اخغضب والقدح وانخشب راک 5 


پاب الوضوء من النوم 


باب الوضوء من غیر حدث 


الموضوع 

بای 

باب نرک النی گلا والناس الأعرابی 

باب البول قائُاً وقاعداً 

پاب غسل الام 

پاب غسل النی وفرکه وما یصیب من الرأة 
باب أبوال الإبل إلخ 

پاب ما یقع من النجاسات فی السمن والاء 
پاب إذا لی علىی ظھر المصلى قذر أو جیفة لم تفسد عليه صلان 
باب لا یچوز الوضوء بالنپیذ ولا پالسکر 
پاب غسل الرأة أباها الدم 


کتاب الغسل ۲۰٢‏ 


ہاب من دا پا حلاب أو الطیب قبل الغسل 

باب الضمضصة والاستنشاق 

باب مسح الید پالثراب 

باب هل یدخل ال جمنب یدہ فی الإناء قبل ان یفسلھا 
پاب من أفرغ بیمینہ على شمالہ 

پاب تفریق الغسل والوضوء 

پاب إذا ذکر فی المسجد أنه جنب 


الموضوع الصفحة 
پاب من اغتسل عریاناً وحدہ ألخ ۲٦‏ 
ہاب إذا التبی اللحتانان ۲۳۱۷ 


کتاب ا حیض ۲۳۸ 


باب غسل الحائض راس زوجھا ۲۲ 
پاب قراءة الرجل فی حجر امرأتہ وھی حائض ۲۲ 
ہاب من می النفاس حیضاً ٤‏ 
ہاب تقضی ا حائض الناسك کلھا ۸ 
ہاب الاستحاضة ۔ ٥‏ 
ہاب غسل دم ال حیض ۲٢‏ 
ہاب اعتئف المستحاضة ۲۷ 
پاب غسل ائنحیض 0 
ہاب امتشاط الرأة عند غسلھا من الحیض ۲۲ 
ہاب قول اللہ عزوجل : ١‏ علقة وغیر محلقة : نکھ 
ہاب [قبال ا حیض واإدبارہ ۲/۸ 
پاب إذا حاضت گی شھر ثلاث حیض ۲۷۱ 
پاب الصفرة والکدرۃة إلخ ۲۷/۸ 
پاب عرق الاستحاضة ۸۰۲ 


ہاب إذا رأت المستحاضة الطھر ۶۳ 


لگ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 
الموضوع الصفحة 
باب الصلاة علی النفساء ۲۹ 
کتاب التیمسم ۲۵ 
باب إذالم یجد ماءّ ولا تراباً ۲۲٢‏ 
باب التیمم فی ا٢‏ حضر ۲۹ 
باب ھل ینفخ فی یدیه ۳۱ 
باب الصعید الطیب شس 
کتاب الصلاةۃ ۳٣٣۳‏ 
باب وجوب الصلاۃ إلخ ۲۲ 
ہاب الصلاۃ فی الجحبة الشامیة ۴۲۷ 
باب کراهیة التعری فی الصلاۃ وغیرھا ۳۲۹ 
پاب الصلاة فی القمیص والسراویل والتبان والقباء وغیر ھا - خرس 
پاب ما پستر من العورة ۱ ض۳٣‏ 
پاب ما یذکر فی الفخذ رس 
پاب إذا صلی فی ثوب لە أعلام ہس 
باب إن صلی یق مصلب إلخ رس 
ہاب الصلاة علىی الحمرة ك۷ 
ہاب الصلاۃ على الفر اش ۸ 
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دو 

باب ال۔جود على الثوب ىق شدۃة ا حر 

ہاب قبلة أھل المدینة وآھل الشام أین هو 

ہاب قول اللہ عزوجل : و وائخذوا من مقام ٤‏ إلخ 
ہاب حك الہزاف 

حم النخاعة یق السجد 

پیان مصالح الھاعة 

پاب هل یقال : مسجد بٌی فلان 

ہاب القسمة و تعلیق القنو 

ہاب القضاء واللعان إلخ 

حم القضاء ی الملسجد 

پاب ھل ینیش قبور المشرکین ویتخذ مکانھا مساجد 
باب الصلاة یى مواضع الإبل 

باب من صلى وقدامہ تنور أو نار أو شیٗ مما بعبد 
ہاب الصلاۃ فی مواضع الحسف والعذاب 

پاب الصلاة فی البیعة 

پاب بنیان المسجد 

باب التعاون ق بناء السجد إلخ 

باب المرور فی المسجد 


حم إنشاد الشعر یق السجد 


- لامع الدراری 


الەوضوع 

باب أصحاب الحراب فی ال مسجد 
پاب تحریم تجارۃ الحمر ق السجد 
باب ال حدم للمسجد 

باب الاغتسال إذا سام 

باب إدخال البعیر فی المسجد 

ہاب إدخال البعیر ق المسجد 

باب الموخة والمر ی السجد 
ہاب الأّہواب والغلق إِلخ 

ہاب احلق فق المسجد 

باب الاستلقاء یق الملسجد 

پاب السجد یکون ف الطریق 
پاب الصلاۃ یق مسجد السوق 

باب تشبيك الصایع 

باب المساجد الّی علىی طرق المدینة 
المنازل والمساجد بین مکة والدینة 
پیان الطرق من مکة إلی الدینة 
باب قدرک ینبغی أن یکون ہین الصلى والسّرةۃ 
ہاب الصلاة إی الحربة ۱ 
ہاب السترة بمکة وغیرھا 


ج-٢‏ لامع الدراری 


ہاب الصلاة إلی الاأسطوانة 

ہاب الصلاۃ بین السواری فی غبر جماعة 
باب الصلاۃ خلف النائم 

ہاب التطوع خلف الرأة 


ہاب إذا حمل جار یة صغیرةٴ 


إأث۷ؾ۷ھ 


